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PERSPECTIVA HERMENEUTICA DE LA ENSENANZA DEL
ITALIANO COMO LENGUA EXTRANJERA. APORTES PARA UNA
REFORMULACION EN EL NIVEL MEDIO SUPERIOR

INTRODUCCION

El problema fundamental de la

teoria linglistica, al menos como yo lo veo,
es dar razon de la seleccion de

una gramatica particular, dados los datos
accesibles al que aprende una lengua.

Noam Chomsky

En general la ensefianza de la lengua extranjera, en las instituciones de
ensefianza media superior y superior en las que me he desempefado como
profesora de italiano (Facultad de Estudios Superiores Acatlan, Instituto
Politécnico Nacional Zacatenco, Escuela Nacional Preparatoria UNAM,
Universidad Autébnoma Metropolitana Iztapalapa), me ha permitido reflexionar
sobre algunos particulares que bajo mi visién, podrian ser modificados en

beneficio del aprendizaje y de la ensefianza.

Quiero aqui hacer una acotacion con respecto a la ensefianza de la lengua
porque cualesquiera que sean las lenguas que se desee aprender, sean estas
extranjeras o no, pasan por un proceso de adquisicion que permite a quien las
operara enriquecerse con la cultura misma que representa dicha lengua. Esto

se ira viendo en el transcurso del presente trabajo.

Es indiscutible que quien posee ya una lengua para comunicar, posee también
una cultura en la cual moverse para saber comportarse socialmente. Esta
manera de ser en el mundo la brinda una lengua y su cultura y los hablantes al

adquirir una nueva lengua o al pretender aprenderla aunque sea en forma



incipiente, tienen que hacer uso de la lengua propia para asir los elementos

comunicativos de la lengua meta.

De este modo podria decirse que la perspectiva hermenéutica usada bajo la
practica de la lectura de textos literarios como medio de adquisicion de una
lengua, permite en modo general y no solamente exclusivo de las lenguas
extranjeras, apropiarse de la lengua porque la novela expresa "extractos" de

cultura que la lengua materializa en la narracién.

En este caso particular, mi experiencia como ensefiante de lengua extranjera
en México me brinda la oportunidad de reflexionar sobre cuanto sea pertinente
ubicar la ensehanza de la lengua como un acto hermenéutico que permite
conocer al "otro" dialogante como un "otro" que se muestra en el acto

comunicativo, forma unica para lograr el entendimiento mutuo.

Con respecto al aprendizaje, porque en un pais como el nuestro, con unas
caracteristicas econdmico-politico-sociales particulares, el uso de las lenguas
extranjeras toma diversos rumbos como la necesidad de traduccién, o de
comprensién lectora, o de una incipiente conversacion, entre otros y que en
cada caso corresponden a un conocimiento de la lengua extranjera en diversos
niveles de habilidades en los ambitos: produccion oral, produccion escrita,

comprensién oral y comprension escrita.

Es por ello que de no ser posible o necesario el desplazamiento al pais donde
se habla la lengua extranjera, o de tener que hacerse encuentros personales
con gente que maneje la comunicacién en esa particular lengua extranjera, casi
podria afirmarse que el requerimiento de uso de la lengua extranjera en la
mayoria de los casos antes mencionados, es sobre todo de comprension
escrita y eventualmente de produccion escrita.

Asi pues, para la ensehanza del italiano como lengua extranjera en las
instituciones en las que he colaborado, los planes y programas tienen un
requerimiento de paridad sobre las 4 habilidades antes enunciadas (produccion

oral, produccién escrita, comprension oral y comprensién escrita).



Podria asegurarse sin lugar a dudas, que en todos los casos, la ensefianza
escolarizada o formal pone el énfasis en la produccion oral, siendo, bajo mi
opinioén, no solo la de mayor dificultad, pues los educandos se comportan con
timidez al elaborar frases que "comuniquen" en la lengua extranjera lo que ellos
pretenden decir, sino también porque para saber decir y expresar ideas en la
lengua extranjera, es decir, 1o que en esa cultura y en esa forma de vivir la vida
significan las palabras, es necesario tener una informacién mas clara y
abundante sobre su forma de ser y de hacer las cosas, que un mero cumulo de

vocabulario y reglas gramaticales de construccién de frases no proporciona.

De aqui que, en mi vision, la ensefianza se beneficiaria con un cambio de
rumbo, dejando de lado el interés porque los educandos desarrollen
concomitantemente las cuatro habilidades comunicativas y tomando las riendas
en favor de una lectura y comprension de textos narrativos que, ademas de
presentar la lengua tal cual opera, tiene la facultad de mostrar los significados
de la cotidianeidad (segun la ambientacion de la obra) y que esa cotidianeidad
es la acumulacibn misma de la vida humana, para que los estudiantes
obtengan informacion de cémo opera la lengua en la explicacion del mundo y

asi poder comprender su uso.

Estoy firmemente convencida de que mirar la lengua (cualquiera que sea)
como un todo, que puede ser cortado en sus partes a guisa de rompecabezas,
para luego unir esas partes y volver a ver el todo y disfrutarlo, con la riqueza de
la re-construccion, es el mejor medio para asir, no sélo la lengua (reflejo
indiscutible de la identidad de un pueblo), sino también su cultura, es decir su

forma de entender el mundo y de vivirlo para re-crearlo y re-inventarlo.

De este modo, cada nueva comprension es una comprension no soélo del
comportamiento de la lengua sino del comportamiento de los individuos que

hacen dia a dia esa lengua, la viven, la crean y la recrean.

Comprender ese mundo hace que se pueda comprender el mundo propio y
ésta es entonces la riqueza del aprendizaje y de la ensefianza de la lengua

extranjera. Ademas dado el caracter marginal de la lengua italiana como



lengua preferencial por parte de los estudiantes mexicanos, podria resaltarse la
ensenanza y el aprendizaje en la manifestacion cultural, mas que la produccién
de la lengua, como mero intercambio comunicativo. Debiera hacerse notar que
junto con la lectura viene una produccion oral de la lengua extranjera que
conlleva el placer de la escucha propia y el goce de la musicalidad y del sonido

particular del italiano.

ENFOQUES DE ENSENANZA DEL ITALIANO COMO LENGUA EXTRANJERA
Se recordaran algunos enfoques de ensefianza de la lengua extranjera que
han ido dando cuenta de nuevas ideas que logran abordar la adquisicion de
una lengua en modo global, pretendiendo conocer la lengua y los hablantes
para poder, de alguna manera, interactuar con ellos en cualquier situaciéon que
se presente. Sin embargo, cada una de estas nuevas ideas ha ido quedando
atras una de la otra, no como inservibles, pero si como carentes, como
faltantes de 'un algo' que impide la plenitud de la ensefianza, y por tanto del
aprendizaje. Para poder satisfacer las necesidades que un aprendiz tiene para
lograr el cometido que se propuso en un inicio, esto es, conocer la nueva
lengua y su cultura, es menester considerar las propuestas educativas en

conjunto.

Pensar en el conocimiento del grupo de hablantes de una lengua es mas que
s6lo conocer estructuralmente su lengua, y es quiza aqui donde se presenta el
vacio, en poder conocer y entender al grupo social que se manifiesta en todos
los sentidos a través de esa lengua. Partiendo de estos presupuestos -conocer
y entender a las personas de un grupo cultural-, la tarea de este trabajo es
contribuir a mejorar y ampliar espacios que no han podido ser llenados con las
diversas propuestas de trabajo con los estudiantes al mostrar la lengua como
una sucesion de estructuras gramaticales. No obstante, es importante asentar
que la intencion de la perspectiva de la hermenéutica aplicada a la ensefianza
de la lengua extranjera, es una entre otras que pretende llenar vacios y que asi
pueda haber un mayor acercamiento al conocimiento; no es ni en forma lejana

una panacea que alivie todos los males.



Tomar el rumbo de la vision hermenéutica para la ensefianza de una cultura y
de su lengua, puede ser el medio por el cual se logre una adquisicion, un
aprendizaje 'global', considerando que la cultura y la lengua son indivisibles y
pretender aprender la una sin la otra es mutilar la lengua o la concepcion del

mundo.

No se pretende aqui decir que no es posible aprender la cultura sin la lengua,
pero si decir, que siendo una complemento de la otra, el aprendizaje de la
lengua extranjera se facilita, se aligera y se goza de ella cuando va de la mano

y a la par de la comprension de su mundo, es decir de su cultura.

El énfasis en la oralidad en la ensefianza de las lenguas extranjeras no
obstaculiza el conocimiento de la lengua o de la cultura que la representa, no
obstante, el requerimiento de la produccién oral en la ensefianza de una lengua
extranjera presentada bajo los lineamientos del método "comunicativo" (de ello
se hablara mas adelante) presenta algunas formas del comportamiento
humano en la situacion elegida a través de oraciones clave para reconocer la
situacion en la que el hablante debiera saber desempefarse "adecuadamente"

y esto de suyo no da necesariamente el conocimiento de la interpretacion.

Para evidenciar que hasta hoy los métodos de ensefianza del italiano apuntan
mas a la produccion oral y gramaticalidad que a la visién total de la lengua
extranjera y a su manifestacion de vivir la vida, se revisaron textos de didactica
de la lengua italiana y textos de cursos de lengua, reconocidos en el ambito de
la ensefianza de la lengua extranjera, que de alguna manera han ido ganando
terreno en el mercado por su uso, al parecer con buenos resultados sobre la
presentacion de la gramatica de la lengua y de algunos elementos de cultura,
entre ellos los de S. Magnelli y T. Marin (2008) y A. Mazzetti, M. Floinelli y B.
Servadio (2000).

Como ejemplo, Balboni (1994, p.9) abre su texto de Didattica dell'ltaliano a

stranieri (Didactica del Italiano para extranjeros) de la siguiente manera:



Primeramente, se trata de una coleccion cientifica. (...) En segundo lugar, la
coleccion que se abre con este volumen esta dedicada a una ciencia bien
precisa: la glotodidactica, es decir al estudio de los fines y de los medios de la
educacion lingliistica y de la ensefianza de las lenguas.’

A partir de esta cita podriamos imaginar que su vision es la ensefianza de la
lengua como herramienta para la comunicacién en lengua italiana y no la
lengua como eje director del conocimiento del mundo desde la perspectiva
italiana de la vida y cultura cotidianas, y por tanto desde la perspectiva

hermenéutica.

Agrega ademas:

Una tercera peculiaridad debe ponerse en evidencia: que éste es un volumen
de didactica del italiano para extranjeros, cubre, es decir, un area donde faltan
textos de referencia. Para su formacion, los ensefiantes de italiano en el
extranjero han tenido, hasta ahora que hacer referencia a textos de didactica
del inglés, del francés, del aleman.?

Ciertamente cada lengua tiene sus particularidades, pero éstas se acentuan, se
ponen en relieve cuando la intencion de la ensefianza de una lengua extranjera
es la lengua misma y no la comprension de su mundo, es decir poner énfasis
en como se construyen las frases gramaticalmente y no en lo que se dice, es

decir comprender la lengua y a los hablantes.

Estas caracteristicas de comunicacion las da sélo el conocimiento del mundo
particular de los interlocutores y del mundo en el que viven; por ello la
comprensién de una lengua extranjera, no es soélo saber decir palabras en esa
lengua, sino llegar a ser parte de las ideas que generan esas palabras (sobre
este tema se hablara en el apartado "fusidén de horizontes"), que permiten
comprender el comportamiento, las reacciones y las acciones de los individuos

en comunicacion.

! Balboni P., Didattica dell'italiano a stanieri, "Anzitutto, si tratta di una collana scientifica. [...JIn
secondo luogo, la collana che si apre con questo volume é dedicata ad una scienza ben
precisa: la glottodidattica, cioé lo studio dei fini e dei mezzi dell'educazione linguistica e
dellinsegnamento delle lingue". pag. 9 (trad. propia).

2 |bid. "Una terza peculiarita va posta in evidenza: che questo € un volume di dadittica
dell'italiano a stranieri, copre cioé un'aria dove mancano testi di riferimento.Per la loro
formazione gli insegnanti di italiano all'estero hanno dovuto finora far riferimento a testi di
didattica dell'inglese, del francese, del tedesco". pag. 9 (trad. propia).



Por tanto la propuesta para el aprendizaje de una lengua extranjera, se reitera,
es la visidon, el camino de un entendimiento hermenéutico, mediante el

conocimiento de la lengua y la cultura extranjeras.

ANTECEDENTES DEL ESTUDIO

La ensefianza de las lenguas extranjeras en los afos recientes del siglo XXI ha
tomado derroteros sin precedentes. Ha dado una mirada a lo antes dicho y
hecho y se ha dado a la tarea de dirigir la ensefianza de la lengua, tomada de

la mano de la cultura.

Se ha dado cuenta que hasta hace poco las formas que tenia la ensefanza,
estaban mas bien centradas en la lengua misma, en los usos y en las
caracteristicas de los usos y las estructuras linguisticas. Hoy en dia, en cambio,
el interés se ha ido posicionando en el individuo mismo como creador y
manifestante de esa lengua y en el individuo como hablante y explicador de

esa cultura.

Esta forma diferente de acercarse a la lengua extranjera bajo la vision de 'la
ensefanza de la legua extranjera en el siglo XXI' tomando los estandares
nacionales que en el 2006 se dieron para la ensefianza de la lengua espafiola
en Estados Unidos, incluye los rubros "comunicacién, cultura, conexiones y
comparaciones y comunidades" y enfatiza la interseccién de unos rubros con
otros. También exalta la comunicacibn como conversacion cara a cara,
escuchar medios de comunicacion, escritura como forma de comunicacién
(papel y lapiz o electronicamente) y la lectura de textos sean o no sean
literarios (2010, p.422).

Ademas, el reporte de estandares nacionales 2006 declara que: "Los
estudiantes no pueden verdaderamente usar la lengua hasta que ellos tengan
dominado también el ambito cultural y el contexto en la que esa lengua ocurre
o se manifiesta" (2010, p.423).

De suma importancia sera, segun el documento de la nueva perspectiva de la

ensefanza de lenguas extranjeras, especificamente la atenciéon que preste,



quien ha de aprender la lengua extranjera, a la parte cultural que pertenece a la

percepcion de:

1° Relacién entre practicas ["comportamientos aceptados por la sociedad"], y
las perspectivas ["ideas tradicionales, actitudes y valores"] de la cultura meta
(estandar 2.1).°

2° La relacion entre los productos [tangibles e intangibles, desde artefactos y
trabajos de arte o literatura, hasta los sistemas educativos o rituales asociados
con freencias religiosas] y las perspectivas de la cultura estudiada (estandar
2.2).

La nueva idea del aprendizaje de una lengua extranjera tiene fundamento en el
concepto de que el estudiante llegara a wuna “"translingualidad" vy

"transculturizacién" a través del uso de las lenguas extranjeras.

Una de las deficiencias de esta postura de ensenanza, es que no deja en claro
qué se entiende por aprendizaje de una cultura. No hay una puntualizaciéon o
delimitacion sobre lo que es cultura, de modo tal que parece que implica sdlo el
conocimiento de la existencia de obras de arquitectura, pintura y de espacios
turisticos naturales, entre otros. La falta de claridad o de unificacion de los
criterios se puede notar en la estructura de los libros de texto de esta corriente
que pretende exponer temas culturales relacionados® con la lengua meta.

La postura del enfoque hermenéutico para el aprendizaje de una lengua
extranjera se basa propiamente en que el ser humano, al ser un cumulo de
experiencias histérico-sociales, se constituye a si mismo en un ente capaz de
interpretar lo que vive y da un significado a esas vivencias y a las
manifestaciones tangibles e intangibles de otras existencias copresentes y
pasadas para dar concrecidon a lo que en ultima instancia se nombra como

cultura de un grupo dado.

32010, pag. 423, "1° The relations ship between the practices [patterns of behavior accepted by
a society] and perspectives [traditional ideas, attitudes, and values] of the cultures studied.
(standard 2.1)". (trad. propia)

* 201 0, pag. 423, "2° the relationship between the products [both tangible and intangible,
ranging from artifacts and works of art or literature to systems of education or rituals associated
with religious belief] and perspectives of the cultures studied. (Standard 2.2)". (trad. propia)

5 Ejemplo de ello son los episodios en los que se habla del Coliseo como un gran monumento
turistico y todo el numero de personas del mundo que vienen a visitarlo. De la arquitectura
veneciana y sus bellezas técnicas mas que de los significados de esas <<bellezas>>. De la
industria del vestido y cuanto rige la moda en el mundo, la produccién y exportacién en el ramo,
como si sélo eso pudiera importar de la cultura italiana.



El problema es que al mostrar la cultura como la materializacién estatica de
una verdad objetivada se olvida, o hasta se inhibe, la capacidad cambiante y
renovadora del ser humano en su infinito camino por completarse, aun a través
del cambio en los demas. La solucién a este problema sélo se logra en la

flexibilidad de la interpretacion.

Es por ello que la hermenéutica pone énfasis en la importancia de la
interpretacion para el reconocimiento del si mismo y del otro. No podria por
tanto limitarse el conocimiento de la cultura meta, a la observacion de practicas
y productos comparandolos con las manifestaciones de la cultura propia

solamente por sus caracteristicas fisicas.

En la ensefianza, la formacion del individuo como ente holistico es
fundamental, es la base sobre la cual debe construirse el qué y el como del

aprendizaje.

Hacer un recuento de los elementos que constituyen el ser de la humanidad
nos lleva a voltear la mirada hacia la historia, la formacion social, esto es la
cultura que esta alrededor del individuo. Este individuo nunca esta escindido de
sus congéneres que como ella o él tienen formaciones afines y forman asi un

conglomerado cohesionado.

Reflexionar sobre lo anterior nos lleva a pensar en la ensefianza como la
inevitable forma de transmitir una cultura, entendida ésta como la forma de ser
y comprender el mundo. Esa lectura que del mundo se hace durante los
procesos sociales y que da vida a las relaciones comprendidas, aceptadas y

apoyadas o rechazadas y combatidas.

La literatura es uno de los medios, al alcance de la mayoria de los individuos,
en formacién escolar formal y permite leer y entender un mundo que aunque
presente, vivible, en ocasiones no es causa de conciencia, quiza por el vortice
tan veloz con el cual envuelve ese mundo. La literatura juega un papel

fundamental, sobre todo en la ensefianza de una lengua extranjera donde la



intencion de los programas es no sélo conocer los términos en la lengua meta,
la estructura gramatical que los organiza para su comprensién, sino
evidentemente la comprension de la “cultura” que engloba esos términos en

una lengua entendible, traducible para esos hablantes.

Conocer entonces una lengua extranjera es saber leer esa cultura, esa forma
de ser y de hacer. Leer y traducir es ver mas alla de la traduccion de cada
palabra, saber como se diria eso en la propia lengua y qué significado tiene en

la realidad social que es comprensible.

La obra literaria tiene un sinfin de elementos que permiten al lector saber la
lengua meta y saber cédmo funciona el comportamiento de las sociedades que
producen ciertas ideas, cdmo viven esas ideas, como las transmiten y como las

representan.

La obra literaria difunde cultura, por tanto, en el alumno de lengua extranjera es
un material excelente en el proceso de aprendizaje de la cultura meta y de la
propia, pues indefectiblemente hara parangones con la propia e ira
enriqueciendo su criticidad sobre comportamientos aprendidos de forma
incuestionada y que podrian ser hechos de formas diversas y no por ello

calificarse de erréoneos.

La rigueza de la cultura comparada debiera conllevar a la tolerancia, a la
aceptacion, al aprendizaje del otro como individuo que “es”, de la misma
manera que “‘yo soy” y por tanto digno de ser leido y aceptado, de ser
comprendido, interpretado y respetado.

La literatura es el medio por el cual puede definirse el mundo “meta” y el
“‘mundo real”, el que se vive dia a dia para hacerlo mas afable y llegar a
aceptar no soélo lo “extranjero, lo extrafio” sino lo “cercano, lo comun” que en
ocasiones hasta este mundo cercano y comun, causa intolerancia, es por ello
que la interpretacion de la cultura a través de la obra literaria es en la
educacion parte indivisible de la formacién del individuo y por ende de la

sociedad.

10



La hermenéutica es el conjunto de reglas que guian la interpretacién, y una
persona da lo que se considera una respuesta ideal; ello puede indicar una
comprensién real y profundidad de conocimientos de la interpretacion de un
texto, pero se requiere mas que una respuesta ideal, se requiere saber dar
cuenta por qué se dio esa interpretacion para que no sea una mera casualidad
el haberlo dicho, como vendra expuesto en lo sucesivo. Asi, el objetivo de esta
investigacion fue elaborar una fundamentacion de wuna perspectiva
hermenéutica de acercamiento a una lengua extranjera en un contexto
educativo escolar, con posibilidades de aplicacién en los niveles medio y

universitario.

Para cumplir este propésito, el contenido de la tesis esta organizado en los

siguientes capitulos:

El capitulo 1 “La hermenéutica en la adquisicion de una lengua extranjera”,
donde se expone la base tedrica tiene como finalidad consolidar los conceptos
necesarios para construir la forma de pensar que sostendra el por qué se ha
decidido trabajar en el aula con el enfoque hermenéutico para lograr la
adquision de la lengua extranjera por medio de la lectura de textos literarios.
Esta exposicion pone en evidencia que la hermenéutica se define como el arte
y ciencia de interpretar textos, entendiendo por textos, no solamente las formas
escritas. Los textos son un tejido de sentidos que pueden provenir de la

gestualidad, de la entonacion al hablar o de la pragmatica del texto escrito.

La hermenéutica es asi, la llave para llegar a un significado alli donde se
presenta la pluralidad de significados de un mensaje, aun con independencia
de la naturaleza de los signos que lo constituyen. La polisemia se da porque no

hay una sola respuesta en la interpretacion.

La hermenéutica, expone Elizabeth Hernandez (2010), "es un paradigma
dentro de la investigacion y el desarrollo de la educacion que proporciona
bases para interpretar las practicas simbdlicas de todo proceso educativo como

un hecho cultural". Tomando esta aseveracién y transfiriéndola a la ensefianza

11



de la lengua extranjera, podria decirse que es un paradigma para que la lengua

meta consiga penetrar sus significados en los estudiantes que se allegan a ella.

La hermenéutica se fundamenta en el pensamiento de exponentes como
Gadamer (2007), quien con sus aportaciones da solidez a lo que la ensefianza
de lengua extranjera representa en la interpretacién de lo que la nueva cultura
es. Términos como el de formacién ayudan a la comprensién de las formas de
vida que una comunidad tiene y que considera dignas de ser reproducidas por

generaciones.

Otra aportacion tedrica que desde la postura de Gadamer (2007) es
fundamental para la concepcion de la ensefianza de la lengua extrajera desde
la vision hermenéutica, es el concepto de fusion de horizontes. Gadamer
(2007) expone que cuando dos individuos dialogantes (texto y lector) se
encuentran y ponen ante la situacion de comprensién toda su vision de mundo
hasta donde cada uno ha comprendido cuando observa cada uno la vision del
otro, entonces los horizontes van a encontrarse para lograr la comprension

dialogante.

La explicacion que permite el término prejuicio, que también aporta Gadamer
(2007), en el uso del juego de entendimientos que conlleva a un encuentro
entre lenguas extranjeras permite un dialogo interno de la persona dialogante y
un didlogo externo con la persona con la cual se dialoga. La comprension se da
cuando las partes dialogantes ponen sobre la mesa del juego de la
comprensién todo su conocimiento para entrar en contacto con el otro y

consigo mismo.

Por otro lado, en la teoria hermenéutica también se encuentra Ricoeur (1980,
2001, 2002), quien proporciona una explicacion de la manera como se
propiciaria una formacion critica en la educacion a través de la interpretacion
de textos, ya que explica el proceso del descubrimiento de un individuo que se
autocuestiona en la interaccion con los textos. A través de la lectura este
individuo va adquiriendo, con la critica, formas particulares de ideologia y

manifestaciones de vida que son parte de los valores de cada sociedad.
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También es soporte tedrico el esclarecimiento del término cultura ya que, la
fundamentacion de la ensehanza de la lengua extranjera estd en la
comprensién de la cultura y la lengua que la explica. Se expondra cémo el
término cultura es polisémico sin embargo, desde la visién de T. Eagleton
(2000), B. Echeverria (2010) y C. Geertz, quien dice en su texto La
interpretacion de las culturas: "La cultura (esta situada) en el entendimiento y
en el corazén de los hombres" (2006, p.25), se expondran las propuestas

desde la consideracion hermenéutica.

Mas adelante, en el capitulo 2 “El lector en el texto narrativo: como
representacion cultural, manifestacion del lenguaje como formador de idioma”,
se introduce un analisis sobre quién es un lector a través de la postura de
Umberto Eco (1997), quien expone que un lector tiene varios niveles de lectura,
esto segun la profundidad con la que el lector lee. El nivel mas alto, es decir de
lectura mas profunda, es el de la interpretacion. Hablar del lector permite
concomitantemente hablar del texto y junto con Eco (1997), Ricoeur (2001,
2002 y otros) y Luz Aurora Pimentel (2010) sientan las bases sobre las que el
texto ha de entenderse. Entenderse como mundo, como ese mundo plasmado

en letras que explica las relaciones que se viven en la vida real.

El texto entonces, dicen estos autores, es una explicacion de las posibles
realidades que se viven en cada sociedad, que se viven en un tiempo y en un
espacio determinados y que aun no siendo reales pueden representar
realisticamente ambientes irreales. Es necesario pues, en este capitulo
regresar a lo que Gadamer (2007) dice sobre la formacion, este concepto,
sustenta el por qué cada individuo se allega a otro (el texto) para dialogar con
un panorama de mundo que le es afin por las vivencias previas, por todos esos
'mitos' que le fueron narrados y que construyeron su formaciéon con la cual

interpreta el mundo nuevo.

Y finalmente, en este capitulo, se habla del texto como muestra de

representacion estética, como materializacion tangible de lo sensible que,
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como dicen Samuel Arriaran y Elizabeth Hernandez Alvidrez (2011, p.214), las

formas materializadas de lo sensible:

...varian histéricamente de acuerdo con las dimensiones espacio-temporales
en que se los concibe. Por esta razén, no podemos seguir caracterizando la
Estética como la teoria de lo artistico reducida a lo bello. Esta aparece
estrechamente ligada a una diversidad de practicas relacionadas con nuevos
entornos sociales y tecnoldgicos.

Y no obstante varian sus manifestaciones materiales y sus formas de crear

gusto por ellas, el ser humano las aprecia y por eso las reproduce.

En el capitulo 3 “Interpretacion del texto narrativo” se hace una exposicion
sobre la reflexion de quién es un lector y como el texto muestra el mundo ante
ese lector. Cuanto es indispensable hacer conciencia de la informacién que
cada cual como lector tiene en su enciclopedia del conocimiento del mundo por
medio de lo que Gadamer llama formacion. Asi mismo aborda la expresion de
belleza que la novela tiene en si para mostrar la explicacion del mundo que
representa.

Se explica por qué se considera la narracion en la novela como la narracién de
la vida misma y es alli donde el lector encontrara reflejada la realidad, donde la
descripcion de la ambientacion y de los actuares muestran los significados de
la vida.

Como es importante la narracion que presenta el relato novelado porque la
ciencia ha provocado vacios de explicacion sobre como se vive la vida, que
llevan a la falta de identidad; la narracién va cubriendo esos vacios que el

vortice de la vida y su rapidez hacen que se olvide lo que se es.

Se desarrolla en este capitulo el motivo por el cual es necesario tener presente
ese cumulo de informacién que hace de ella misma un conglomerado con
cohesién para que se pueda hablar de cultura, de una identidad cultural que
define lo que se es. Aborda también la necesidad del entendimiento entre seres
humanos porque aunque se hablan diferentes lenguas, lo que lo seres
humanos hablamos son las descripciones de cobmo hacemos y rehacemos la
vida; por ello es importante comprendernos para comprender nuestras

diferencias, para aprenderlas y respetarlas, Ricoeur (2001) lo dice explicando
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qgue se reconoce la vivencia no la experiencia misma, asi la lengua llega a ser

el acontecimiento que da sentido, por lo cual llega el sentido de la vida.

El capitulo 4 “Experiencia con la lectura de La soledad de los numeros primos”,
tomando la narracion literaria como mundo, muestra como las narraciones son
la representacion de la realidad explicada para su entendimiento por quienes
viven esa realidad. Se insta a la reflexion para compartir, creer y recrear esa

realidad para que permanezca en el tiempo.

En este capitulo también se narra el trabajo hecho con los alumnos dentro del
aula y los encuentros que se tuvieron con la narracién para comprender
situaciones familiares para los italianos descritos en el texto. Se describe el
trabajo hecho y como y por qué se escogio la lectura de la novela La soledad
de los numeros primos. Asi mismo se habla de la intencién de llevarlos a
considerar detenidamente como se puede hablar de otros y describirlos,

cuando en verdad se habla de uno mismo dado que la humanidad es una sola.

Se presentan los textos que los alumnos escribieron, sin modificaciéon alguna,
cuando se les interpeldé sobre lo que creen y saben sobre los italianos. Y
finalmente se concluyd que aunque este trabajo de investigacion no es un texto
de didactica, sino la reflexion sobre una forma de ensenar una lengua que es
parte integrante e indisoluble de una cultura, se expusieron los comentarios
que sobre el trabajo en el aula se hicieron y a qué tipo de resoluciones me

condujo para preparar y consolidar de forma mas eficiente las lecciones.
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CAPITULO 1

La hermenéutica en la adquisicion de una lengua extranjera

El lenguaje posee dos méritos conectados entre si:
primero que es social, y segundo,
que proporciona expresion publica a los pensamientos.

Bertrand Russell

1.1. HERMENEUTICA

Con referencia a las ciencias sociales, la problematica planteada (el
conocimiento de una lengua extranjera y su vision del ser en el mundo) ha de
ser resuelta bajo la optica clara de una teoria que nacida de lo social genere
soluciones en lo social, eso si, nunca como recetas pues aunque sean
repetibles los acontecimientos sociales y aunque pudieran ser controlables, no
se pueden afirmar como reglas exactas innequivocamente guiadas pues la

variable 'comportamiento humano' siempre tendra aristas incontrolables.

En la conferencia La educacion es educarse dictada el 19 de mayo de 1999 en
Eppelheim, por Gadamer, una rica informacion es proporcionada sobre la
ensefianza de la lengua en general y los alcances del tema en la ensefianza

aun de una lengua extranjera.

Lo que salta a la vista de cualquier lector es la postura que el autor remarca
sobre la importancia extrema -aunque en ocasiones desdefnada- que tiene la
comunicacion oral, dado que el ser hurmano no es un anacoreta. Perder esto
de vista, y dar cabida a la relacion humano-maquina, constituira la ruptura de la
humanidad misma llevandonos quiza a una deshumanizacion animalizante -en
el mejor de los casos- o hasta mecanizante, robotizante -en el peor de los

Casos.

Segun el autor, el aprendizaje se da a fravés de la conversacion. Sélo en el
intercambio de palabras, éstas adquieren un significado, es casi como ir

acunando nuevamente esa palabra que la anterior generacion ya usaba pero
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que se fueron desgastando y que el nuevo usuario debera re-editar.
Exactamente como una nueva moneda que al salir de la fabrica, volvera a
rodar de mano en mano, que tendra el valor de las anteriores que han salido de

circulacion para dar paso a las nuevas.

Estas nuevas palabras -monedas- tienen también su respaldo en el fondo
bancario, que es la acumulacion histérica de uso y ello representa su valor en

oro, como los lingotes en las arcas de la nacion, que permiten su circulacion.

La vida demanda, dice Gadamer (1999, p.21), y lo que la vida demanda, se
evalua y se utiliza y reutiliza con la conversacién. La vida se pone en la
balanza, y si sale sobrada o faltante se ajusta, y esto se logra con la
conversacion; dicho con sus palabras: "De lo que se trata es de que el hombre
acceda él mismo a su morada. (...) El acceder a la morada en el mundo se

muestra también con ese atrevimiento a formar nuevas palabras (...)" .

Pensar en ello nos lleva nuevamente al mundo de la conversacion pues si no,
para qué crear nuevas palabras, sino para que nuestra conversacion pueda ser
mas clara, mas expresiva. La intencién ha de ser la de comunicar mas y mejor,
la de comprenderse mas y mejor. Para Gadamer (1999) entonces la trasmision
del conocimiento del entorno se da sobre todo en el didlogo, en la narracién

oral del mundo.

La comunicacion, sin embargo, puede tener vetas que conllevan en si mismas
la contradiccién de la comunicacion. Cuando la comunicacion se refiere al
aprendizaje de la lengua extranjera se puede caer, no en la conversacion -en la
comunicacion reciproca- sino en "una relacion unilateral y no en una

comprensioén reciproca" (1999, p.21).

Claro es que cuando el ser humano puede conversar, puede comunicar, y
sucede asi porque comprende o pretende hacerlo. De otra manera podriamos
decir que lo unico que hace es monologar sin la pretension de la interpretacion,
porque cuando se hace un mondlogo también puede haber interpretacién pero

debe ser deliberada. Aunque exista un 'otro' que escucha presencialmente y
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que se atreve a contestar algo, el monologante no escucha porque no pretende
el intercambio de la comprensién. De la misma manera, al aprender una lengua

extranjera se dialoga cuando se intercambian ideas inteligibles.

"Aprender una lengua no quiere decir necesariamente escribirla
impecablemente sino, por encima de todo, ser capaz de dar cuenta de algo"
(Gadamer, 1999, p.33). Ser capaz de decir algo no es lo importante o lo
urgente en la vida del ser humano; lo valioso, lo util y sobre todo lo imperioso
es el decir algo a alguien, dice Gadamer (1999). También los ermitafios dicen,
hablan en voz alta, arengan y sin embargo nadie responde, ni con palabras, ni

con hechos, que es lo esperado luego del acto comunicativo.

El acto comunicativo denota, puede dar fe de un proceso de pensamiento y se
vuelve en comunicacion efectiva con los congéneres al momento en que el otro
comprende que se le interpela y entonces acciona su "paquete" de posibles
respuestas ante la llamada que se le presenta. Podria ser que el hermitaio
dialogue consigo mismo y se verifiquen los cambios en el 'otro' que dialoga,
que en ese caso seria €l mismo pero, como se dijo, debe ser un dialogo

interpretativo deliberado.

Sobre esto Gadamer aclara que el comunicar, el hablar algo a alguien redunda
en la educacién misma, en la formacion que una persona hace de si misma.
Aun si ese alguien es el mismo hablante porque al hablar comprende y al
comprender puede modificarse y modificar su entorno, de otra manera no
existe la verdadera comunicacion porque no hay alguien que actue en

consecuencia de lo dicho.

Por ello Gadamer (1999, p.16) continua diciendo: "Sin duda es un gran paso en
el que tiene lugar algo realmente nuevo, 'de la cuna, por asi decir, hasta la
sepultura’. Me refiero a la relacion con los otros seres humanos, la

comunicacion" .

Bien, todo esto 4 como podria hacer hito con la ensefianza y el aprendizaje de

una lengua extranjera?
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En primer lugar, se podria decir que al tratarse de una lengua que lo que hace,
lo que pretende es comunicar, entonces lo que subyace es el entendimiento
con el otro, la interaccién reciproca entre iguales que conlleva a la conviviencia,

para que exista comprension y aprendizaje.

En un segundo plano, y no por ello menos importante, esta el hecho que la
lengua construye ideas, elabora formas y estilos de pensamiento, es por ello
que la lengua materna sera determinante en la relacidn con los demas
hablantes, de la misma lengua y de otras lenguas, es pertinente entonces que
al aprender una lengua extranjera se reflexione sobre la propia, pues también

es fuente de conocimiento y postura en el mundo.

"Vuelvo a hacer hincapié", dice Gadamer (1999, p.18), en:

la enorme importancia de la lengua materna. Realmente es algo que, como se
ve, encierra fuerzas insuperables que no cabe subestimar. La lengua materna
persistira en el mundo venidero con absoluta seguridad. He estado lo suficiente
en América y en otros continentes como para saber que las tradiciones
familiares y, sobre todo la propia lengua materna, se respetan y se cultivan.
(...) Es por ello que la lengua materna, en la cual uno hace preguntas vy
aprende, y mantiene conversaciones (...)

es la forma en la cual se estad en el mundo. Gadamer (1999) expone con este
parrafo lo que provoca el darse cuenta del actuar propio, ese actuar que da los
significados en la comprension de la relacion con los demas. Al aprender una
lengua extranjera, de alguna manera debiera evidenciarse que las formas de
ser y de comportarse en el mundo pueden presentar diferencias segun la

lengua que se habla pues ésta explica el mundo de forma diversa.

1.2. VISION HERMENEUTICA DE LA ENSENANZA DE UNA LENGUA
EXTRANJERA

Se denomina hermenéutica al conjunto de reglas que guian a la interpretacion.
Maceiras y Trebolle (1995, p.11) lo expresan de la siguiente manera: "El
lenguaje textualizado, que retiene una tradicion - mas o menos proxima -ha
perdido el auxilio que le presentan su autor y sus primeros oyentes, abriéndose

a un mundo de lectores que justifican la hermenéutica".
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Bajo la explicacion de esta cita de Maceiras y Trebolle -estudiosos
contemporaneos de la hermenéutica desde Espafia-, se comprende que todo
lector que tenga en sus manos un texto y que no le sea posible la
interpretacion del mismo a través del dialogo presencial con el autor y/o con
sus defensores, esta casi obligado a la hermenéutica individual para lograr asir

el sentido del texto.

¢Para qué acercarse a la interpretacién? Los seres humanos, curiosos por
naturaleza, buscan respuestas a sus incognitas, para luego dar paso a la
ideacion de las posibles aclaraciones, aceptaciones o soluciones. Estas con el
fin de acabar con un problema de comprensioén dado, real o posible y provocar
soluciones que pueden ser prescriptivas para todos aquellos eventos similares
0 que bajo condiciones similares puedan tener desahogo con una serie de
actuares a seguir que sean parecidos y que reduzcan la inasibilidad de la

realidad circundante. Maceiras y Trebolle (1995, p.13) continuan diciendo:

Asi pues es (...) la ampliacion de la experiencia lo que, de modo ejemplar,
busca la hermenéutica. No es posible inventar nuestra identidad, ni personal ni
colectiva. Por eso es necesario reconocer la eficacia presente de nuestro
pasado: los problemas de hoy encuentran los principios de su elucidacién en la
experiencia del pasado.

La hermenéutica, segun Gadamer, nos siguen explicando Maceiras y Trebolle,
debiera llevar al punto de la utilizacién de lo comprendido y explicado. Es casi
la comprobacién practica por medio de la cual se constata la comprension
(1995, p.31).

Al hacer la confimaciéon de la comprensiéon se puede decir que el interlocutor

con la obra del autor, hace una

re-creacion repeticion por el intérprete del proceso de la creacion artistica. Un
mal intérprete descompone y deshace la obra (...), el buen intérprete
recompone y rehace un sentido contrario. (...) el intérprete se remonta al
proceso animico o mental de la creacidn artistica que ha quedado plasmada en
aquellos textos (1995, p.31).

Es imprescindible no olvidar, que para que se dé una hermenéutica lo mas

propicia a la comprension, no debe alejarse la relacién intima que existe entre
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el principio de la equivalencia del lenguaje y pensamiento.

De este modo la comprension es la explicacion de la universalidad y no la mera
representacion de lo particular como en el devenir historico de la hermenéutica
que se manifesté en Scheilermacher: "Un texto no posee significado alguno
con independencia del tiempo y de la historia”, nos dicen Maceiras y Trebolle
(1995, p.34). Sin tomar en cuenta la historia, el tiempo y el espacio, se caeria
en la explicacién donde todo es cierto y todo es valido y asi la incomprension
es lo que imperaria en el mundo, como si cualquier cosa que se diga como

explicacion interpretativa fuera valida.

Si se considera la vida humana como una secuencia interminable de
acontecimientos hilados, que se atan para dar sentido a la vida humana se
podria concordar con la idea de que: "Son relevantes aquellos hechos que dan
sentido a una infinidad de otros hechos menores y ofrecen de este modo la
imagen global de la época, que aquellos hechos han contribuido a hacer
realidad" (1995, p.37).

Manejar dentro de si la informacién acumulada por la vida humana permite al
ser humano que cada acto nuevo o repetido, ayude a comprender por que, por

ejemplo, se congenia

con el arte inherente a tales manifestaciones. Esta afinidad entre hombres de
épocas diferentes no es un punto de vista abstracto o tedrico, sino que nace de
una comunidad de costumbres y de una fuerza ética comun (Maceiras y
Trebolle, 1995, p.38). La vida humana solo se desvela a través de la
experiencia misma. Comprender la vida a partir de ella misma (Maceiras y
Trebolle, 1995, p.42). La dimension histérica es fundamental para la
hermenéutica pues la radical historicidad y temporalidad de la auto-
comprension consiste en un percatarse de las expresiones que la vida va
objetivando a lo largo de su historia (1995, p.43).

El autoconocerse conlleva al conocimiento del otro, a la interpretacion
comprensiva de otras vidas y por tanto de la historia misma; es decir,
autoconocerse es "la comprension de otra auto-gnosis manifestada en un texto

o en otra manifestacién cualquiera de la vida"(1995, p.43).
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Teniendo en consideracién que segun Maceiras y Trebolle (1995, p.44), la
"Mision de la hermenéutica es pues, comprender a partir de la propia
experiencia y en la totalidad de la vida, las manifestaciones de la vida que se
han ido desarrollando en la historia”, podriamos decir que aplicar la
hermenéutica a la comprension de un texto con la finalidad de adquirir una
lengua extranjera es mas que necesario, pues ya de suyo la comprension de

un texto leido requiere un trabajo de auto comprensién.

La comprension de lectura de un texto en lengua extranjera pudiera parecer
lejana, con respecto a la comprension de la cultura y por tanto del idioma en el
cual esta pensado el texto escrito. Sin embargo, todo esta ligado entre si como
un tejido que visto desde fuera es un todo compacto. Leer un texto escrito en
lengua extranjera significara, no sélo el conocimiento de la lengua en si, sino
de lo expuesto en el texto y, por tanto, de la comprensién del mundo que el
texto mismo expresa, exterioriza por medio de su exponente que es a su vez
hijo y fruto de una forma especifica de leer el mundo, de vivir el mundo v,
entonces, de entender y explicar el mundo. Por ello podria decirse que leer un
texto requiere un trabajo de auto comprension porque es el reflejo linguistico
fisico de otro ser humano que al escribir, lo que hacer es concientizar su forma
de ver el mundo y plasmarla en tinta y papel para todo aquel que se allegue al

texto.

Nada mas rico y lleno de colores, sabores y aromas que el texto en lengua
extanjera para asir esa lengua, esa forma de vivir el mundo narrado desde una
perspectiva diversa: “El problema hermenéutico es el problema de la busqueda
de un punto de enlace objetivo, cientificamente valido, entre el intérprete y el
texto. (...) La comprensién tiene lugar dentro de una trama, en un contexto, una
cohesion” (1995, p.45), no en forma casual o arbitraria dicen Maceiras y
Trebolle (1995, p.54).

Para desarrollar una serie de actos pensados, meditados, reflexionados, con
un proposito claro y especifico, es menester que con oportunidad se busque,
se escudrifie hasta lo mas profundo, el origen de la manifestacién de una

expresion que dio sentido entonces y lo da hoy también. En el caso de la
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interpretacion de un texto, hay que incluir todas las posibilidades que puedan
ser atingentes al comprender para entender, aceptar y hacer parte de uno

mismo lo que se lee.

Con la finalidad de que los pasos de la posible solucién no vengan a ser
anodinos con las causas del problema, la atingencia de cada acto de solucién
en la comprension debiera tener un referente como un espejo, en modo tal que
los esfuerzos vertidos sean lo mas fructiferos posibles en el presentar los
resultados esperados en la interpretacion. Por ello, es casi inutil pensar en las
posibles soluciones de una interpretacion desconocida, por real o hipotética
que sea; aun como los posibles descritos en textos extra normales, como la
vida en "marte" o la vuelta en el tiempo por parte de los protagonistas del
relato. Antes que todo, debe imaginarse, saberse, conocerse el enunciado que
nombra el problema y aunque no sea real, aunque aun no se verifique,
pensarlo como algo posible y prescribir posibles soluciones para su

comprension interpretativa.

Ciertamente imaginar cuales puedan ser las caracteristicas de un problema, no
es lo mismo que estar frente a él y observar sus matices y pensar en las
soluciones de esa minima gama de tonos que presenta; por ello, en la fase de
la investigacion de la manifestacion de lo desconocido es primordial “(...)
horadar las capas culturales -artisticas, institucionales, etc.- para identificar el
nucleo creador de nuestra memoria histérica, individual y colectiva" (Maceiras y
Trebolle, 1995, p.13), y comprender el didlogo que se crea entre individuos

pensantes:

La tradicion descubre, por lo tanto, una verdad intima, que no consiste en unos
conocimientos académicos, sino en un convencerse de la verdad de los
contenidos transmitidos. La hermenéutica deja de ser una introduccion al
trabajo de interpretacion y explicacion. Apunta a la apropiaciéon de aquello que
se experimenta como verdad en la tradicion recibida (Maceiras vy
Trebolle, 1995, p.26).

Estos autores reiteran la necesidad de reflexionar concientemente en la
interpretacion de la vida misma para que a través de esa interpretacion se dé

sentido al resto de la humanidad que a su vez pone de manifesto lo que
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conciben como vida.

Los individuos tienen un cumulo de creencias que se modifican en su volumen
por las experiencias a las que se van enfrentando y que de alguna manera
cambian lo que se cree 0 no se cree, como dice Villoro (2004, p.28): “Cuando
lo vi de lejos, crei que iba armado, luego me di cuenta de que no”, aunque las
creencias 'sean' por lapsos muy cortos, provocan actitudes de diversas
magnitudes en el comportamiento humano, lo que a su vez conlleva a nuevas
creencias, como una cadena interminable de ratificacién, formacién,

desaparicion o modificacion de ellas.

De hecho, la vida cultural-familiar dota de un paquete de creencias que Agnes
Heller (1985) ya ha explicado. Durante su convivencia en el seno de la familia,
el individuo va conformando su 'paquete de creencias» que le permitira leer los
significados del «exterior en el mundo' y le ira haciendo posible, conforme pase

el tiempo, salir adelante en las relaciones socioculturales que enfrente.

Con respecto a la lengua extranjera, ésta se ensefa en condiciones
particulares a todas las demas materias, esto es, siendo una lengua que sirve
para comunicar, para explicar y hacerse entender, es a la vez el objeto de

estudio.

Los autores Maceiras y Trebolle (1995, pp. 28, 30) aluden al tema
argumentando que la lengua en su gran parte expresiva, sea tanto de modo
oral como escrito, esta compuesta de significados que tienen razéon de ser
entre los hablantes de esa lengua y sus usos. Las formas gesticulares dan
matices que en general se aprenden con el uso cotidiano de la lengua, de la

comunicacion:

La finalidad hermenéutica no se agota en un ejercicio filolégico sobre
problemas textuales o de gramatica: persigue un propésito "ético-pedagdgico”,
de encuentro "espiritual" con los valores de la antigliedad,(...) la antigliedad no
es solo el paradigma de la creacion cultural, artistica y cientifica, sino de la vida
toda .
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La hermenéutica estudia las condiciones de posibilidad de la comprension
misma; consiste en el analisis de la propia comprension. En palabras de
Gadamer, "la comprension como tal se convierte ahora en problema. (...) El
proceso de comprensidbn es un proceso dialégico que supone un
"comprenderse" entre dos interlocutores y en comprenderse o "estar de
acuerdo" sobre algo. Gadamer partira de la constatacion siguiente:
Comprender significa ante todo comprenderse uno con otro... Comprension es
por tanto en todo caso comprension sobre algo.

Si pensamos todo este discurrir referido a la ensefianza y el aprendizaje de una
lengua, estamos frente al aprendizaje no sélo significativo en toda la extension
de la palabra, sino delante del autoaprendizaje y no sélo como método del
aprendizaje mismo, mas como autoconocimiento que es verdaderamente el
proposito de la ensefianza en la vida, de modo tal que al autoaprender pueda
aprehenderse el mundo, y ver este proceso como el fin ultimo al que el ser

humano deberia llegar con su paso por la vida de los otros.

Cuando se lee, el lector interpreta bajo su éptica construida como su realidad,
por ello el texto no puede ser comprendido sino a partir de la vida total que el

texto también manifiesta como su realidad.

Es con este medio, el de la vida total, es decir, la acumulacién de las
experiencias de la vida humana vertida en el lector, por un lado, y en el texto (a
modo de individuo por su parte), por el otro, que la comprensiéon debe
encontrar un punto de imbricacién por el cual comienza a desmadejarse el
significado de ambas partes para aumentar la madeja que forma la unién y
desplegar los nuevos significados, que han de ir a acrecentar y abrir horizontes
en la vida humana: "La hermenéutica considera que texto y sentido, o, mejor,
texto y espiritu, se corresponden. Todo encuentro con un texto es encuentro

personal y directo con el espiritu. Un texto es a la vez "ajeno" y "uno mismo’
(Maceiras y Trebolle, 1995, p.48).

Al toparse con el espiritu es como si el lector se confrontara con la
manifestacion de lo que es en "verdad" el ser humano, sin tapujos, ni poses, sin
apariencias o protocolos; se esta en desnudez; se es en desnudez en cada

Caso.
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Sin este efecto, sin verter todo lo sabido durante la acumulacién de la vida
humana, ambos ajenos, lector y texto, no podrian llegar a comprenderse y a
explicarse mutuamente y, por tanto, dar vida a la acumulacién de la vida
humana para aprehenderla y ponerla por obra. No hay cabida a la soberbia de

la sabiduria porque tan desconocido es uno como el otro para si.

Asi es como "a través de la transparencia del texto se descubre la mente del
autor: intérprete y autor se hacen contemporarenos. "(...) En el texto se
descubre una expresion y en la expresion se descubre la vida, el juego del

espiritu" (Maceiras y Trebolle, 1995, p.48).

La hermenéutica ha logrado pues, vislumbrar que es la comprension la que
permite hacer patentes la aparicion del ser y, habiendo aparecido: el
escudrifamiento -- hasta explicarlo y asi aprehenderlo. Sélo se comprende
cuando se acepta la existencia, la propia y la propia del otro, que es a la vez si
mismo y extrafio para el otro si mismo. Sélo cuando se reconocen todos los
derechos del otro ser, es como puede empezar un didlogo entre seres que
desean conocerse. En si este proceso de conocimiento no es sencillo ni rapido,
es mas, podria ser hasta incOmodo o penoso; lo interesante, lo importante

seria que al instaurarse por primera vez, no se le dejara desaparecer.

La hermenéutica comprende, explica, aprehende "sin limitarse a la metodologia
de unas ciencias determinadas. La hermenéutica tiene unas pretensiones de
universaldad que alcanzan tan lejos como la experiencia universal del lenguaje”
(Maceiras y Trebolle, 1995, p.50). La pretension de universalidad le viene y se
fundamenta en que las partes a conocer son seres humanos en igualdad de
historia acumulada y de sabiduria humana aplicada a vivir la vida, es el respeto

de esa sabiduria lo que da la posibilidad de seguir aprendiendo para vivir.

Por ello, el aprendizaje de un nuevo idioma conlleva en si el aprehender una
nueva lectura del ser universal. En modo tal que: "La interpretacion descubre
las posibilidades de existencia del existente" (Maceiras y Trebolle, 1995, p.51).
El existente es dado en representacion en el texto que lo expone; lo deja ver en

beneficio de todo aquel que llega a su encuentro. En el texto escrito, el mundo
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del nuevo mundo esta patente pero en bruto, como esa gema que no esta
pulida y que esconde su brillo y su evidente poder de estupefaccion ante quien

la admira bajo el corte maestro del joyero tallador.

El mundo se agolpa en la nueva version y va siendo desgajado en la medida
que el conocedor le da cabida. Se abren las puertas a lo diverso para que la
persistencia lo convierta en familiar y adquiera la confianza de lo cotidiano de lo
que es "normal" y sea comprendido y pueda asi ser explicado para si y para

otros.

Llegar pues a la adquisicion y tener tal confiaza que se apropia del mundo
nuevo para hacerlo ser mundo viejo. Esta no es una comprensién cualquiera,
por casualidad o azarosa, sino la que el texto determine, hacia donde lleve en
sus distintos caminos, senderos y veredas al escrutinador, podra elegir
caminos pero no habra un sin fin de direcciones, ya que el texto apunta hacia
un fin que sera alcanzado segun el nivel de escudrifiamiento con el que se
desee abordar para llevarlo al propio mundo viejo, a ese ya experimentado, ese

que se disfruta o se rechaza porque se conoce y reconoce:

Toda interpretacién ha de librarse en ocurrencias arbitrarias o de formas
habituales de enjuiciamiento, para dirigirse directamente a la "cosa misma". La
interpretacion opera con textos y éstos tratan de "cosas"; las en-cubren o des-
cubren. Este dejarse dirigir por la "cosa" es la tarea primaria de la
interpretacion. Quien pretende entender un texto realiza continuamente
esbozos, proyectos, reconstrucciones del sentido total, partiendo de las
primeras unidades de sentido que recibe del texto (Maceiras y Trebolle, 1995,
p.56).

En el trabajo de aprendizaje de una segunda lengua interviene el encuentro
con el objeto de estudio que es la lengua misma, pero que a su vez esta
fusionada con el ser de la cultura a la cual representa esa lengua y que por la
lejania del lugar donde se habla esta lengua llega a través de textos escritos
que muestran, como el espejo del cuento infantil, todo aquello que los ojos del

lector no pueden ver en carne viva:

Una comprension realizada con una conciencia metddica no puede aceptar
como definitivas las anticipaciones de sentido que ante el texto salen a su
encuentro, sino que ha de hacer concientes tales ocurrencias de significado,
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someterlas a control a partir de la realidad del texto y ganar asi la recta
comprension (1995, p.57).

Cuando se habla de comprensién de una lengua extranjera deberia
considerarse qué es una lengua extranjera, qué obstaculos podria tener su
aprendizaje y qué representaciones tiene de esa lengua quien la aprendera
para tener un punto de partida en la comprension a la que se llegara, para
tener ese punto de conciencia metédica que se ha mencionado con
anterioridad y para no hacer acercamientos a la lengua por medio de

ocurrencias arbitrarias.

Paolo Balboni (1994) dice a propésito de la categoria lengua extranjera, que:

es aquella lengua que se ensefia en un contexto en el cual ésta no se
encuentra presente mas que en la escuela (y de forma ocasional, en algunos
medios de comunicacion).

El Italiano es lengua extranjera cuando viene ensefiado, a estudiantes de
lengua no italiana o que aun siéndolo, no estan expuestos al italiano, ni lo usan
en la comunicacioén familiar, en el barrio o en la comunidad donde viven.

Continua explicando que existen problemas especificos que enfrenta la

glotodidactica de la lengua extranjera como lo son:

*

superar lo que Porcelli llama 'estraneidad’, que se da, por la
distancia psicoldgica y cultural ademas de la fisica de la lengua que se
debe aprender,

* estimular y sostener la motivacion, sobre todo para las lenguas
como el italiano, que no representa una relevante dimension utilitaria,

* obtener material didactico que presente modelos de italiano
moderno y que sea material auténtico donde el punto de vista linguistico
sea cultural, material que pueda ser integrado con documentos
auténticos orales, escritos y multimediales, de varios tipos textuales,
funcionales y sociolinguisticos,

* encontrar profesores que reunan el dominio de la lengua como un
nativo hablante y tengan la calificacion glotodidactica que es necesaria
para transformar a un hablante de una lengua en un ensenante de esa
lengua,

* encontrar formas de acuerdo con otras lenguas que se ensefian al
mismo alumno y que interaccionan en su mente junto con el italiano.
(1994, p.14 trad. propia)

Habria que incluir aqui una sintesis de los 'métodos de ensehanza de las

lenguas extranjeras' vistos desde los estudios de 'glotodidattica’ de la
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Universidad de Ca' Foscari de Venecia publicados en su pagina web, donde
expone un elenco de métodos desde la aparicion del Método Formalistico que
se instaura hacia el 1700 cuando la lengua latina da espacio a lo que hoy se
conoce como italiano y en las escuelas se continua la ensefianza del latin en
forma gramatical, dado que la lengua desaparece dia a dia de la esena
cotidiana. Al no ser una lengua hablada su capacidad de comunicacion se
pierde y por ello los estudiantes de esta lengua tienen que producirla como
traducciones a su propia lengua -ahora el italiano- tratando de conservar al
maximo los significados y las poses gramaticales correctas. Asi nace entonces,
con el andar del tiempo el Método Gramatical-Traductivo que por muchos afos
se considerd necesario para la comprension de una lengua que no era la

propia y que quien la sigue usando:

(...) no se da cuenta del hecho que es muy dafino, en cuanto que centra su
interes en los productos linglisticos, sobre la gramatica, sobre las reglas
pasivamente memorizadas, no activamente descubiertas, dejando en la
sombra todo lo que concierne a los procesos cognitivos y linglisticos que
estan en la base de la adquisicién de una lengua.’ (Cf. Univ. Ca' Foscari,
venus.unive.it/aliasve/index.php:web)

Viene elencado como segundo método el Método Directo que, aunque aun no
tenia este nombre era ya en la forma de ensefar de muchos profesores sobre
todo en los Estados Unidos desde los inicios del 1800. Este método fue
claramente impuesto con el nombre de Berlitz a partir de los afios 1940 y en
adelante con gran movilidad hacia Europa. Se caracteriza por creer que la
lengua extranjera ha de aprenderse con los mismos métodos que los que se
usan para ensefiar la lengua materna. "El método tiene puntos validos todavia,

aunque parece mas bien ingenuo y su principal critica es que es imposible reconstruir

para el aprendizaje de una lengua extranjera el proceso de adquisicion de la lengua

madre".’

6 (...) non si rendono conto del fatto che essa & estremamente dannosa, in quanto centra il suo
interesse sui prodotti linguistici, sulla grammatica, sulle regole passivamente memorizzate, non
attivamente scoperte, lasciando in ombra tutto quanto concerne i processi cognitivi e linguistici
che sono alla base dell’acquisizione di una lingua. (Web Univ. Ca' Foscari, trad. propia)

7 1l metodo ha degli spunti ancora validi, anche se appare oggi piuttosto ingenuo e se la
principale critica che gli si pud muovere € che € impossibile ricostruire per I'apprendimento di
una lingua straniera il processo di acquisizione della lingua materna. (Web Univ. Ca' Foscari,
trad. propia)
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Le sigue en tercer lugar el Método Estructuralista, luego del despertar masivo
de la glotodidactica mundial, es un método cercano a nuestros dias y pensado
a partir de las necesidades que suregen del periodo de la segunda guerra
mundial. Hacia los afos 1950 aparece sobre la base de la teoria neo-
behaviorista de Skinner, que suponia que el ser humano nace como una tabula
rasa donde habria que empezar a escribir informacion como un juego de
estimulo y respuesta, este método aun puede verse en algunos libros para

aprender lenguas extranjeras.

Se desprende de este método el Método Audio-Orale que pretende ver las
minimas partes de la estructura de la lengua y se repiten multiples veces. "No
existe ninguna referencia al aspecto cultural de la lengua extranjera, el material
es completamente descontextualizado, la lengua esta fragmentada en
elementos que se siguen segln taxonomias precisas".? Este método tiene aun
fuerte arraigo en las escuelas de ensefianza de lengua extranjera pues, los
laboratorios de idiomas usan audifonos y pantallas que verifican la

pronunciacién y la escritura.

Aparece luego, hacia los anos 1960, el Método Comunicativo que forja sus
bases en la complejidad del aprendizaje de una lengua que es la competencia
comunicativa con sus elementos de linglistica, de la variedad geografica de la
lengua y sus manifestaciones temporales, también incluye la competencia
paralinguistica que se encarga de la velocidad a la que se habla, de las pausas
que cada hablante hace y que puede modificar el significado en ultima instacia
y finalmente de la competencia extralinglistica que se ocupa del leguaje no
verbal. Como puede observarse es un método que comprende un mundo mas
abarcante y especifico en lo referente a la ensefianza de la lengua extranjera.
Se encarga también de mostrar la pragmatica a través de los actos
comunicativos y lo mas importante, este método aborda el problema del uso

idoneo de a lengua extranjera solamente por medio del conocimiento de la

8 Non c’@ nessun accenno allaspetto culturale della lingua straniera, il materiale &
completamente decontestualizzato, la lingua & frammentata in elementi discreti che si
susseguono secondo precise tavole tassonomiche. (Web Univ. Ca' Foscari, trad. propia)
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cultura que habla dicha lengua, "lengua y cultura estan entonces
estrechamente ligadas y sobre todo, con una unidon que no puede ser

escindida, so pena del estudio de una lengua absolutamente innatural".’

Hacia los afios 1960 y 1970 se experimentan los Métodos Situacional y
Nocional Funcional. El Situacional toma como base el método Audio-Oral
poniendo en relieve la situacién en la cual se lleva a cabo la comunicacion la
lengua se presenta con dialogos fuertemente contextualizados y donde los
roles de los interlocutores son exaltados mediante registros de habla,
argumentos, tiempos y lugares; ademas este método se consolida con técnicas
del Método Estructuralista donde se llevan a cabo repeticiones. Junto al
Método Situalcional se encuentra asido el Método Nocional-Funcional, fue
concebido por los miembros del Consejo de Europa al interno de un proyecto
llamado "Proyecto de Lenguas Vivas" y que contribuyé al aprendizaje con
niveles minimos para sobrevivir en un pais extranjero. De este modo se
concibe el aprendizaje como un cumulo de actos de habla que permiten una
comunicacion real sin tener en cuenta la descripcion formal como lo es la
gramatica y todos sus elementos, prentende en ultima instacia la comunicacion
oral pragmatica y deja de lado la competencia escrita asi pues, usa

evidentemente la dramatizacion.

Por ultimo, la glotodidactica moderna presenta los Métodos Humanistico-
Afectivos que se concibieron en la segunda mitad de la década 1960 en los
Estados Unidos, como contestacion a la larga lista de métodos que
despersonalizan al estudiante y los hacen casi una extensiéon de la maquina en
la que practica su pronunciacion y su ortografia por lo que, esta pensada fuera
de los laboratorios de lenguas. En lItalia se han insertado tardiamente en la
esefanza de las lenguas extranjeras no obstante, hoy hacen eco métodos

como 'Physical Response, Suggestopedia, Natural Approach, Silent Way' y

9 (..) lingua e cultura sono quindi strettamente legati e soprattutto, con un legame che non pud
essere scisso, pena lo studio di una lingua assolutamente innaturale. (Web Univ. Ca' Foscari,
trad. propia)
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tienen como base: 1. Un fuerte interés por todos los aspectos de la
personalidad humana, no sélo los cognitivos sino tambien los afectivos. Que
realzan la forma en la que cada persona tiene experiencias para aprehender el
mundo. 2. Procuran no dar elementos de ansia a los estudiantes de modo tal
que se llegue a bloquear su aprendizaje. 3. Centrar la auto-realizacion de la

persona en un clima social que permita actuar las potencialidades personales

Como conclusién, el texto consultado sobre la glotodidactica moderna

estudiada en la Universidad Ca' Foscari de Venecia dice:

Hoy se asisite sin embargo, al uso de métodos que, aunque al interno de las
coordinadas de base con los métodos comunicativos, son métodos
"integrados", ya que se basan en principios o estimulos provenientes de
diversas investigaciones de la glotodidactica y de la psicologia del
aprendizaje.'® (Cf. Univ. Ca' Foscari, venus.unive.it/aliasve/index.php :web)

Es asi como hoy se vive la ensefianza de las lenguas extranjeras en la teoria,
no obstante los métodos que llegan hasta las manos de los estudiantes no
siempre son lo que, desde la vision hermenéutica podria describirse como
optimo. Sin pretensiones de omnisapiencia la ensefianza de la lengua
extranjera desde la hermenéutica podria usar las experiencias de cada método

para no dejar perder lo que cada uno aporta.

En la hermenéutica, la comprension del otro es el motor de la razén por la cual
se convive en la vida y la vida es aprendizaje constante, por ello, para abordar
el como se transmite un conocimiento “bien cimentado” en el individuo que lo
transmite, hacia otro individuo que lo recibe, hay que prestar atencién a los
elementos que intervienen para que el receptor logre hacer suyo ese saber,
que de alguna manera quiere tener, necesita tener, o se cree que es pertinente

que lo tenga.

10 Oggi si assiste perd sempre piu all’'uso di metodi che, pur all'interno delle coordinate di base
dell’approccio comunicativo, sono detti “integrati”, in quanto accolgono principi o stimoli
provenienti da diversi versanti della glottodidattica e piu in generale della psicologia
dell’apprendimento. (Web Univ. Ca' Foscari, trad. propia)
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Al estar frente a un conocimiento, sea nuevo o de reencuentro, cada ser
humano utiliza su conocimiento previo para descifrar y explicarse ese nuevo
encuentro. Este conocimiento previo, es un prejuicio como lo llama Gadamer
(2007), es decir, un cumulo de informacion que le pertenece a cada individuo, a
cada persona por el simple hecho de existir, de haber vivido un cierto numero

de anos.

Esta informacion que cada ser posee la usa en su beneficio con el fin de no
comenzar de cero en la informacién que se demanda cada vez que desea
conocer o reconocer algo. Sin embargo, como dice Maceiras y Trebolle (1995,
p.59), los prejuicios son de dos tipos, clasificados asi luego del desarrollo del

pensamiento iluminista.

El primero: llamado prejuicio por "precipitacion” en el ejercicio activo de la
razon', podria controlarse y desaparecer con un proceder tranquilo y mesurado

de razonamiento para poder percatarse del error.

El segundo, llamado prejuicio de '"autoridad", es mas bien un error de omision,
una regresion al estado de falta de uso de la razén'. Aqui el reconocimiento del
error es mas dificil pues la condicion de autoridad le confiere al prejuicio un
estado de 'contundez', que impide a quien lo elabora, retroceder para

emprender otro camino en el razonamiento.

El prejuicio es el material previo con el cual se reconoce la "cosa" misma, el
hato de tradiciones, como dijera Gadamer (2007), que es la informacion que
mueve en el ambiente, el hato de informacion que permite la interaccion. La
"cosa" a la que se alude es una "cosa" histérica, que llega manifestada a través
del lenguaje hablado como narracién trasmitida por tradicién; o escrita en
espera de un dialogo no acabado, es por ello que en la capacidad de entender,
de comprender, los prejuicios juegan un papel importante sobre todo esos
prejuicios que, instaurados como autoridad, no permiten un razonamiento hacia

el cambio.
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El encuentro con la "cosa", pide, exhorta, a una interpretacién de la "cosa"
misma y de su significado, de su querer decir mas alla de su presente, de su
expresion inmediata, su explicarse en el tiempo y en el espacio mediato, para
ser comprendida en ese didlogo que espera latente en su caparazén para ser

destapado.

Con respecto a la comprensiéon de textos escritos de caracter literario narrativo
en lengua extranjera, podria aludirse a la distancia no so6lo temporal sino
espacial, donde, allende corresponde una forma diferente de comprender y de
vivir la vida cotidiana y que al tiempo se suma ese espacio para apurar aun
mas la necesidad de una explicacion de una realidad ajena que pasa por el
sedazo de la explicacién para poder dar significados asibles a la comprension

en el aqui y en al ahora.

Dentro de la vision hermenéutica, la distancia temporal y fisica con el texto
narrativo adquiere una gran importancia, porque permite al lector comprender
el momento en el que fue escrito el texto, como descripcion de un suceso
histdrico, cotidiano y como un acontecimiento que es causa de lo que en el

momento, en el presente se vive en la sociedad.

Sobre todo en la adquisicion de la cultura de la lengua meta (en ensefanza de
una lengua extranjera) es necesaria la vivencia de la comprension de la
distancia temporal y de la distancia fisica por medio de los repertos tangibles

como son entre otras, las obras literarias.

La lengua es una manifestacion de la realidad que da cuerpo a lo cotidiano. Es
esta comprension de lo lejano y de lo cercano, que es la esencia de lo humano,
lo que de alguna manera hace asible la explicacion del otro como parte
emisora de una informacién cultural diversa a la propia pero que, al interactuar
con la propia, se hace inteligible para apropiarsela y llegar a entretejer una
misma forma de lograr lo humano y gozar de las mismas formas para
aceptarlas como manifestaciones de gozo de aquello que aunque lejos en el
tiempo, y/o en el espacio, estas manifestaciones logran unir sentimientos hasta

hacerlos fusidon de un solo sentir.
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Hacer conciencia de lo diferente en el modo de hacer y de entender las cosas,
puede dar capacidad para reconocerse y reconocer al otro. En tanto que
diferente, ese otro modo de hacer y entender la vida, es algo nuevo que
adquirir, es algo nuevo que podria llegar a ser deseable, algo no poseido y que

podria formar parte de lo propio.

Por ello, la facultad de reconocer lo ajeno, es un privilegio que el ser humano
tiene para poder llegar a nuevos caminos que lleven a nuevas experiencias. El
mundo de lo "cotidiano" es para cada ser humano un horizonte, como lo
nombra Gadamer (2010), que le permite moverse asertivamente, entre sus
semejantes, es un horizonte de entendimiento que le proporciona seguridad y
cobijo, es por ello que rebasar la linea que delimita el horizonte del "otro", del
lejano en el tiempo y el espacio, crea un halo de incertidumbre y, hasta en
ocasiones, de angustia, que al ser insuperable provoca abandono o rechazo, o
quiza curiosidad, deseo potente de cercania y, por un lado, el hambre de
conocimento o, por el otro, el abandono. Para comprender claramente el
concepto de horizonte sugerimos ver mas adelante el apartado que lo

presenta.

Controlar, medir, dosificar la velocidad y la cantidad de cercania, podria ser
determinante en el continuar el conocimiento o en el abandono del otro, del
nuevo, del extrafio. Ciertamente, cuando el aprendizaje del "otro", se da través
de un contacto escolarizado, institucionalizado, grupal y homogeneizante,
debiera ser aun mas delicado y cuidadoso ese contacto pues, podria provocar
desavenencias, rechazos, si no es aprendido con detalle y segun un plan que

conlleve la generacién de necesidades de conocimiento.

La comprension del "otro", a través del tiempo, comprension con lentes de
prejuicio verdadero, dejando de lado todo aquello que pueda ser obstruccion y
nocivo para la comprensién, hace que la "distacia temporal" no sea una
magnitud fija sino una relacion flexible, que permite una penetracion cada vez
mas profunda en la alteridad temporal y de significado de dos polos distantes

entre si" (Maceiras y Trebolle,1995, p.66).
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Podria hasta aseverarse que una obra como manifestacion de lo humano
nunca esta acabada, es decir, nunca pasa de "moda" porque siempre tendra
algo que decir, y jay! del hombre que creyendo tener el poder de destruir lo
"inservible", echa al bote del olvido lo que cree que fue, mas sigue siendo parte
constitutiva de lo que hoy es, y que manana le podria ser demandado desde el
baul de los recuerdos, para completar los elementos faltantes de la escalera de

la comprensién de si mismo y de otros.

Los horizontes pre-establecidos antes del encuentro entre el texto y el
intérprete, estan o se encuentran en un estado, en un modo, llamesele de
‘confort'. Las fuerzas que en su momento confluyeron para la aparicion de ese
horizonte (cada cual por su parte) se tranquilizaron, se nivelaron y alcanzaron
el reposo que se consolidd en el horizonte que se manifiesta en ese momento,
como un horizonte con caracter y constitucion firme y determinado, un

horizonte sélido con elementos exaltables con claridad.

De la misma manera, para la consolidacién de los horizontes: "texto" e
"intérprete" se presentaran en un "cuadrilatero de lucha", donde cada uno se
enfrentara al otro para comprenderlo y hacerlo parte suya, en modo tal, que las
fuerzas lleguen a su nivel y se encuentren en un momento de concordia para
dar resultado en un nuevo horizonte enriquecido, de dos horizontes

precedentes y sobre todo aportantes.

El nuevo producto ha perdido ciertas caracteristicas del precedente en su
forma individual, pero perder significa a su vez ganar. Ganar la consolidacién,

ganar la explicacién, ganar la comprensién.

1.3. CONCEPTO DE CULTURA

Dentro del marco tedrico, el concepto de cultura es central en este trabajo,
pues la cultura es y nunca deja de ser, en el sentido de que un grupo social
tiene manifestaciones tangibles sobre como entiende la vida y como ha de
vivirla y pueden cambiar, variar o modificarse en cualquier sentido pero nunca

desaparecer a menos que desapareciera por completo ese grupo social. El
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concepto "cultura" puede que sea poco claro en su definicion y ello cause

problemas, es decir, en su definicion mas propia, la mas apropiada.

Si pero, la mas apropiada para qué, para ser usada cémo, por quién y con qué
fin. Por esto mi intencion al hablar de cultura en el caso del aprendizaje de una
"lengua y de su cultura" se suscribe a un punto delimitado, lo que ayuda en el
abordar su explicacion, su intencion de fijar la significacion de la cultura, su
respuesta a la eventual pregunta: ;qué se entendera con ese concepto desde
el punto de vista de la ensefianza de una "lengua y su cultura" dentro del

ambito de la hermenéutica?

Nunca el atisbar la delimitacidn mas o menos clara de una meta significara, o
debiera significar, que por ello es facil; no, nunca quedar tranquilos ante un reto
es sinbnimo de desdén ante el reto. En el caso de la definicion de cultura, para
lograr una idea clara y lo mas contundente posible hacia lo que pueda
pretender la adquisicién de cultura con respecto al aprendizaje de una lengua
extranjera, donde esté incluida su cultura, es pertinente la visién que de este
término hacen Eagleton (2000) referido a la discriminacién de los usos del
término y la especificacion que hace Echeverria (2010) sobre él, con direccién
hacia la realidad latinoamericana y Geertz (2006) en referencia a las
explicacion de las manifestaciones tangentes de como entienden la vida y la

ponen en actuacion los diversos grupos sociales.

Hacer referencia a Geertz (2006) proporciona la base de la visidon antropoldgica
de la comprension del término cultura. Esa forma de acercarse a las
manifestaciones del ser, como eventos que evidencian la forma de comprender
al ser en el mundo, es decir, como esta el ser en el mundo. Ese mundo que se
comparte y que se aprende, se condivide, se refuta, se cambia, se olvida y se
hace con él todo lo necesario para que la existencia del ser tenga un sentido en
el mundo y pueda perpetuar su forma de ver y vivir el mundo en su
descendencia, que toma y retoma el legado histérico y lo convierte en propio

para seguir reiterandolo y transformandolo segun sea el caso.
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En forma muy general se podria decir que para el tema que aqui nos ocupa,
puede entenderse como la forma en la que un grupo de personas concibe
como ha de vivirse la vida. Esto es casi como un 'formato' para el

comportamiento en sociedad segun lo demande la convivencia.

Para poder llegar a explicarnos cémo se da este mecanismo de
comportamiento pactado, es pertinente hacer un recuento de lo que ha
significado y aun significa la cultura en los diversos momentos histéricos,
sociales y geograficos. Para ello las explicaciones que Eagleton (2000) ofrece

son un rico principio y fin a través del cual se explicara lo que es cultura.

1.4. CONCEPTO DE CULTURA EN TERRY EAGLETON

Desde un panorama esquematico histérico y etimoldgico, Terry Eagleton (2000,
p.12) prepara el terreno para ir adentrando, a quien asi lo siga en la exposicion
de su texto La idea de cultura, donde plantea la transformacién del concepto de
s6lo nombrar algo material, hasta el comprender el significado espiritual: “En
principio, 'cultura’ designé un proceso profundamente material que luego se vio

metaféricamente transmutado en un asunto del 'espiritu™.

De esta manera explica el autor, como la comprensién de este concepto ha ido
mutando para que en él quepa todo cuanto se le ha atribuido como significado
al término 'cultura’, para incluir formas diversas de explicar el mundo, desde
manifestaciones materiales (escultura, pintura, arquitectura, entre otras) hasta
las mas profundas espiritualmente hablando (formas de comportamiento y de
pensamiento ante la vida misma). Asi pues, la accion misma de comprender lo
que la <cultura> es -una forma de vivir y desarrollar la vida misma- da como
resultado la creacién de cultura; "nadar -dice Eagleton (2000, p.14) - es una
buena imagen para describir ese tipo de interaccién puesto que el nadador
produce activamente la corriente que lo sostiene, es decir doma las olas para

que vuelvan a impulsarle".

La significacién clara de lo que es y lo que abarca la cultura como

manifestacion del comportamiento humano, puede llevar al conocimiento,
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apropiacién y uso de un idioma que como se ha expuesto en otro apartado, no
sélo incluye una lengua con la cual comunicar, sino una forma especifica de

ver el mundo, es decir una ideologia o una idea.

Aclarar sera util en la tarea de identificacion de esas manifestaciones de idioma
y de ideas que constituyen realidades mentales, que obligan comportamientos,
que a su vez significan algo para alguien, a la hora de comunicar entre

congéneres.

De aqui que la reflexion hacia la que nos quiere llevar Terry Eagleton (2000),
es hacia la vacua utilidad, a la que nos lleva pensar en el término cultura como
todo incluyente, o como término de restringida inclusion que deja fuera aquellas
actitudes y formas de interpretar la expresién humana que puedan dar luz en la
comprensién de la alteridad durante la tarea de comprensiéon de un grupo
social, que usa una determinada lengua para comunicarse y transmitir todo lo
que ellos son como grupo 'amalgamado' por causa de su interpretacién del
mundo, por cuanto esta pueda estar fusionada con otras visiones, a través de
los cabos de los tentaculos que se sueltan del nucleo central que genera lo
mas restricto de la vision de ser en el mundo, del comportamiento cultural-

ideomatico de un conglomerado social.

Tomando el rumbo que T. Eagleton (2000) propone como una categoria digna
de ser tenida en cuenta, la cultura es aquella categoria que de forma seria
analiza el por qué se incluyen y excluyen elementos de andlisis en la
comprensién y adquisicién de lo que caracteriza a un grupo de personas y que
esas formas de vivir sean consideradas dignas de permanecer presentes o

desaparecer por generaciones.

Como expone John Frow, citado por Eagleton (2000, p.59): cultura es "toda la
serie de practicas y representaciones a través de las cuales se construye, se
sostiene la realidad (o realidades) de un grupo social”. Para decir junto con
Eagleton: "La cultura es el conocimiento implicito del mundo, un conocimiento
por medio del cual la gente establece formas propias de activar en contextos

especificos".
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La cultura, es pues, segun lo expresado por Eagleton (2000), esa
manifestacion que caracteriza al ser humano y que se conjuga en un enlace de
grupo para llegar a ser una caracteristica --a su vez-- individual de todos los
miembros del grupo. Asi, en el devenir del tiempo y del espacio un individuo
integrante del cuerpo cultural puede enarbolar la bandera de todo el cuerpo y
alzar la voz en nombre de todo el grupo cultural poniendo de manifiesto en su
voz todas las caracteristicas en conjunto por medio de manifestaciones que

van a representar ese conglomerado.

Los individuos que siendo capaces de dar cuenta de lo que viven y perciben,
ponen de manifiesto a través de su obra las mas sutiles caracteristicas del
comportamiento del grupo cultural, son quienes asientan para la historia la
existencia de una forma de ver la vida que se da en un momento determinado

en el sucederse de los hechos sociales.

Podria decirse quiza que, en la evidencia de la cultura una de las formas mas
exquisitas de manifestar al conglomerado cultural por medio de la lengua -
idioma-, es la obra literaria, porque la lengua es el medio por el cual se explica
el mundo y cdmo ha de vivirse ese mundo. Asi que una obra literaria llega al
lector en forma directa y podria decirse en forma clara a diferencia de otro tipo
de obras como la escultura, la pintura, la musica, la danza, entre otras, que
podria usar un lenguaje 'elitista’ -- no significa que la literatura no lo use, sin
embargo, en un primer momento podria decirse que todos los hablantes de la
lengua en la que una obra esta escrita son comprensores potenciales de ella,
en cambio, quien nada sabe de pintura o de danza, quiza tenga dificultad para
comprender en un primer momento una representacion pictérica o dancistica

para poder reconocerse en ella o reconocer a otros:

Por encima de lo esquematico, de lo que se adquiere, de lo tradicional, de lo
que se puede ensefiar a otro y del cdmo hay que hacerlo, la literatura va
mucho mas alla, sin negar por ello, la influencia que sobre él ejercen otros
factores (T. Mann, 1995, p.160).

Comprender y comprenderse, caracteristica de razonamiento de lo consciente,
es metacognicion del ser. Quién se es y quién es el otro. Comprender es hacer
conciencia para la transformacién. El lenguaje es fundamental en este papel,

pues tiene la labor de poder verbalizar para explicar lo comprendido, porque
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hasta para si mismo la verbalizacién es la culminacion de la comprension, nada
ha de cambiar mientras no haya un reporte de lo sucedido y por suceder. La
narracion es la evidencia del cambio de la inconciencia a la conciencia y de

conciencia a la decision de seguir siendo y cdmo seguir siendo.

Todos los conglomerados sociales de seres humanos juegan roles en defensa
de lo que en su conjunto de forma confusa, difusa, poco clara, o quiza mejor
dicho poco conciente realizan con el solo hecho de vivir; porque la cultura
como bien dice Agnes Heller (1998) es una serie de comportamientos
aprendidos y aprehendidos sin cuestionamiento alguno, sin poder decir si se
queria o no, comportamientos que dan fe de lo que se cree. Estos
comportamientos son la manifestacion tangible del pensamiento sobre cémo se

ve el mundo, qué se cree de él y cdmo se interactua con él.

Ese comportamiento imputado sin rechazo en primera instancia en la vida
comunal, puede llevar al rechazo del mismo ser humano por diferir del
comportamiento propio, aprendido como el "correcto", como el "unico" o como
el "mejor" y otro comportamiento --que por su parte se cree también el mejor--

seria causa de ruptura relacional.

Casi podria afirmarse que cuando el ser humano vive en sociedad queda
automaticamente sin posibilidad de eximirse de esos comportamientos que se
presentan como "maximas", "normas", "leyes" o "principios" de la convivencia y
como parte de la representaciéon "cultural" de identificacion de un grupo dado,
Mulhern, citado por Eagleton (2000, p.122) dice: "Las comunidades, 'no son
lugares, sino practicas de identificacion colectiva cuyo orden variable define la

cultura de cualquier formacion rea

Esta es una declaraciéon clara de lo que ha de entenderse por cultura, sobre
todo en el contexto de dialogo entre dos grupos culturales que ponen de
manifiesto sus practicas de identificacion colectiva en obras literarias, que
traspasando los limites de tiempo y espacio pueden ser leidos y comprendidos

mutuamente.
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Dentro del contexto de la ensefianza de una lengua extranjera, ;como ha de
insertarse esta idea de cultura, como el cultivo de lo que da identidad, de lo que
auna individualidades que enriquecen a un todo formado por partes que, a su
vez tiene partes mas infimas? ;Como llegar a la ruptura de la rigidez de
pensamiento para el cambio? La respuesta vuelve inevitablemente a la difusion
obligada de una vision hermenéutica ya que de otro modo el anquilosamiento
de la costumbre permanece firme y en su pedestal como la "unica y mejor"
forma de ver, hacer y repetir los comportamientos que significan en el mundo

comunal.

La visidon que desde el "extranjero" mira a una cultura, debiera ser capaz de
descifrar, para saborear cada elemento constitutivo del conjunto de formas de
leer la vida por medio de esa 'otra cultura', y podria quiza adoptar alguna de
esas formas de ver y entender la vida para enriquecer la propia visién, o
simplemente observar y respetar la otra forma y que, aunque no se comparta,
no se ataque o destruya. Ambas partes siempre tendran algo que aprender

unas de las otras.

El efecto cultural que crea y re-crea el lenguaje y que el decirlo y repetirlo
convierte la idea en creencia y la creencia en manifestacién para reiterar la
existencia de la creencia misma llega a formar parte del inconciente y por tanto

parte de lo que integrara fisicamente al grupo cultural.

Slajov Zizek, citado por Eagleton (2000, p.50), dice: "Lo que hace posible la
comunicacion entre diferentes culturas, es el hecho de que el limite que nos
impide tener un acceso completo al otro es ontolégico y no meramente

epistemoldgico”.

Podriase decir que, lo que dificulta el acceso al "otro" es el hecho de que antes
que nada, la persona en cuestion nunca esta completa, nunca se halla
completamente determinada por un contexto, sino que, en algun grado siempre
es algo 'abierto’ e 'impreciso'. Es algo parecido a lo que pasa con las palabras;
a veces no logramos captar el sentido de una palabra extranjera, pero porque
es inherentemente ambigua y no porque padezcamos una incompetencia

linguistica. Cada cultura tiene un punto ciego donde no logra captarse o
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identificarse a si misma. Percatarse de ello permite la conciencia del si como
del "otro" que al querer conocer no lo logra totalmente y esta incapacidad

debiera redundar en tolerancia (Eagleton, 2000).

En el momento en que el "otro" se distancia de si mismo, desligado de su
propio contexto, puede llegar a él mas profundamente, puesto que esta
opacidad con uno mismo también vale para el "otro". Se comprende el otro a si
mismo cuando llega a ser consciente de que, lo que incomoda de él, su
naturaleza enigmatica, también es un problema para él del "otro" por conocer:
"La dimensién de lo Universal emerge cuando las dos carencias -la mia y del
otro- se solapan (...) Lo que compartimos ambos, nosotros y el otro inaccesible,
es un significante vacio, un X que elude ambas posiciones” (Eagleton, 2000,
p.55).

La cultura es un proceso eminentemente relativo expone Eagleton (2000).
Sostener que se es criatura completamente y solamente cultural es como
convertir la cultura en algo absoluto; esta afirmacion no es posible porque el
ser humano es a su vez naturaleza y cultura. Existen diferentes culturas, cada

una de las cuales modela una forma caracteristica de identidad.

La comprensidon no es estatica, es decir no se construye una imagen de si
mismo con la finalidad de permanecer inamovible, pues eso seria signo de
incomprension de la experiencia venidera. En la medida que el ser humano
esta dispuesto a cambiar estara dispuesto al enriquecimiento que la nueva

forma de leer el mundo da:

No nacemos como seres culturales, ni como seres naturales autosuficientes.
Nacemos como unas criaturas cuya naturaleza fisica es tan indefensa que
necesita la cultura para sobrevivir. La cultura es el "suplemento" y nuestras
necesidades materiales son reconducidas en sus términos (2000, p.145).

La naturaleza cultural, esa forma 'necesaria>' de comprender al otro, es la
manera, es el medio por el cual se ha de sobrevivir. La cultura dice Eagleton
(2000, p.159) no es meramente 'cultura’ sino que: “Los significados siempre
estan sometidos a esa fuerza -que solo la puede desvelar una lectura

sintomatica de la cultura- escindidos, alterados y descolocados por ella- y, por
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eso, toda mera hermenéutica o teoria de la interpretacion esta abocada al

idealismo”.

Y todo eso que se llama cultura sélo puede ser entendido, y sélo puede ser
significativo en su vision hacia atras en ese recuento de lo acumulado: "o que

da lugar a la cultura no es el significado, sino la necesidad” (2000, p.160).

Diré casi a modo de cierre de las ideas que sobre cultura ha presentado
Eagleton que: "la cultura [como conducta] es lo que consigue implementar en la
vida de la mayoria un conjunto de creencias fomentadas por una minoria. (...)
Las creencias (...) trascenderan finalmente al mundo de la vida diaria" (2000,
p.175). El circulo que encierra esa forma tradicional de vida podria ser
pequefio, para que contenga una minoria social, o tan grande que pueda
hablarse del 'mundo cristiano' o del 'mundo arabe' o cualquier otro adjetivo que
agrupe a la mas diversa cantidad de gente que, sin embargo pertenezca al

gran circulo.

Cada pensador que analiza, que revalora y repropone un término como este de
‘cultura' da una vision rica, diversa, complementaria que, o lo supera, o lo
modifica, o lo cambia y ello permite ir usando el concepto para entenderlo
mejor y entender a quienes con él desean transmitir un conocimiento de

nosotros mismos - seres humanos- para nosotros mismos.

Asi el aporte de Williams, en el mismo texto de Eagleton (2000. p.176), dice:
"una cultura nunca puede alcanzar completamente el nivel de conciencia. (...)
porque, realmente, nunca se llega a realizar del todo. (...) La cultura es una red

de significados y actividades compartidas que no posee autoconciencia”.

Como fue expresado al inicio de este apartado, el concepto de cultura es
eminente en el trabajo que aqui se presenta. Este concepto sera central para
completar el porqué concomitantemente al conocimiento de una lengua
extranjera va el de cultura, el de la idea misma de autoconcepto del grupo que
habla la lengua en cuestion. Aunado a ello esta el intrinseco elemento de
cambio ya que la formacion de autoconcepto que un grupo social tiene de si,

va cambiando no so6lo en el tiempo sino aun en el espacio que se ocupa.
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Asi un 'Estado-Nacion' (se usa este término solo con el propésito de senalar a
un grupo social determinado geograficamente y linglisticamente), se
caracteriza por variantes entre sus connacionales: "nortefos", "surefos",
"centrales", por mencionar algunas categorias y no obstante éstas, todos los
habitantes, cada grupo en su tipo, en su totalidad se 'sienten' miembros de esa
comunidad llamada 'Estado-Nacion'. ; Como el concepto de cultura podria dar
la forma sobre la cual el aprendizaje de una lengua ha de construirse? Pues
sobre un mismo tema que dos grupos humanos distintos y separados puedan
conversar, es decir, para comprender y comprenderse para inquirir e inquirirse
sobre ello y reconocerse en el actuar del otro, actuar faltado y sobrado con
respecto a lo conocido, actuar conciente o inconciente que da espacio a la

expresion humana por medio de la conciencia del ser.

Sobre este tema Chantal Maillard (1998, p.41), habla en su texto La Razén

Estética y dice:

La conciencia se in-forma de acuerdo con las circunstancias de la vida, a la
cual esta sometida, y configura sus modelos: ideas, categorias, valores. Luego
curiosamente, como respondiendo a una natural tendencia al auto-olvido, cree
en ellos y los defiende hasta el punto de volverse extremadamente dificil la
recuperacion de su autonomia en los momentos decisivos.

Confirma esta cita cuanto puede costrefir la cultura en el individuo para ser
parte hasta de su 'sangre', esa sangre que derrama al plasmar sus ideas en

una obra de arte que permanece como la manifestacion de su existir.

1.5. DEFINICION DE CULTURA DESDE LA VISION DE BOLIVAR
ECHEVERRIA

El tema de cultura que aqui nos ocupa, visto desde la postura de Bolivar
Echeverria (2010) evidencia la importancia que la dimension cultural tiene en
toda la vida del ser humano. Esa dimension cultural, nos dice, es la percepciéon
humana del ser, la que hace la diferencia entre el animal agrupado para su
supervivencia y el ser humano agrupado socialmente con caracteristicas que le

confieren "desanimalizacion" para conformarse en ser social-cultural.
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Cultura es toda una gama de percepciones del hacer y rehacer la vida de una
manera y no de otra para que tenga un sentido para todos los miembros del
grupo, asi dice Echeverria: "La historia de los sujetos humanos sigue un
camino y no otro como resultado de una sucesién de actos de eleccion
tomados en una serie de situaciones concretas en las que la dimensién cultural

parece gravitar de manera determinante” (2010, p.21).

La dimensién cultural, sigue diciendo, es una fuerza histérica que constrifie una
determinada forma concreta de vida social. Esta afirmacion, aunque parezca
inocua, esta llena de informacién que vuelca al aprendizaje de una lengua y
cultura extranjera una condicion particular de adquisicion. Dado que se ha
afirmado que la lengua es la manifestacion explicativa de la vida, del vivir la
vida, y la cultura es la materializaciéon de la vida y de como se vive esa vida, es
inseparable el aprendizaje de una lengua del aprendizaje de su cultura, es
decir, del conocimiento de cédmo se entiende la vida y de como se vive esa

vida.

De acuerdo con Echeverria: "La actividad de la sociedad en su dimension
cultural, aun cuando no frene o promueva procesos histéricos, aunque no les
imponga una direccion u otra, es siempre en todo caso, la que les imprime un
sentido" (2010, p.24). Y ese sentido se explica y se exterioriza a través, y no
solamente, de la lengua hablada o escrita, por ello el aprendizaje de la lengua

debe ir de la mano del aprendizaje de la cultura de esa lengua.

De este modo la cultura se vuelve un término que conceptualiza, en el
pensamiento de Bolivar Echeverria (2010, pp.27-28), no solamente el significado
de:

"crianza de nifios" sino aun mas, todo el concepto de Ethos como -habito,
costumbre, morada refugio- (...). El eje del "modo de vida", el nucleo del ethos
como nous ("espiritu"), seria justamente el principio que le da su concrecion a
la coherencia de la realidad en su conjunto (kosmos). Y por tanto concluye: Se
trata del cultivo de la humanitas, de aquello que distingue al ser humano de
todos los demas seres".

46



Asi pues junto con Bolivar Echeverria (2010, p.29) se entiende aqui el uso del
término cultura no como "un mero manejo externo de los usos o las formas que
rigen el buen comportamiento (...), con indiferencia respecto del contenido ético
(...); ser "culto", en cambio, es poseer la capacidad de crear nuevas formas a

partir de contenidos inéditos" .

Nada mas rico para la explicacion de cultura que marque la diferencia entre el
aprendizaje de una lengua como formas estructurales de gramatica; lengua
que no explica el mundo, y formas de vivir la vida secas o enjutas que no
presentan un sentido de existir en el mundo, de explicarlo y por tanto de
comprenderlo, de apoderarse de él y por eso mismo de modificarlo para que
tenga ese sentido que da al ser humano su caracteristica esencial que es la
humanidad. Esta caracteristica es imprescindible en el aprendizaje de una
lengua cualquiera y es menester cuando se desea aprender otra lengua
diferente de la propia, de la que se usa y opera en el diario vivir, porque en la
medida en la que la otra lengua nos explique el mundo y nos narre ese mundo
y su cultura, nos materialice la vida, puede decirse entonces que se ha
aprendido esa lengua y que a través de ella nos completamos como: cada vez

mas humanos mediante su exposicién ante la vida.

Ese debiera ser el fin ultimo del aprendizaje de las lenguas, la comunicacion,
para la comprension del "yo" que en ultima instancia es el "td" y por tanto el
"nosotros". Es en este sentido, que tener claro lo que indica el término cultura
en el estudio y aprendizaje de una lengua extranjera confiere a la vision
hermenéutica de esta adquisicion, un fundamento util en la experiencia

necesaria para la autocomprension y la autosignificacion en el mundo.

El espiritu humano del que habla la cultura desde la perspectiva hermenéutica
es esencial para comprender la materializacién y la explicacion que da del
mundo una representacion de cultura, no es un mero orden que obedece a la
permanencia de estructuras inamovibles y que considera a los seres humanos
como corporizaciones singulares de las formas sociales, ya que Ilo
determinante seria la identidad comunitaria, trasmitiéndose de generacién en

generacion, de otra manera los humanos estarian solamente para que
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permanecieran las formas materiales. No, para la hermenéutica asi, no, porque
quedaria fuera de juego, la caracteristica ultima del ser humano, su albedrio,

su comprension de si y su decision de ser.

La postura hermenéutica como explica Echeverria, es una postura de
comprensién mediante la explicacién e interpretacién del ser y hace de la
existencia un vinculo entre iguales que rompe con la cadena de cosificacion del
ser humano que solamente tiene valor como mercancia que se compra y que
se deja comprar porque no se le han abierto las puertas a la comprensién,
porque es mas, vive en un mundo que le niega esa posibilidad. Un mundo que
exalta la especializacion del ser humano como mercancia, como objeto no

pensante y como tal mas maniobrable.

Por tanto la unica manera de romper esa 'absurda' investidura reduccionista,
sigue diciendo Echeverria, es obligando al espiritu, al neuma a tomar su
verdadera posicion dentro del ser para manifestar su esencia que es la libertad,
la eleccion, el conocimiento y la creacién para verterse en esa creacion y
recreacion del si y renovarlo con vigor de cambio y darle sentido a lo que todo

lo tiene, la existencia misma.

Es sumamente interesante ver el 'proceso de reproduccioén social' con la mirada
de Echeverria (2010, p.57), porque él confirma la declaracién de que cultura es

un proceso interminable: “...a través del cual el sujeto social se hace a si
mismo, se da a si mismo una determinada figura, una "mismidad" o identidad
(...). De este modo, el rasgo mas peculiar del proceso de reproduccion del ser

humano es la construccién y reconstruccion de la sintesis de su sujeto”.

Si se piensa en ello, se vuelve a redundar en que no existe otra forma de decir
quién se es, mas que narrando para si, concientizando y revalorando lo que se
es, para luego narrarlo a otros que comparten las mismas conciencias y
después narrando por escrito para que en todas las dimensiones y direcciones
se reconozca al otro en el espacio de narraciones. Es pertinente decir y hacer
hincapié en que la narracion perdura en la oralidad, esto sin lugar a dudas,

pero sobre todo queda para la posteridad en la forma escrita.
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Por lo anterior se confirma que la narracion literaria es un proceso de
conformacion identitaria que es necesaria y urgente. No debiera perderse o
dejarse en el olvido la costumbre de narrar y conocer por medio de la lectura
de narraciones literarias (cuentos y novelas) que devuelven siempre a la vida
sucesos, acontecimientos y experiencias que dan valor a lo que se es. El valor
que por si solo tiene el hecho de pasar por la vida y formar parte del proceso
humanizante que es la transmisién y transformacion creativa de formas de vivir

la vida.

Al leer y encontrar las diversas formas en las que el ser humano ha vivido la
vida en el pasado o la vive en otras latitudes, el lector se permite experimentar
otras formas a las que se practican en ese momento, parecidas quiza a
algunas ya experimentadas pero que, tendran siempre algo fresco y novedoso,
algo de creatividad insertada desde la perspectiva de la nueva propuesta, de la

nueva forma de "inventar" la vida.

Estas formas nuevas de hacer la vida para darle un nuevo sentido, conforman
la cultura porque como dice Echeverria (2010, p.60): “El hecho de que en las
cosas lo mas importante para él (ser humano) sea la forma de las mismas pone
en evidancia que en el proceso de la produccidon humana lo esencial es el
juego de la identidad, cuando todos en unidad comprenden y significan la vida
en beneficio de la comunidad: es decir a la reproduccion social (...); es decir
(...) a la identidad de la ciudad, a la figura de la comunidad; a aquello que, por
sobre todo lo demas, el proceso de la reproduccidon social "produce" y

"consume", es decir, transforma y "disfruta", instruye y "vive".

Dado que el fin mayor de la convivencia humana es aprender y ensefar a vivir
la vida en forma satisfactoria y en beneficio mutuo segun sus manifestaciones
particulares, es inexorable que haya conciencia de ello para significar al otro
como "otro yo", que vive su vida y la reproduce en su "cultura". Por ello dice
Echeverria: "Concentrar la atencion en la consistencia comunicativa o
semidtica del proceso de vida del ser humano es, sin duda, la mejor manera de

circunscribir el ambito adecuado para la definicién de la cultura”. (2010, p.68).
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Y esta comunicacion de sentido se da en el espacio y en el tiempo con la

lectura narrativa de representaciones factibles.

Todo esto es menester para que se concientice la existencia y entonces se
concientice el diadlogo, pues nada mas porque el ser humano al ser ser social
hace necesariamente elecciones y cambios por su condicién de ser libre y
pensante, cambios que obedecen a ese estado de compania que sufre al ser

social y ser comunitario.

Su cambio estda determinado y esta obligado por el tiempo, porque el
transcurso del tiempo se entiende sobre todo con el transcurrir de la vida, asi

pues, el ser humano deberia, tendria que (por no decir debe o tiene que):

"re-configurarse asi mismo" en un proceso productivo y en "la fase
productiva sucede como si el sujeto humano intentara 'decir algo' a ese
'otro' que sera él mismo en el futuro 'inscribiéndolo' en el producto util;
intencion que se cumpliria en la fase consuntiva [que tiene virtud de
consumir] cuando él mismo deviniendo 'otro', 'lee' dicho mansaje en el
util producido (Echeverria, 2010, p.74).

Esta es la manera como el ser humano produce y consume significaciones
como fin ultimo de su existencia -como antes se ha dicho. Por ello el
aprendizaje de una lengua que es la forma ultra de transmitir informacion, no
es otra cosa que el imperativo materializado de brindar informacién clara y
concisa sobre ese fin ultimo en cada cultura y de cada individuo, para poner en
claro, cuanto el "otro" es "otro yo" que se transforma en el espacio y el
transcurso del tiempo: "Todos los indiviuduos sociales, y no sélo el sujeto social
global; estan en un proceso permanente de 'hacerse' a si mismos, intentando

'hacer' a los otros y dejandose 'hacer' por ellos" (Echeverria, 2010, p.75).

La comunicacion es pues base fundamental de la cultura, porque esta ultima es
la forma de significar la vida y la transmision de informacién sobre el como y el
qué de la vida. Todo se hace con la comunicacion, por ello es determinante
estar consciente de que una de las formas de comunicar es el lenguaje

hablado y escrito para conocerse y conocer a otros.

50



Préstese atencion a la siguiente declaracion de Echeverria (2010, p.81):

La comunicacion sucede 'en razén de algo', un 'algo' que se define en dos
frentes, el del emisor y el del receptor. Acontece en razén de la necesidad que
tiene el primero de poner de manifiesto o expresar la alteracién (del 'estado de
animo', de la 'identidad') que el motivo acontece, simultaneamente, en razén de
la disposicion que tiene el segundo para aceptar la propuesta (...) de alteracion
de si mismo en el momento en que se apropia de la informacion que le trae el
mensaje.

No es poco resaltar que la emision de un mensaje, cualesquiera que sean sus
intenciones, tiene un fundamento de transformacion dual, sea en el emisor,
pues la pensoé y considera pertinente o hasta necesario hacerla conocer a otros
por la trascendencia que tuvo en él, y en el receptor porque al recibirla tendra

una reaccion frente a esa informacion.

En cada acto comunicativo se transforman tanto el emisor, como el receptor,
ambos sufren combios que trascenderan tanto cuanto ellos mismos asi lo
permitan. Esta es la transmisidén, consolidacion, codificacion y mas de lo que
llamamos concepcidn cultural, o vision interpretativa del mundo circundante.
Los elementos de la transmision cultural estan intrinsecos en la lengua y en

cada acto semidtico, dice Echeverria.

Es en este momento en el que Echeverria libera todo lo que para él es
definicion de cultura, aqui donde la explicacion del proceso de comunicacién
llega al climax de la conceptualizacion, en ese apice de comprensién en el cual
el que habla y el que escucha se convierten en comercializadores de
significados por medio de la lengua hablada o escrita, para identificarla como
esa mercancia de significaciones donde hay una identidad esencial. El expresa
todo este sentido en las siguientes preguntas: ";acaso el expresar del emisor
no es un 'proyectar' y el apelar al receptor no es un 'transformario'?

Por eso él afirma que (2010, pp.86, 92):

[...] la expresion de cultura es una trasformacién, es un proceso de cambio, de
modificacion de los actores del proceso que produce cambios y que esos
cambios se dan sobre una 'historia' que incluye en si misma un pasado: capas
superpuestas de formas anteriores rebasadas por ella pero sin las cuales ella
no podria ser lo que es .
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Prosigue en su pensamiento que el hecho cultural no es una mera relacion
intersubjetiva, es decir, un didlogo interno que permite la asimilacion de la
relacion en si con el mundo, sino "esa relacion siempre renovada del sujeto

m

humano con 'lo otro™ (Echeverria, 2010, p.96). Aunque es cierto que ya de
propio el didlogo interno provoca un cambio en el individuo pensante, no se
puede dar cuenta de ello hasta que no haya una conjugacién de ideas, es decir
un intercambio modificador -- ese que dé cuenta de las interacciones con el
otro -- y es precisamente cuando sucede la comunicacion, es decir cuando hay
un trafico de ideas en que los participantes de esa conjugacion modifican a los
emisores tanto cuanto ellos son modificados por los demas, que se puede decir
que acontece "la re-conformacién del sujeto en tanto que consumidor, de la

alteracién de su "mismidad" o "identidad" interior." (2010, p.99).

Es como el milagro del decubrimiento del si mismo y del otro. Ese si mismo
que sin lugar a dudas es también el "otro". Es milagro porque en el "consumo"
del "otro", en esa utilizacion de sus ideas para conformar otras en nuevas en
quien consume, esta o se da el hecho transformador hacia el proceso de
comprensién y por tanto de interpretacion. Echeverria (2010, p.100) lo dice asi:
"La forma de un objeto sdlo transforma a aquel sujeto, que transformandose él
mismo al transformar a otros, requiere que los otros, al transformarse asi

mismos, lo transformen".

Ahora bien, con relacién al proceso de comunicacion e intercambio de saberes
del mundo, entre hablantes de diversas lenguas que pretenden una
comunicacion como entendimiento y comprensién de sus mundos a guisa de
vivir la vida, este intercambio de ideas es lo esencial. Tiene que suceder un
proceso de interaccion dialogante para que en un punto ambos logren penetrar

en el ser del otro y tocar y modificar y reconstruir lo que ese otro es.

Esta modificacién y reconstruccion no es, ni debiera ser la destrucciéon o
anulacion total del anterior ser identitario, no, es solamente la modificacion y
reconstruccién de la forma de ser y estar en la vida y que ello permite el
ingreso a otras formas de ser y estar en la vida tan certeras y verdaderas y

operantes como la que se tenia.

52



De este modo la capacidad de comunicacién a lo que conlleva, es a la apertura
de la comprensién, respeto y aceptacion de las formas del "otro" tan validas
como las propias. Tampoco ha de significar, por su puesto, que al aprender la
nueva lengua y por tanto la nueva cultura se ha de perder la identidad de las
propias (lengua y cultura). De lo que se trata es de ser para con los otros cada

vez mas humanos, mas cercanos, mas comprensibles.

Porque en el aprendizaje de una lengua extranjera es menester poner todo tipo
de énfasis en el hecho de que 'la lengua explica esa forma de reproducir la vida
que se llama cultura' y que esa lengua es la misma que ha de explicar ese
mundo y ha de lograr el intercambio de significados con el otro que entra en
contacto con la lengua extranjera y haciendo uso de su lengua que a su vez
explica su forma de reproducir la vida, se puede llegar a re-inventar la forma de
reproducir la propia vida, porque este es el fin ultimo de la importancia de
aprender una lengua extranjera, la apertura de horizontes, la apertura de
posibles nuevas formas de mirar el mundo, es decir de mirar como se produce
y reproduce la vida explicada a través de la comunicacién linguistica.
Echeverria lo expresa excelsamente en la frase: "El cédigo de lo humano es
siempre un codigo que se identifica o singulariza en una historia concreta”,
porque él dice "hay una unidad de la cultura humana no apesar sino en virtud
de la diversidad de las culturas humanas (...)". (2010, p.114). Es decir, en la
infinidad de diferentes manifestaciones de ser humano es que se constituye la
humanidad y por eso la cultura, y es precisamente esto lo que hace que se
pueda comprender al otro como uno mismo, porque su calidad de humano lo

iguala al "yo" que observa.

Asi pues dice Echeverria (2010, p.115):

[...] al hablar de la sociedad es preciso insistir en que no se trata solamente de
una red de relaciones sociales de convivencia, sino de una red que se esta
construyendo y configurando en un proceso de concretizacién determinado;
que es una red dotada de una "mismidad", idividualidad o identidad dinamica.
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Al comprender que cada ser humano es un dindividuo que se reproduce a si
mismo en su constante acto de tomar decisiones, y que es esa libertad la que
esta a su vez inmersa en una cadena historica que se renueva cada vez que
ese individuo vive sus decisiones, se puede pues comprender que cada
individuo dentro de un conglomerado cultural confirma esa visién del mundo al
vivirla y reproducirla. Asi se reitera que si una lengua explica el mundo y el
mundo se vive porque se ha explicado su funcionamiento, es necesario
conocer una lengua para comprender el mundo que esa lengua explica y llegar
a comprender, llegar a dar significado a esa forma de vivir la vida y por tanto a

esos individuos que la explican a través de la lengua que hablan.

Con respecto a la explicacion del por qué existen tantas manifestaciones de lo
humano en el sentido de expresiones diversas de vivir la vida o en su defecto
desarrollos culturales, Echeverria (2010, p.129) dice que: "La pluralidad de las
versiones de lo humano viene de la tendencia a singularizarse, propia de un
proceso que es necesariamente concreto, es decir creador de compromisos en
reciprocidad (...)". Y de esta manera compartir para ir formando grupos de
similitud de lo humano aglutinando asi numerosas versiones de lo que es y de

como se reproduce lo humano.

Es precisamente el alejamiento de la animalidad, la decision conciente de no
querer ser un bloque informe de comportamientos programados por la esencia
animal, esa esencia que tiene patrones incuestionables de hacer los procesos
que son necesarios en la practica que lleva a vivir, la que conlleva a la
individualizacion de cada ser y por tanto a la creacion de iguales y diversos.
Estar conciente de que al llevar a cabo actos determinados, como cazar,
comer, dormir, se provoca la reproduccion de vida pero que al darles un toque
de conciencia humanizante, la forma social impone al funcionamiento del
proceso de reproduccion animal metas que este antes no tenia. Le impone, por
lo tanto, maneras de realizacion que él nunca pudo conocer. Y al combinarse
con la libertad de decidir se crea un entramado de conecciones que llevan a un
producto con caracteristicas particulares y que en lo unico que puede decirse
que son iguales es en que son manifestaciones de la voluntad humana (2010,
p.132).
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Estas voluntades individuales pueden ser observadadas desde fuera, es decir
ser analizadas, cambiarlas o decidir repetirlas y es propiamente ésto lo que
hace la direfencia entre un comportamiento animal y un comportamiento
humano. Ademas, los comportamientos humanos se enseian, se aprenden y
se desean, asi que, eso les da la capacidad de objetivarse concretamente a
través de la libertad para hacerlos. Asi es como un conglomerado instaura
formas de comportamiento que trascienden el tiempo para llegar a ser
manifestaciones que caracterizan a un grupo y por ello culturas, explica

Echeverria.

Este acto de libertad se une intimamente al habla, porque es el habla una
manifestacion individual del ser humano, porque cada acto de habla es uno y
solamente ese, porque solamente ese ser humano la produce y provaca en él

mismo y en quien escucha un cambio de actitud y percepcién de la realidad.

Junto con Eagleton y con Echeverria, Geertz (2006, p.20) aporta a la

concepcion de cultura su explicacion en las siguientes palabras:

El concepto de cultura que propugno (...) es esencialmente un concepto
semidtico. Creyendo con Max Weber que el hombre es un animal inserto en
tramas de significacion que él mismo ha tejido, considero que la cultura es esa
urdimbre y que el analisis de la cultura ha de ser por lo tanto, no una ciencia
experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de
significaciones. Lo que busco es la explicacion, interpretando expresiones
sociales que son enigmaticas en su superficie.

1.6. CLIFFORD GEERTZ Y LA INTERPRETACION DE LAS CULTURAS
Cuando de cultura se habla, es dificil saber hasta dénde la narracion de un
hecho y su significado puede ser tomado por 'verdadero' o 'cierto' en la
significacién descrita, esto es porque como dice Geertz la informacion llega de
segunda o tercera mano, personas quiza que al no ser nativas de la
experiencia vivida tergiversen la interpretacion.

Pensar en ello desde el aprendizaje de una lengua y su cultura, al no estar
presentes en el lugar donde los actos se manifiestan, conlleva a creer lo que,

quien narra, o dice sobre el hecho -profesores que aprendieron lo que saben
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por narraciones de otras personas, o por lectura de textos- ha interpretado.
Poder observar los hechos culturales al aprender una lengua extranjera desde
la narracion mas directa cerca a la literatura, que por medio de novelas cuenta
episodios realistas que presentan significados comprensibles entre los nativos
de la lengua y que el lector puede a su vez interpretar para comprender lo alli
descrito. Lo interesante, lo importante en la novela no es la ficcion, sino que la
ficcion narra un sentido por cuanto los personajes o0 ambientes no existan en la
realidad, lo que si existe es el significado que los personajes y los ambientes

describen. Eso es lo que la literatura permite asir de la cultura.

Lo esencial de darse cuenta de que las manifestaciones de lo humano son eso,
- otras manifestaciones de lo que 'yo' como humano hago y esto me lleva a
reconocerme en el 'otro' como humano y saber que 'yo' puedo manifestarme
como humano aun por medio de esos hechos que podrian significar lo mismo
que mis hechos-, depende del grado en que el lector sea capaz de clarificar lo
que lee, de reducir el enigma al que naturalmente dan nacimiento hechos no
familiares que surgen en escenarios desconocidos. Y esto no como una mera
descripcion de hechos, sino explicar lo que significan esos hechos y medir
nuestras explicaciones atendiendo al poder de la imaginacion cientifica para
ponernos en contacto con la vida de gentes extrafias a nosotros mismos. Por
eso la lectura que narra hechos significativos debiera leerse para comprender
esos hechos alli descritos, como actos que comunican quiénes son los alli

descritos, asi lo expone Geertz (2006, p.29).

Geertz hace una aportacién indiscutiblemente oportuna en la comprensiéon de
lo que es cultura, referida al aprendizaje de una lengua extranjera, sobre todo a
la integracion de ella como identidad que se origina mediante la lengua, asi en

su texto (2006, p.27) dice que la cultura es:

[...] entendida como sistemas de interaccion de signos interpretables (...), la
cultura no es una entidad, algo a lo que puedan atribuirse de manera causal
acontecimientos sociales, modos de conducta, instituciones o procesos
sociales; la cultura es un contexto dentro del cual pueden describirse todos
estos fendmenos de manera inteligible.
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De aqui que la incapacidad por comprender al otro culturalmente hace que se
atribuyan explicaciones de definicion 'exdtica’. Porque como bien sigue
diciendo Geertz (2006, p.27), las actitudes de lo humano no son arbitrarias,
"sino la medida en que su significacion varia segun el esquema de vida que lo
informa". Asi es como al convivir con un grupo determinado, sus formas de vida
se van haciendo normales con Ila cotidianeidad, hasta que, esas

manifestaciones son aceptadas, son comunes y llegan a ser familiares.

Es indispensable comprender que esta experiencia se da sélo en la medida en
la que, quien desea encarar el conocimiento del otro, busque el acercamiento
aceptando lo que se vive, sin rechazo, sino con cooperacion. De esta forma,
cuando se manifiesta un hecho entre los miembros de una cultura diversa a la
propia y no hay ningun referente previo que aboque el conocimiento de ese
comportamiento, la interpretacion del observador casi estara destinada al
desatino. Es poco probable que al explicar lo sucedido se pueda acertar en el
blanco de la explicacion significativa del tal evento, dado que sera el patrén de
explicaciones conocido, lo que guiara la asignacion de explicacion, sin que

haya asidero del cual comenzar a construir.

De aqui que sea necesaria la conversacion explicativa para adquirir nuevos
elementos que estaban hasta entonces ocultos. Dentro del ambito del
conocimiento de una lengua extranjera y su cultura, se debiera evidenciar que
hay acciones que se siguen a actos de habla que llegan a ser inconcebibles,
pero que con el uso de ellos llegan a tener familiaridad. Puedo recordar en mi
experiencia al vivir por diez afos en ltalia un particular que me causé
extrafieza, fui invitada a cenar a casa de conocidos y me ofrecieron verdura -
era el periodo invernal-, automaticamente mi mente pensé en un plato con
papas, calabazas, chicharos y zanahorias cortadas y calientes -quiza hasta con
un trocito de mantequilla. Sin embargo, me fue servido un plato de unas hojas
hervidas con todo y su caldo -debo decir que era endibia, hojas delgadas y
largas de un sabor amargo-, trozos de pan -con gran parte de migajon denso y
seco- y un chorro de aceite de oliva. Mis ojos no daban crédito a lo que

miraban, interiormente yo decia eso es una sopa para 'perro', hoy que mi
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paladar sabe degustar ese sabor y esa textura, creo que es uno de los platos

mas sabrosos para cenar en época invernal.

La lectura de Geertz (2006) permite observar con mas claridad lo que ha de
entenderse por cultura en relacién al aprendizaje de una lengua y su cultura. Si
se cree en verdad que los actuares de los seres humanos son la
materializacion de sus pensamientos, y que éstos también estan formados por
la realidad en la que esos seres humanos viven, queda mas que claro que los
pensamientos estan 'obligados' hacia un rumbo dado que el grupo que los
genera 'impone' con su hegemonia. La presion que se ejerce para que el grupo
continde con su actuar, trasmitido por la 'imposicion' natural que se crea dentro

del grupo, es la que da la identidad al grupo y esa identidad es la cultura.

Esa identidad es la que sienta las bases de los patrones de comportamiento
aceptables dentro del grupo y dignos de ser llamados 'cultura'. Ademas, esos
'paquetes de pensamientos heredados' pueden ser rechazados dentro del
grupo, por varias razones que no estamos aqui a cuestionar; sin embargo, nos
sirve decir que también pululan al interior porque como todo evento que se
provoca internamente a una vida social, es lo que la hace vivir, cambiar,

consolidarse y mas.

Lo antes dicho permite pues, observar la linguisticidad como elemento
explicativo del actuar y la lengua extranjera tiene también esa caracteristica, la
explicacion significante de lo que se hace. La coercién es potente para
continuar el statu quo y la subversion por cambiar o modificar lo establecido
ejerce su presidn para alcanzar objetivos viables o desistir cuando la forma de
ser imperante es mas aplastante que quienes provocan el cambio. Aprender
una lengua es aprender esas formas de mirar el mundo, la lengua se
manifiesta por medios de comunicacion de vario tipo, visual, auditivo, tactil, que
muestran un pensar y su actuar, asi lo expresa Geertz (2006, p.52): "La
concepcion de cultura desde el punto de vista de los "mecanismos de control"
comienza con el supuesto de que el pensamiento humano es

fundamentalmente social y publico (...)". Y mas adelante sigue diciendo que lo
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que el ser humano hace como manifestacion de pertenencia identitaria’ a un
grupo, se genera en la mente como "simbolos significativos". Es asi como los
iguales se reconocen entre si y es también de este modo como se van creando
los grupos de conocimiento y reconocimiento. Afirma pues, Geertz (2006) junto
con otros autores, que como él hacen hincapié en la forma hermenéutica de
concebir el mundo, que el ser humano encuentra los simbolos preestablecidos
al nacer y los va aprendiendo con el uso, pero también los va modificando con

el uso y desuso al interpretarlos.

En una siguiente reflexion Geertz (2006, p.52, ss) nos adentra en la
observacion de lo que sucederia si el ser humano no estuviera regido -al nacer-
por patrones de comportamiento consensuado que llevan a una convivencia lo
mas eficaz posible -mientras no se provoquen desavenencias con los diversos.
Esto porque a diferencia de los animales que tienen una paquete genético que
los lleva a realizar comportamientos sin una razon, el ser humano al no tener
ese paquete genético, debe obedecer a otros mecanismos de comportamiento.
Y es que el hombre crea simbolos significativos, reconocibles dentro de un
grupo de 'hombres' para poder parecerse no solamente fisicamente, sino

también y sobre todo culturalmente, por eso, dice:

[...] sin hombres no hay cultura por cierto, pero igualmente y esto es mas
significativo, sin cultura no hay hombres. (...) Somos animales incompletos o
inconclusos que nos completamos o terminamos por obra de la cultura, y no
por obra de la cultura en general sino por formas en alto grado particulares de
ella.

Por ello se puede comprender que al no conocer y comprender el cédigo
significativo de una cultura dada, no se comprenden, por ejemplo, gestos,
saludos, chistes e ironia por mencionar algunas, esto no obstante se pueda
conocer la traduccién a la propia lengua de las palabras que intervinieron en lo
dicho o lo narrado.

Lo que se pone en juego al aprender un concepto de cultura es el modelaje del

hombre con mayuscula, como lo llama Geertz, y lo que vemos al observar un

11 Con este término quiero que se entienda que los actos que el ser humano hace llevan en si
la tendencia, el conato o la ejecucion de la identidad.
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ser humano es un hombre con minuscula, dice. Desvelar lo que aporta este
autor a la comprension del término cultura, es decir, al aclarar lo que es una
cultura para enlazarla con su manifestacién de lengua, amplia el concepto para
comprender porque se dice que aprender una lengua es aprender su cultura.
Todo lo que aporta a la comprension de la cultura para mirar el aprendizaje de
una lengua extranjera, lleva a que esta afirmacion sea un parametro para ir
comprendiendo porque la sola traduccion de las palabras no hace que alguien
pueda decir que conoce la lengua a la cual se acerca. Asi Geertz (2006, p.81)

dice:

Pero lo cierto es que en el hombre ni campos predominantes ni series
mentales pueden formarse con suficiente precision sin la guia de modelos
simbdlicos de emocién. Para orientar nuestro espiritu debemos saber qué
impresion tenemos de las cosas y para saber qué impresion tenemos de las
cosas necesitamos las imagenes publicas de sentimiento que soélo pueden
suministrar el rito, el mito y el arte.

En este apartado es necesario hacer referencia a la novela que se usé en clase
con los alumnos, pues desde los datos que se narran alli se podria ir
comprendiendo la estrategia de analisis que Geertz (2006) hace sobre las
descripciones culturales y sus interpretaciones. Por tanto, como aplicacion de
lo que este autor nos dice se hace aqui referencia a la novela de La solitudine
dei numeri primi, en el capitulo dos, donde Mattia (uno de los protagonistas) al
ir a buscar a su hermanita luego del regreso de una fiesta infantil (a la cual no
quiso llevarla y la dejoé en el parque sola) no la encuentra y supone que se
ahogt en el lago del parque, y piensa por qué hay cuerpos que flotan y otros
que no. En ese momento él encuentra unos vidrios de botellas rotas entre la
tierra de la riba del lago y se comienza a autolesionar a modo de autocastigo

por haber extraviado a su hermanita.

Es aqui en este hecho -la basura tirada- donde se aplica el concepto de cultura
desde la visidon hermenéutica, porque lo importante no es que haya basura,
sino como dice Geertz (2006, pp. 24, 25) en su libro La interpretacion de las
culturas: "hay que preguntar (...) por su sentido y su valor; si es mofa o desafio

ironia o cdlera, esnobismos u orgullo, lo que se expresa a través de su
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aparicion y por su intermedio. Asi que comparar si la basura esta donde hubo
fiesta nos auna como humanos pero, lo que nos diferencia es la razén que da
el sentido a cada pueblo por lo que hace eso, es decir por qué se manifiesta
asi, qué valor -ese acto- da a su humanizacién. Geertz mas adelante dice: "la
cultura (esta situada) en el entendimiento y en el corazén de los hombres"
(2006, p.25) y por tanto como dice Goodenough, citado por Geertz (2006,
p.25): "la cultura de una sociedad (...) consiste en lo que uno debe conocer o
creer a fin de obrar de una manera aceptable para sus miembros. La cultura es

publica porque la significacion lo es" (2006, p. 25).

Se ha dicho que traducir palabras a la lengua extranjera no es sefal de que se
sabe hablar dicha lengua, lo que hace que se hable la lengua es que al decir
las palabras en esa lengua se sabe casi perfectamente qué entenderan los que
escuchan y que sera casi exactamente lo que se quiso decir, del mismo modo
sucede con los gestos, eso hace que la comunicacion pase y siga su curso.
Ello no quiere decir que los actos sean propios de una comunidad, sino que los
significados son propios de esa comunidad, porque ese mismo acto en otra
comunidad podria significar otra cosa. Entonces lo que nos auna, lo que acerca
como humanos, es la capacidad que se tiene para comprender y aceptar que

los significados varian y que se pueden aprender para comunicar.

1.7. FUSION DE HORIZONTES

Como ya se ha mencionado, el concepto de "cultura" es 'polisémico' y
'multiusos' segun la intencién y la necesidad de quien lo usa y hacia donde
desee dirigir ese uso. Se retoma aqui el concepto porque esta inevitablemente
ligado al de tradicion. La tradicién para una determinada sociedad forma la red
que evidencia su "cultura" -es decir su forma de vivir la vida y de entender esa

vida.

La tradicién es la puesta en practica reiteradamente, de un actuar por fe sobre
un acontecimiento, y ese actuar se legitima por el uso mismo de la tradicion
escenificada en cada nuevo actuar.

Es por ello que ese actuar repetido, que en cada repeticion reitera su validez,

vuelve a hacer "verdad" la significacion de la tradicion para quien la vive. Ese
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actuar repetido, que en cada repeticion regenera la tradicién es el fundamento
de la idea de interpretacion para comprender, porque es solamente la
experiencia con el objeto, la que lleva a la comprension. No es la vision del
objeto desde la "no experiencia en él". Por el contrario, el acto repetido de vida
junto al objeto debiera dar pauta, para el reconocimiento del objeto y del "yo"
sobre el objeto (Maceiras 2002: , pp.213-215).

No debiera perderse de vista que la observancia de la obra de arte -en este
caso la obra literaria- instaura con el observador, en este caso el lector un
juego de intercambio de sentido significativo que finalmente provoca el
"cambio" en la significacién del mundo. Es un cambio que permite al lector
como individuo pensante hacer un cruce de informacion entre sus saberes y un
cruce de informacién entre sus significados sobre como se vive la vida y todos
los saberes y significados que la obra presente y que perduren mientras no se
provoque otro cambio, se hinquen como nueva vision de vivir la vida. Nuevos
cambios en la vision de como vivir la vida pueden darse con una nueva
interaccion con la misma obra o con otra obra que abra nuevos umbrales para
entrar en ellos y proseguir adelante en un enlace de eslabones mientras asi se

desee.

La vivencia es el eje motriz hacia donde tendria que mirar cualquier incipiente
deseo de transformacién, cualquier modificacion que comprometa el
conocimiento de si mismo y conlleve a la conciencia del "ser otro" para los

demas como ellos lo son también.

Estos cambios en la significacién del mundo que se hacen internamente --
porque solo internamente se logran, nadie puede modificar la proyeccién del
ser, sino el ser mismo-, han de reflejarse en lo comunitario y es de alguna
manera, el unico medio por el que se ha de percibir el cambio al insertarse el
individuo, con diferente vision e intencién al volver a la tradiciéon ya conocida, a
esa forma de hacer las cosas en la vida para que esta forma tome nuevos
derroteros.

Sin embargo, como dice Maceiras (2002, p.217): "tales supuestos llevan

implicitos dos problemas: dar cuenta de la "naturaleza misma de la obra de
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arte" y aclarar las "condiciones que en el intérprete" deben darse para que tal
recepcion sea posible”. Esta afirmacion es precisa con respecto a quién, como
en el caso de una obra de arte literaria en una lengua extranjera, requiere de
los pasos necesarios uno para la comprension estética misma y dos para la

comprensién del texto por causa de la lengua.

La intencion de la apuesta del aprendizaje o adquisicidén, es decir hacer propia
la lengua extranjera por medio de la lectura de textos literarios apunta a dos
centros en el blanco: el de la objetivacion del uso de la lengua y el de la
comprensién de su manejo significativo, es decir su manifestacion cultural o
como lo llama Echeverria (2010) su "Ethos". La esencia de los individuos que
usan una lengua para manifestar sus sensaciones, emociones, sus
sentimientos, esta sujeta al manejo de esa lengua, y cualquier otro individuo
que habla 'otra lengua' esta igualmente sujeto a ella en esencia. Por ello de
suyo, es indispensable el conocimiento de la lengua para poder conocer a
quien la usa como 'ciudadano del mundo', conocimiento virtualmente unificador

de seres que en el mundo buscan el mismo fin, '‘comprenderse’.

Asi que la obra de arte literaria ofrece pues, segun Maceiras (2002, p.218), el
material artistico que "conjuga la intuicion (...) con alguna dimension objetiva,
(...), de la cosa” que narra, esto es, la manifestacion material de la concepcion
de la vida que son las tradiciones que encierran la cultura y las formas como se

entiende que deben materializarse las ideas de la vida misma.

La obra de arte literaria manifestada por medio del lenguaje se apropia de la
palabra que es capaz de configurar el propio entendimiento y escrutar la

capacidad de introspeccion:

La Sprachlichkeit o linglisticidad expresa el caracter mediado de la
comprension, en cuanto que el conocimiento de nosotros mismos y de nuestra
situacidon en el ser y en la historia, pasa por reconocer la copertenencia al
mundo de los textos y de las obras, en fin, al ambito de la Schriftlichkeit, que es
donde tal experiencia encuentra su medio objetivo. Asi que interpretar
consistira en hacer explicito ese "dialogo que somos" o que formamos con los
textos, las obras, los monumentos, en fin, con la tradicion a la que
copertenecemos (Maceiras, 2002, p.223).

63



Aqui se aborda la idea de Gadamer de "fusidon de horizontes", esos horizontes
que se han ido formando en cada individuo por causa de la tradicion que lo ha
envuelto. Esa fe en seguir haciendo lo que los ancestros hacian, de creer en lo
que ellos creian y de vivir la vida como ellos la vivian. La aportacién que se
acumula en la mente de cada individuo se vierte al momento de interactuar con
otro individuo a su vez acumulado. Estos horizontes pueden encontrarse

vividamente -un ser frente a otro- o indirectamente un ser frente a un texto.

La puesta en escena de sendos horizontes, es como el tener las cartas del
"juego" en la mano para comenzar a hacer las decisiones de cual carta usar
primero y cual después segun vaya conviniendo en el intercambio de la
comprension confrontada, esta accion puede ser conciente o inconciente, sin

embargo siempre se da.

Los horizontes entre la obra literaria y el lector se dejan desplayar poco a poco
en el devenir de la lectura, cada 'ente' en su papel; el lector con su atillo de
informacion al hombro y el texto con su despliegue hoja por hoja, palabra por
palabra que puede ser leia y vuelta a leer todas las veces que sea necesario
hasta que su horizonte se auto explique en el didlogo creado con el lector y en
cuanto ese didlogo se sature, ambos dialogantes podran decir haber logrado la
tan anhelada 'fusién de esos horizontes'. No obstante al volver a interactuar se
instaurara nuevamente el didlogo en horizontes, el del lector y el del texto hasta

agotarse si fuere posible.

Sin embargo como dice Gadamer (2007, pp.332-333):

Toda interpretacion correcta tiene que protegerse contra la arbitrariedad de las
ocurrencias y contra la limitacion de los habitos imperceptibles del pensar y
orientar su mirada <<a la cosa misma>> (...). Este dejarse determinar asi por la
cosa misma no es evidentemente para el intérprete una <<buena>> decision
inicial, sino verdaderamente <<la tarea primera, constante y ultima>>. Pues lo
que importa es mantener la mirada atenta a la cosa aun a través de todas las
desviaciones a que se ve constantemente sometido el intérprete en virtud de
sus propias ocurrencias.

Sobre todo cuando el objeto es un "decir”" que muestra un modo de vivir la vida

de un conglomerado social diverso al propio, es decir, cuando ese "decir"
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muestra formas de ser y de sentir la vida por parte de individuos que juntos
hacen una vida diversa de la propia. Al querer juntar ambas formas de vivir la
vida para comprenderse mutuamente, esa comprension no debe estar
permeada de las propias ocurrencias de cada intérprete que participa en la

comprension.

Si cada lector de una obra literaria es un intérprete y a su vez cada obra
literaria es un interlocutor que tiene en si una informacion interpelable ambos,
lector y obra literaria, tienen en su andar una posibilidad de entablar una
comprension interpretativa. Esta comprension interpretativa, ha de instaurarse
con una actitud incipiente, mas determinante en la relaciéon para que las partes
tengan la audacia y la contundencia del crecimiento del grado de comprensién
que irda aumentando en la medida en la que los elementos que se acumulan
para la comprension reciproca sirvan en la estrecha relacién de cada nueva
informacion. Esta informacién permanecera en la construccion de la
comprensioén interpretativa en la medida de su pertinencia y sera llamada a
participar en el despeje de incognitas segun el requerimiento de los intérpretes
de tal suerte que los elementos que permanezcan en el acto sumativo en favor
de la comprension interpretativa no sea arbitrarios sino atingentes,

pertenecientes, siempre en beneficio de los dialogantes.

En el acto particular de un lector frente a un texto de lengua extranjera,
Gadamer (1999, p.334) dice:

Frente a todo texto nuestra tarea no es introducir directa y acriticamente
nuestros propios habitos linglisticos -0 en el caso de las lenguas extranjeras
aquél que se nos haya hecho familiar a través de autores de un ejercicio mas o
menos cotidiano-. Por el contrario, reconocemos como tarea nuestra el ganar
la comprensiéon del texto sélo desde el habito linglistico de su tiempo o de su
autor.

Qué importante es para cada quien, el hacer conciencia sobre el acto de
enfrentarse a un nuevo texto y tomarlo como una nueva dificultad, para
percatarse de que "las opiniones previas que determinan mi comprension
pueden continuar completamente inadvertidas” (1999, p.335). Porque

simplemente no se evidencia que "lo que nos es dicho por alguien, en
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conversacion, por carta, a través de un libro o por cualquier otro canal, se
encuentra por principio bajo la presuposicién o puesta de que aquella es una

opinién y no la mia" (1999, p. 334).

Esta reflexibn encamina hacia la urgencia del hecho de que uno de los
principios sobre los que se ha de construir la comprension, es la
concientizacién del si mismo porque no se podria imaginar la diversidad si no
existe la percepcion del si mismo. Obsérvese como queda bien descrito en el
mundo occidental cristiano, en ese mito-explicacion del mundo, cuando Adan y
Eva en el paraiso, al desobedecer, Dios abre sus ojos y por tanto su
entendimiento y se descubren mutuamente como entes diferentes con una
conformacién propia y es solo hasta entonces que sienten verglienza el uno del
otro al quedar expuestos en sus diferencias, 'vulnerables' en su individualidad y
con la necesidad de cubrirse ante el otro para ir decidiendo -ya en forma
consciente- qué ir mostrando en esa relacion de otredad. Es claro que la
comprension de la diversidad es lo que permite conocer al otro, si existe la
entera igualdad no hay menester de conocimiento, no es necesario inquirir, ni
escrutar y llegar a encontrar un punto de entendimiento para la mutua

comprension interpretativa.

Ante esto Gadamer (1999, p.335) arguye: “Cuando se oye a alguien o cuando
se emprende una lectura no es que haya que olvidar todas las opiniones
previas sobre su contenido, o todas las posiciones propias. Lo que se exige es

simplemente estar abierto a la opinidon del otro o a la del texto”.

Opera entonces sin lugar a dudas un ir y venir de posibilidades para colocar las
piezas que pueden -a primera vista- engranar en un lugar cualquiera sin
embargo, viendo a detalle -como en un rompecabezas- la pieza "de
comprensién" o la pieza "a comprender" puede girar para embonar
perfectamente o temporalmente a la perfeccion, porque no existe otra posicion
posible. Si hubiere piezas de mas, como si se tuviesen revueltas piezas de dos
rompecabezas, se irian desechando hasta decidir cuales ya no son pertinentes
porque no son pertenecientes al rompecabezas que se ha de construir. Las

piezas ineficaces del rompecabezas, vienen a ser obstruccion en la intencion
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por completar el juego, y aunque puedan ser importantisimas en la
construccion de aquel otro rompecabezas, deben ser excluidas en el juego del

rompecabezas que se construye.

Esas piezas quedaran aparte en una situacion de adormecimiento, sélo porque
no operan en la comprension que se enfrenta. Quiza en otra necesidad puedan
ser piezas clave, pero mientras no sean utiles mantendran su lugar en el
almacenaje y permaneceran alli o finalmente se desecharan para no obstruir
nuevas comprensiones, para no provocar confusion en su deseo de "saltar"
fuera a formar parte del cuadro en la puesta en escena de una nueva

comprension interpretativa entonces (Gadamer, 1999, p.335):

...la tarea hermenéutica se convierte por si misma en un planteamiento
objetivo (...). EI que quiere comprender no puede entregarse desde el principio
al azar de sus propias opiniones previas o ignorar lo mas obstinada y
consecuentemente posible la opinion del texto... hasta que éste finalmente ya
no pueda ser ignorado y dé al traste con la supuesta comprension.

Se pone a dura prueba la capacidad escrutadora del lector, sobre su accion
critica hacia el texto, mediante sus opiniones previas. Esto porque el lector y
entonces el critico, inmiscuye de forma ilegitima su opinion en el acto de
interpretar criticamente el texto leido. La tarea del ensenante en la labor del
conocimiento del idioma y por tanto de la lengua-comunicativa y de la forma de
vivir la vida-cultura es precisamente eximirse de todo arrastre de preconceptos
que no estén relacionados con el tiempo y el autor. Sobre todo prestar atencién

cuando en primera instancia al lector le parece extrafno el uso de la lengua.

No importa de qué tipo sea el texto al cual se enfrente el lector. Este tiene una
estructura histérica que obedece sin lugar a dudas, a la acumulacién "histérica
de los efectos" que se apifian uno tras otro -esos efectos- y van barbechando el
terreno para que la semilla caiga, germine y de nuevos frutos. Esta
acumulacién se declara en la obra literaria, por manifestacién de una lengua
que evidencia el curso, el rumbo del acontecer del escritor, que tiene matices
particulares dado que él representa un terreno especifico donde fue cayendo
toda la semilla, pero por su condicion, una semilla germina y florece y otra seca

y muere. El lector -contemporaneo o no con el autor- ha de ir recogiendo el
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fruto que el autor va haciendo brotar y que a su vez sera semilla que caiga en

el terreno preparado que es el lector.

La comprension es entonces poner en juego lo que somos para volver a llegar
a ser lo que somos -seres en constante busqueda de ser; y ese ser encontrado
tendra, si y sélo si lo concientiza, la tarea de la nueva y eterna busqueda de lo
humano. En la inconciencia también se puede dar, sin embargo ¢a quién le
sirve saber nadar, si no sabe que lo sabe y por tal motivo no se mete al

estanque?

Tener la cualidad para no osarse, es atrofiarla, y como un miembro seco y sin
movimiento se excluira por si solo. Cambiar rumbo, en la accion participativa de
convivencia humanizante, no debiera ser o parecer un acto de arrastre de
corriente porque nadie tiene -como dice el texto biblico- una luz y la pone bajo

la cama. (Evangelio segun Mateo, 5:15).

Si el ser que se comprende, es comprendido por medio o a través de la lengua
o0 mostrado por la lengua que usa, es indispensable, es urgente y de necesidad
imperiosa, que se conozca la lengua. Nada ni nadie puede presentarse ante
"otro" para ser conocido con un medio incomprensible. El conocimiento de la
lengua es la base indivisible que auna a los "conocidos" y los "por conocer”,
todo lo que permanezca fuera de la lengua explicativa, sera motivo de 'mal
comprensién', de ‘'incomprensidon' y conllevara inevitablemente a una
interpretacion guiada por la desinformacién. Cada cual se explica ante el otro
con la lengua a su alcance, mas esto no significa que sea la Unica lengua con

la cual puede explicarse.

Quiza sea verdad que quien mas sabe es quien mas responsabilidad tiene en
el acto de comprender, sera porque cuenta con mas elementos explicatorios,
mas capacidad de aludir a finezas, a sutilezas y a espectros de significados
profundos que toquen de la manera mas certera posible la explicacion mas
viable y entonces la comprension estrecha. La lengua es el medio por el cual y

sélo por él se llega a la comprension del otro, esté presente o no.
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La lengua -obra literaria, pictérica, musical, el habla misma, etc.- es en tal caso
ese dialogar entre "hablantes" que expresan sus ideas delante de un "otro" que
usara las propias ideas en el intercambio 'compresor', porque sélo en sendos
desbordamientos de ideas se conjugaran imanes atrayentes para empatar
aquellas que han de lograr fusionarse, comprenderse y 'va no seran dos
cuerpos de ideas, sino seran una sola carne que conforma un solo cuerpo de
ideas' se da entonces y soélo hasta entonces la anhelada, la esperada
comprension de esos horizontes que antes estaban distantes en una tierra
plana y que al descubrir la redondez no hay mas posibilidad que seguir una
linea infinita secuencial que forma el horizonte de esa tierra redonda, donde su
horizonte comienza donde se fusiond por ver primera y no termina mas. Sera
asi como los poseedores de una intencion interpretativa se atraen como
metales imantados, que viraran inevitablemente para buscarse como la brujula

al polo.

1.8. CONCEPTO DE PREJUICIO EN GADAMER

El prejuicio tiene en la concepcidén de Gadamer (2007) una connotacién diversa
de la negatividad. La explicacion que permite este término en el uso del juego
de entendimientos que conllevan a un encuentro entre lenguas extranjeras
permite un didlogo interno con la persona dialogante y un didlogo externo con
esa persona con la cual se dialoga. La comprensién se da cuando las partes
dialogantes ponen sobre la mesa del juego de la comprension todo su
conocimiento para entrar en contacto con el otro. Cada miembro dialogante
introduce a su 'todo', que sera la informacién con la cual dialogara, la parte de
informacion que ha de ser decodificada para ser afadida al conocimiento y
luego finalmente totalmente absorbida para fomar parte de ese 'todo' que ahora
sera 'mas grande' (Gadamer, 1992, p.63): "La tarea es ampliar en circulos
conceéntricos la unidad del sentido comprendido. La confluencia de todos los

detalles en el todo es el criterio para la rectitud de la comprensién".

Cuando en la apropiacion de una lengua extranjera, se toman en cuenta todos
los elementos que ayudan a descifrar el acertijo de informacién para lograr la
apropiacion, la comprension sera mas efectiva. Permitir la aparicion de todos

los elementos que ayudan a la comprension podria facilitar la conjuncion de la
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capacidad de los dialogantes para aceptar la existencia de esos elementos y

gue esos elementos son necesarios en el trabajo de comprension.

No querer saber todo, no ser arrogante en el creer que todo se sabe, ayuda
para la aceptacién de mas y nuevos elementos que favorecen para llegar a la
comprension del 'otro'. La nueva comprension se suma a los elementos del
todo y forman un "nuevo todo" cada vez mas abundante en cuanto a la
comprensiéon. No deberia dejarse de lado que cada "texto" se debe comprender
a través del texto mismo, para que sus elementos sean auto explicativos y

vayan armando en si mismos el esqueleto de la comprension.

Cada "texto" es una exposicion de un pensamiento que explicita a quien lo
concibe, que explicita su pensamiento y por ello su forma de ver la vida. Al
interpetar la tarea no debiera ser la adecuaciéon de un elemento de la
comprensiéon al otro, como si uno fuera estatico, como si estuviese alli sélo
para ser observado y analizado en forma de cosa inerte. En el momento de la
interpretacion cada dialogante, es decir, cada parte da informacion y no ha de
adecuarse la una sélo en favor de la otra, para que diga lo que se pretende que
diga por que no tendria un sentido real de informacién, sino un mero elemento
manipulado de forma elocuente para que diga lo que interesa oir, lo que
conviene que diga para apoyar o refutar el punto de vista que se defiende.

Con referencia a esto Heidegger (cf. 2010, p.65) dice: La "(...) tarea primaria,
permanente y ultima consiste en no dejar que la experiencia previa, la prevision
y la anticipacion sean suplantadas por ocurrencias y nociones vulgares, y

asegurar el tema cientifico en su elaboracion desde las cosas mismas™.

Es un punto central sobre todo en la aplicacién del aprendizaje de una Lengua
Extranjera y cdmo funciona su mundo. La novela exhibe los elementos que
permiten la adquisicion de ese mundo que se desea comprender, y la tarea del
interesado en aprehender esos elementos en aras del conocimiento y
comprensién de la Lengua Extranjera es atraerlos en coherencia y cohesion

para que no caiga la construccién del conocimiento.
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La vision del mundo, su reproduccion a través de la lengua conocida, la que se
vive dia a dia no es la unica forma de explicar la vida, ni es necesariamente la
mejor forma de delucidarla y de existirla, sino es una entre otras tantas que
pueden ser tan valida como cualquier otra, es por ello que al allegarse al
conocimiento de esa nueva forma de vivir la vida, no debiera allegarse a ella
con esas ocurrencias y nociones vulgares de las que habla Heidegger, sino con
la experiencia previa, que es la base sobre la que ha de construirse el didlogo
con esa 'otra experiencia previa', ya "que la interpretacion comienza con pre-
conceptos que son sustituidos por conceptos mas adecuados" (Gadamer,
2010, p.65). Nada sin embargo, ira hildandose como por magia, sino que la
nueva hipotesis de explicacibn comprensiva ira siendo constatada por la
informacion misma que da la cosa, es decir en el caso de la novela sera la
captacion de la lengua como materializacion de una generacion de ideas, es
decir, de un idioma (2010, p.66): "Tiene su sentido el afimar que el intérprete no
aborda el 'texto' desde su instalaciéon en el prejuicio previo; mas bien pone
expresamente a prueba el prejuicio en que esta instalado, esto es, pone a

prueba su origen y validez" (2010, p.66).

El individuo que intenta comprender va llenando sentidos segun vaya
encontrando informacién, sin embargo, cuando su discernimiento no alcanza a
completar la informacion para tener una imagen clara de lo que sucede, porque
su paquete de imagenes explicativas no contiene ninguna parecida o que sea
viable para el caso que se le presenta, debera volver al texto o a la 'cosa' que
tiene la informacioén y con esa infomacién ir subsanando los espacios vacios y
faltos de informacién para completar la imagen 'de verdad' que le hara quedar
en calma dentro del torbellino que crea el vortice de posibles explicaciones que
su interior presenta para comprender lo que se le esta diciendo por medio del
texto: "El anticipo de la complecién que preside toda nuestra comprensién

aparece asi respaldado por un contenido". (2010, p.67).

Por ello quien aprende una Lengua Extranjera y su cultura no sélo debe hacer
cuentas con el uso de la lengua -nuevo vocabulario, nuevas formas de decir
"las cosas" -sino qué significan "las cosas", es decir "lo que se dice" en esa

nueva cultura. La informacion de la nueva lengua es mucha y en ocasiones
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muy diversa a lo habitual por lo que la atencion debiera ser mas intensa, no
puede dejarse al azar la comprension porque podria caer en suelo infertil o en
uno que germine lo no deseado es decir, la interpretacion sin fundamento.
Entonces Gadamer (2010, p.68) dice:

[...] comprender significa primariamente saber a qué atenerse sobre 'la cosa', y
s6lo secundariamente aislar y comprender la opinidon del otro de modo tal, (...)
la hermenéutica debe partir de este principio: el que intenta comprender esta
ligado a la cosa trasmitida y mantiene o adquiere un nexo con la tradicién de la
cual habla el texto trasmitido.

Con relacion al aprendizaje de la lengua extranjera (LE) esto implicaria la
armonizacion propia con el mundo de la vida de la LE, entrar en pacto de
acciéon, es decir concertar su mundo, el de la lengua extranjera, con el del
adquiriente, es alli donde el 'otro' es uno mismo, donde su vivencia puede tener
un significado tan arraigado como el propio. Asi Gadamer (2010, p.69) sigue

diciendo:

[...] la comprensidon empieza cuando algo nos llama la atencion. Esta es la
principal de las condiciones hermenéuticas. Ahora vemos lo que ello requiere:
una suspension de juicios. Pero toda suspension de juicios, comenzando por
los prejuicios, posee la estructura légica de la pregunta.

Para llegar a la comprension es necesaria la conjuncion de las posibles
respuestas para que en la mezcla de posibles certezas se llegue a la 6ptima,
sin el empefio de la imposicion: "Comprender es un fendmeno referido a la
historia efectual y se podria demostrar que es la linguisticidad propia de toda
comprensién lo que le allana el camino a la labor hermenéutica." (2010, p.70).
Por ello el idioma podria considerarse el elemento necesario para la

hermenéutica.
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CAPITULO 2
EL LECTOR EN EL TEXTO NARRATIVO: COMO
REPRESENTACION CULTURAL, MANIFESTACION DEL
LENGUAJE COMO FORMADOR DE IDIOMA

La escritura, al fijar un decir,

solo puede conservar las palabras pero no

las intuiciones vivientes que integran su sentido.
La situacion vital donde brotaron

se volatiliza inexorablemente.

José Ortega y Gasset.

2.1. ELLECTOR
¢ Quién es un lector? Al pensar en un texto desde fuera del mismo, es decir,
antes de entrar en contacto con el contenido, con lo que intenta decir, se podria

hablar sobre la persona que ha de leer ese texto.

Cuando alguien va a leer, como se 'pone' frente al texto escrito, qué estado de
animo tiene, qué lo lleva a leer ese texto, qué pretende encontrar alli; muchas
preguntas pueden hacerse a este respecto, y éstas colaboran en la deteccion
de lo que pretende un lector con su lectura, hasta donde trabajara su lectura y

con qué efecto.

Partiendo de este pensamiento se vera con mas profundidad lo que algunos
doctos en la materia han planteado sobre el asunto. Se podria abundar sobre
la reflexidon en torno a quién es un lector y su caracteristica dependiendo del
texto que aborda, sin embargo vayase primero a lo que en forma general se

podria comprender con 'lector'.

En un texto, cualquiera que sea, en este caso el literario, para que éste exista,

para que tenga vida, debe existir el lector, como nos lo precisa Umberto Eco
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(1997, p.9) en Seis paseos por los bosques narrativos donde dice: “En efecto,
el lobo puede no estar, y veremos en seguida que en su lugar podria estar un
ogro, pero el lector esta siempre, y no s6lo como componente del acto de

contar historias, sino también como componente de las historias mismas”.

Qué pasa cuando se lee, qué le sucede al texto, se podria pensar que al texto
no le sucede nada en absoluto, ese alli esta y es inmodificable, sus letras estan
inmoviles, como petrificadas, sin vida, porque el autor las dejé plasmadas como
estan y nadie tiene el permiso de cambiarlas. Podria decirse que hasta un
cierto punto es verdad eso, que podria afirmarse tal aseveracion, pero qué hay
de lo que Eco dice en su texto antes citado sobre los espacios no 'rellenos' que
una narracion tiene, esos momentos de imaginacién que el lector usa y hasta

abusa cuando el texto no dice mas sobre el asunto.

Un lector, quien mas quien menos, puede con toda libertad agregar lo que le es
necesario, lo que le parece pertinente para completar una narracion, pero ¢qué
es lo necesario y lo pertinente? He aqui el meollo del asunto: ;para quién?,

¢,como es que cada cual, cada lector rellena lo faltante?

Este hecho es posible, es mas, es urgente porque asi la lectura fluye hacia la
pendiente de la mente de cada lector, esto es lo increiblemente factico, lo
posible, lo tangible en cada lectura, y en cada lector. Es por ello que la lectura
no es inamovible como se dijo antes, antes bien es una cascada de
posibilidades en cada nueva lectura, sus posibilidades de relleno se vuelven
infinitas y variadas. Casi podria decirse que el escritor no pudo imaginar todo lo
que 'crearia' su obra, en cada nueva lectura sus letras se convierten en nuevos
colores, nuevas formas, nuevos olores, nuevos sonidos. Los sentidos se

agolpan para dar rumbo a la lectura en cada lectura.

Qué bueno, entonces, que existen esos espacios vacios en el texto, porque sin
ser disturbantes, sin provocar una verdadera ruptura entre narracion y lector,
se crea antes bien y mejor, un voértice que envuelve al lector mismo. Bien
expresado en las lineas de Eco (1997, p.11) "todo texto es una maquina

perezosa que le pide al lector que le haga parte de su trabajo”.
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En cierto modo podria aseverarse que cada texto tiene un lector "ad hoc"
porque también es cierto que no todos los lectores son capaces de leer todos
los textos, hay quien puede con fluidez llenar espacios y hay quien considera
que el texto es incomprensible porque éste pretende que el lector suponga la

informacion faltante.

No so6lo esto es posible por la flexibilidad, por la capacidad de inventar y de
tapar agujeros por cada lector, sino por su conocimiento del mundo, cuanto
acumulado tiene en su enciclopedia interna, cdmo gestiona ese saber, cuanto
es habil en abrir los 'archivos' y buscar los 'documentos' con la informacion que
ha de llenar los vacios segun la guia interna en la lectura del mundo, en la

forma como sus familiares y congéneres le fueron ensefiando ese mundo.

Es aqui donde la significacion de todo lo vivido y lo vivible tiene su razén,
donde introducirnos a la significacion de actos, palabras, emblemas, dibujos y
demas, en los cuales estamos inmersos por el so6lo hecho de vivir en
comunidad, es un tema que adentra en un mundo de 'traduccién', de

'interpretacion’ y de 'aprendizaje constante'.

Tomar en cuenta la siguiente declaracion de Lotman (1996, p.21-22) en su libro
La semiosfera, es un hecho contundente en materia sobre traduccion e

interpretacion:

[...] el acto individual del intercambio signico comenzé a ser considerado como
el modelo de la lengua natural, y los modelos de las lenguas naturales, como
modelos semidticos universales, y se tendié a interpretar la propia semidtica
como la extension de los métodos lingUisticos a objetos que no se incluian en
la linguiistica tradicional.

Atrayendo esta cita a nuestro objeto de estudio, de igual manera dentro de la
lectura de textos literarios, la significacién de lo narrado tiene impacto en el
lector como cualquier otra informacién que llega a sus sentidos, dando asi por
hecho 'natural' que quien lee interpreta lo que se 'configura' en su mente en el
acto de traducir letras a imagenes mentales.

¢El acto de traducir palabras, grafias impresas, a imagenes mentales es un

hecho natural? ;Todo ser humano traduce de igual manera? Sin duda son
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preguntas que saltan impremeditadamente al pensar que si asi fuera todo ser
humano creeria y percibiria y actuaria la vida de la misma manera, con el
mismo sentido. De modo tal que no habria motivo para pelear o discutir sobre

una decision que se debiera tomar.

Los seres humanos conviven los unos con los otros porque no obstante que la
forma de ver las 'cosas' sea diversa, no lo es tanto que no se pueda compartir

el espacio relacional:

La biosfera tiene una estructura completamente definida -dice Verdnaski, que
determina todo lo que ocurre en ella, sin excepcion alguna (...). EI hombre
como se observa en la naturaleza, asi como todos los organismos vivos, como
todo ser vivo, es una funcién de la biosfera, en un determinado espacio-tiempo
de ésta (Lotman, 1996, p.23).

Se puede claramente notar que esta cita es para Lotman, en su citado libro,
una infomacién valiosa ya que, al analogizar biosfera con semiética, llega con
tranquilidad a concluir que también en la semidtica "se puede considerar el
universo como un conjunto de distintos textos y lenguajes cerrados unos con

respecto a los otros" (Lotman, 1996, p.24).

Estos textos y lenguajes tienen cercos que los resguardan en su interior, a eso
Lotan les llama cerrados; estan protegidos para dar y recibir informacion en
forma reciproca para poder fructificar y multiplicar su fuero interno. Al dialogar o
ponerse en relacion con otros textos y lenguajes, que a su vez hacen el mismo
trabajo interno, responden e interpretan desde su conocimiento del mundo,
desde ese alimentarse interno con que han podido construir y mantener su

mundo vivo y por tanto reproductivo. Entonces:

La frontera del espacio semidtico no es un concepto artificial, sino una
importantisima posicidon funcional y estructural que determina la esencia del
mecanismo semiotico de la misma. La frontera es un mecanismo bilinglie que
traduce los mensajes externos al lenguaje interno de la semidsfera y a la
inversa (Lotman, 1996, p.25).

Un discurso dado, entendiendo por discurso la elaboracion de un conjunto de

ideas ofrecidas para lograr una intencién que lleve al oyente o al lector a
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comprender lo que el emisor desea, puede tener elocuencia publica porque
como dice Ricoeur: “...la palabra fue un arma destinada a influir en el pueblo,
ante el tribunal, en la asamblea publica, también es arma para el elogio y el
panegl'rico12: un arma llamada a dar la victoria a las luchas en que lo decisivo
es el discurso” (2001, p.16).

De este modo concluye Lotman: "...la semiosfera, término acuhado con
semidtica y biosfera, es la conjuncion conceptualizadora de espacio donde se
hace material el acto signico particular dentro de un espacio semiético que

acorrala, que perimetra la existencia misma de la semiosis" (1996, p.24).

Aun fuera de la lectura misma, aun antes de comenzar a leer, este acto de
completar, de imaginar lo no sabido, de suponer lo no mostrado, el lector lo
hace desde que esta frente al texto, ya tan sélo desde el conocimiento del titulo
de la narracién, desde la presentacién del texto (como el tamafio del volumen,
el tipo de encuadernacion por ejemplo) hace que el aparato creador de
imaginacion se enganche entre el lector y el texto, al romper la barrera que
pudiera tan sélo dar una vislumbre de esfuerzo excesivo hacia la concrecion de
informacion faltante conllevaria al fracaso de la lecura y del conocimiento de
nuevos mundos a través de ella.

El lector debe vencer conciente o inconcientemente la lucha interna contra la
ley del minimo esfuerzo, debe esforzarse, ser valiente, no debe temer ni
desmayar en la empresa que ha de significar la lectura, porque por mas

gratificante que ésta sea requiere de un empeno constante.

Esta labor podria ser mas solicitada en una lengua extranjera, es decir en la
lectura de una narracién en lengua extranjera porque quien lee en un caso asi,
estd seguro que encontrara mas obstaculos en el trabajo de "relleno de
informacion”, no sélo por lo que exija de él la narracion sino porque puede

encontrar palabras desconocidas de la lengua que lleven a una comprension

12 panegirico: Discurso o sermoén en alabanza de alguien.
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interrumpida con busquedas que en su lengua no ocurririan, o si asi fuera se

verificarian con menor frecuencia.

Este trabajo, en ciertos casos, como ya se ha expuesto, puede ser fatigoso
para algunos lectores y simple y sencillo para otros; sin embargo, debe
aclararse que es un proceso de lectura que haria cualquier lector, esto es, ese
tipo de lector que U. Eco denomina lector empirico ya que no tiene ninguna
metodologia para realizar su lectura, es simplemente una lectura de placer o de
compromiso que no tiene "ninguna ley (...) porque a menudo usa el texto como
un recipiente para sus propias pasiones, que pueden proceder del exterior del

texto, o este mismo se las puede excitar de manera casual" (1997, p.16).

Como se ha dicho con anterioridad, el ser humano tiene un cumulo de
experiencias vividas y acumuladas por herencia que va cargando durante toda
su existencia. Estas experiencias marcan en forma determinante su generacion
de ideas y los actos a los que conllevan esas ideas. Cada cual pretende
comprender al otro con los elementos que ha acumulado en su historia de vida,
con signos y simbolos que leen lo que otro transmite. En la lectura, como en el
habla, se usan elementos ya familiares, ya archivados en el conocimiento, se
usan y se reusan para comprender nuevas situaciones para ampliar y reiterar

lo conocido y lo por conocer.

Sin embargo el lector y el interlocutor, no debieran caer en la tentacion de creer
que lo que se lee o se escucha es siempre una evocacion de lo propio, como si

cada vez contaran -otros- la vida de quien escucha o lee.

Buscar en lo leido o escuchado siempre la vida propia, seria tanto como pensar
que la vida de nadie mas es digna de ser narrada y que nadie mas puede, ha
podido o podra experimentar acontecimientos analogos a los propios o0 que

sean objeto de atencion de los demas como ejemplo de aprendizaje.

La riqueza del conocimiento esta precisamente en encontrar nuevos elementos
cada vez -en cualquier lectura o narracion- que armen el rompecabezas de la

existencia pues las partes andan por todo el mundo y en todo tiempo, asi que
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quien dice conocer y entender, debera darse a la tarea de buscar en el tiempo

y en el espacio.

Al leer o escuchar se deberia saber que cada historia narrada es un fascimil de
historias que pudieron o podrian ser reales, no obstante son sélo reales en su
movimiento interno, en su espacio y su tiempo y que han de comprenderse en
esos términos. Cada historia leida tiene un respaldo de realidad por que cada
narrador podra imaginar e inventar lo no conocido, sin embargo no saldra tanto

de lo conocido como para no ser comprendido por alguien.

Las narraciones hacen pactos con los lectores, ya que aluden a cosas
conocidas, lo muy lejos de lo asible llevaria al lector al desinterés por el gran

esfuerzo que le significaria la lectura.

El lector que tiene conciente su labor de "comprendedor" de lo que lee, mas
que de acumulador de satisfaccion por lo que lee se convierte en un

hermeneuta, en un hacedor de arte hermeneuta.

Esa capacidad de comprender lo que se lee, es una capacidad que da la
lectura misma, porque las actividades manuales no dan esta capacidad, asi lo

reporta Habermas, citado por Ferraris, que dice:

La relacién practica vital de la hermenéutica no es reducible solamente desde
la estructura del comprender. Las ciencias del espiritu surgieron de las
categorias de saber profesional que sistematizan la interpretacion como una
particular capacidad artistica. (...) Las ciencias del espiritu no se desarrollaron
desde las disciplinas del trabajo manual y desde los tipos de profesiones en los
qgue se necesita el saber técnico, sino desde los ambitos del actuar profesional
que exigen sentido practico™ (2008, pp.29-30).

13 Habermas, (cf. Ferraris, 2008, pp.29 - 30). "Il rapporto pratico vitale dell'ermeneutica non &
deducibile soltanto dalla struttura del comprendere. Le scienze dello spirito sono sorte anche
da categorie del sapere professionale che sistematizzano l'interpretare come una particolare
capacita artistica. (...) Le scienze dello spirito non si sono sviluppate dalle discipline del lavoro
manuale e da quei tipi di professione in cui € richiesto il sapere tecnico, ma dagli ambiti d'agire
professionalizzato che esigono senso pratico". [trad. propial.
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Es por ello que todos los seres humanos pueden aprehender cédmo interpretar,
pero no todos lo pueden hacer pues quienes no acceden al arte de la
interpretacion es porque tampoco han ingresado al mundo de la lectura
"pactual" con el texto, con la informacion acumulada en el texto que requiere un
esfuerzo enciclopédico por parte del lector. Es aqui, donde el trabajo del lector
se vuelve conciente y sistematico y entonces interpretarivo. De una
interpretacion no personal, sobre asuntos particulares e intimos sino sobre esa
interpretacion del mundo humano que dirige la existencia de los demas hacia lo
que sera el camino ha seguir en la busqueda de la comprension de la

humanidad misma y de su excelencia es decir su camino hacia la perfeccién.

Existen elementos en la escritura y en la lectura que de hecho han de
conjugarse para que ambas labores se combinen y den un fruto. Pareciera que
decir 'que se combinen' fuera algo simple y sencillo, sin embargo es quiza el
engranaje mas complicado de la accidn 'leer algo escrito'. Cuando se encuentra
el ser humano frente a un escrito, se puede llegar a creer que ese individuo es

un lector, mas no es asi, es solamente un posible lector.

La consolidacién del llegar a ser un lector es mucho mas que tener un texto
entre manos y pronunciar los sonidos que emiten esas grafias. Ser un lector es
lograr conectarse con el texto, vease como Dilthey, citado por Ferraris,

completa la idea que Flacio escribid en su Clavis:

Si el intérprete encuentra dificultad en la exégesis biblica, no es socorrido por
la tradicion eclesial, sino por la viva fe cristiana que lo pone en contacto con el
texto; Dilthey define este principio "exégesis de la conexidon objetiva" un
presupuesto que de hecho obra mas allda del horizonte religioso: cada
intérprete, de cualquier época y en cualquier campo, se mueve por el
postulado de que su comprension esté conectada, por una continuidad
espiritual y cultural, con el mundo histérico e ideal que se manifiesta en el
texto'(Ferraris, 2008, p.41) .

14 Ferraris, 2008, p.41. "Se linterprete incontra delle difficolta nell'esegesi biblica, non &
soccorso dalla tradizione ecclesiale, ma dalla viva fede cristiana che lo mette in contatto con il
testo; Dilthey definisce questo principio "esegesi della connessione oggettiva, un presupposto
che di fatto opera ben al di la dell'orizzonte religioso: ogni interprete, di qualsiasi epoca e in
qualsiasi campo, muove dal postulato che la sua comprensiones sia connessa, per una
continuita spirituale e culturale, con il mondo storico e ideale che si manifesta nel testo." [trad.

propia]
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Claramente ambos autores, Flacio en 1567 y luego Dilthey en 1900, en el texto
de Ferraris, dejan sentado que el lector no es tal si no comprende el texto, y no
comprende el texto si no es capaz de seguir una linea de continuidad espiritual
y cultural con el texto, por tanto podria afirmarse que su conocimiento del
mundo no se cierra al aqui y ahora sino que es capaz de rendirse ante
informaciones allende en el tiempo y el espacio anteriores y posteriores. Su
habilidad intuitiva lo mueve sobre caminos inexplorados, pero que por su
capacidad asertiva caben en su aprendizaje para acumularse en el intrincado
juego de engranajes que logran conectarlo al texto en modo tal, que como un

gran 'lego-mecano' aumenta su estructura.

Para lograr esto el lector deberia acumular peldafos en la complejidad lectora
y exigirse cada vez un mas alto nivel de lectura con interconecciones que
lograran redes infinitas por donde pasar para repasar e€sos pasos y no soélo
hacerlos conocidos, sino llegar a hacerlos propios. Hacerlos intrinsecos,
inprescindibles y logar un nuevo peldafio, como dice Umberto Eco volverse
lector de segundo nivel. El lector en cierto modo es un intérprente del texto al

irlo comprendiendo y descifrando.

Si tomamos en cuenta la postura del lector con las caracteristicas que sefala
Eco, como se venia haciendo, puede afirmarse que entra en contradicciéon con
lo que se genera como explicaciéon de lector a partir de la postura de 'hacer
hermenéutica sacra' en el periodo de la primera mitad de 1700.

Una rama de la hermenéutica llamada Hermenéutica de los Afectos
representada por Johann Jakob Rambach, citado por Ferraris (2008, p.59)
expone que el lector, para lograr su mas exitosa interpretacién, deberia poder
acceder al conocimiento del estado de animo que el autor del texto tenia al

momento de generar el escrito. Su argumentacion versa asi:

[...] no se pueden perfectamente comprender e interpretar las palabras si no se
sabe desde que afecto se han generado. Esto es facil de demostrar. Nuestro
discurso, de hecho, es una expresion de nuestros pensamientos. Nuestros
pensamientos estan casi siempre conectados con ciertos afectos secretos (...),
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por lo cual a través del discurso nosotros damos a entender a los demas no
s6lo nuestros pensamientos, sino también nuestros afectos unidos a ellos™.

En el texto de Ferraris, es evidente cdmo Rambach declara que el lector, para
comprender el texto, casi debiera atender a la biografia estrecha del autor y

escrutar cuales fueron los motivos emotivos que le llevaron a escribir.

Por otro lado U. Eco, deja entrever que es innecesario llegar al conocimiento
de tales detalles porque, "al entrar el lector en juego reciproco de intercambio
de informacién establece un 'punto de vista', determinando asi el significado del
texto. El lector modelo (...) nace con el texto, representa el sistema nervioso de

su estrategia interpretativa” (1997, p.24).

Que el lector represente el sistema nervioso de la estrategia interpretativa hace
que salga de la "jugada" interpretativa el escritor como tal, es decir, como la
persona que imprime la guia de interpretacién. Es entonces -0 asi pareciera
desde la éptica de Eco- que en el juego interpretativo los pases entre un equipo

y otro son sélo dados por el texto y el lector.

Sera el texto quien determine su propio estado de animo, sera el texto quien
evoque, llame, muestre y ensefie lo que desea que se provoque en el sistema
nervioso controlador del mundo de relacion y del mundo interno del lector. Este
a su vez rescatara de su intersistema todo de lo que ha menester para lograr
una conversacién dialéctica, enriquecedora concomitante de dialogos
respetuosos nunca detentores del poder hegemodnico destructivo. Es aqui
donde la interpretacion se vuelve hermenéutica, en ese pacto en el que el texto
presenta un estilo y "su lector modelo no es sino la capacidad y la voluntad de

adaptarse a ese estilo, cooperando para hacerlo posible" (1997, p.33).

15 Ferraris, 2008, p.59. "Non si possono perfettamente comprendere ed interpretare le parole
se non si sa da quale affetto siano scaturite. Cid €& facile da dimostrare. Il nostro discorso,
infatti, & un'espressione dei nostri pensieri. | nostri pensieri perd sono quasi sempre connessi
con certi affetti segreti (...), per cui attraverso il discorso noi diamo ad intendere agli altri non
solo i nostri pensieri ma anche i nostri affetti ad essi congiunti." [trad. propia]

82



El lector dispuesto a todo, permitase tal expresion, podria, por asi decirlo,
lograr la adquisicion del conocimiento 'total' de lo que lee y asir, aferrar, aun la
indole del pueblo al que se acerca a través de lectura. Esto, si se cree como
dice Vico, citado por Ferraris: "(...) como creen los grandes filésofos, que las
indoles de los pueblos se forman con las lenguas, y no las lenguas con las
indoles, (...)"'® (2008, p.65).

El lector es un ente de pensamiento y de razonamiento independiente que, sin
embargo, estd atado a la universalidad de la hermenéutica, a ese acto
interpretativo que lo llevara en todos los casos a lograr -como dice Chladenius,
citado por Ferraris (2008, p.84):

[...] en la interpretacion no se trata tanto de comprender qué cosa el autor
quiso decir usando ciertas palabras (...), sino de poner en claro qué cosa esas
palabras significan de por si. De modo tal que, para aclarar, sigue diciendo: (...)
La comprension se ejercita sobre los objetos: la palabra denota una cosa, y es
a esta ultima que debe aplicarse el intérprete. La universalidad de la
hermenéutica no nace por la reconstruccién de las intenciones del autor, sino
por la posibilidad de cada intérprete de llegar a las cosas denotadas por las
palabras presentes en el texto’.

El lector solitario es en ultima instancia causa y efecto de la comprension. Dado
que el texto existe fuera del lector, el texto nada debe, antes bien el texto como
ente 'inerte', como ente 'paciente' en su espera de ser leido, pide, casi exige

ser leido y comprendido por el lector.

El lector entonces se convierte, se vuelve, se torna en un medio por el cual el
texto vuelve a 'ser', a tener vida. Ya la tuvo, si, en manos del creador, en la
mente de su factor, y ahora alli inerme reaparecera en escena, como por

magia, reviviendo al ser abierto y pronunciado.

16 Ferraris, 2008, p.65, "[...] come pare ai piu grandi filosofi, che le indoli dei popoli si formano
con le lingue, e non le lingue con le indoli, [...]."(trad. propia)

17 Ferraris, 2008, p.84, "Nell'interpretazione non si tratta tanto di capire che cosa l'autore
intendesse dire usando certe parole (...), ma viceversa di mettere in chiaro che cosa quelle di
per se stesse significhino". "La comprensione si esercita sugli oggetti: la parola denota una
cosa, ed & a quest'ultima che deve pervenire l'interprete. L'universalita dell'ermeneutica non
nasce dalla ricostruzione delle intenzioni dell'autore, bensi dalla possibilita di ogni interprete di
giungere alle cose dentotate dalle parole presenti nel testo". [trad. propia]
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Esta magia no se lograra, no obstante toda la buena intencion, si el lector no
llega a comprender e interpretar. El lector esta expuesto a la babel confusa de
un 'no entendimiento' y de una 'no interpretacion'. O podria en un arranque
impulsivo, como en un momento de interpretacion de lenguas, comprender

todo, como aquella descrita en la Santa Biblia en Hechos 2: 1-4:

Al llegar el dia de Pentecostés, estaban todos reunidos con un mismo objetivo.
De repente vino del cielo un ruido como una impetuosa rafaga de viento, que
llendé toda la casa en la que se encontraban. Se les aparecieron unas lenguas
como de fuego que se repartieron y se posaron sobre cada uno de ellos; se
llenaron todos de Espiritu Santo y se pusieron a hablar en diversas lenguas,
segun el Espiritu les concedia expresarse.

Este pasaje, como bien se aprecia, hace referencia a la palabra hablada, pero
de igual forma puede aplicarse a un texto escrito, mas como éste no aporta su
propia interpretacion, ha de ser el lector quien busque y encuentre su
significado y lo posea como propio para su beneficio personal y a caso
habiéndo comprendido, él pueda guiar a otros lectores por el camino de la

comprensién de lo leido, como podria ser en un grupo de lectura.

Existen lectores que no comprenden palabras que denotan objetos que el autor
quiso mencionar. Estos lectores urgen, por sélo mirar como discurre la historia
del texto, una explicacion a palabras desconocidas y tapan huecos -- quiza
erroneamente tapados -- con tal de recorrer las calles que van abriéndose paso
durante la lectura. Estos lectores no pueden de forma cabal decir que han
comprendio el texto, que lo han interpretado y que de ser menester podrian
hasta explicarlo. Su interés se cubri6 al dar fin al texto, al pronunciar su ultima

palabra.

Obviamente solo aquellos lectores que puedan dar cuenta de lo leido, que
puedan rendir explicaciéon de lo interpretado podran satisfacer la necesidad aun
del autor que quiso fincar su texto para la posteridad y dejarlo como un portal
de informacion en el tiempo, como dice Eco (1997, p.37): "Sdlo cuando los
lectores (...) han descubierto al autor (...), y han descubierto [...] lo que 'Ello’

queria de ellos, ellos se habran convertido en el lector modelo cabal”.
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Cuando una persona, comun, se convierte en 'lector modelo cabal' no puede
'relajarse’ como lector, sus 'antenas' por asi decirlo, tienen que permanecer
listas para detectar cualquier indicio de hacia dénde quiere el texto que vaya la

capacidad de comprension.

La capacidad interpretativa del lector tiene mucho que ver con su
posicionamiento historico. Esto es, no debiera comprender e interpretarse un
texto desde el contexto historico del lector, antes bien, el lector deberia mostrar
dotes de sapiencia histérica, ser un verdadero escudrifiador sobre el contexto
del texto, pues ello le permitira, de la manera mas idonea, ir construyendo el
camino por donde lo lleva el texto mismo. De acuerdo con Herder, citado por
Ferraris (2008, p.124):

Comprender un texto significa, sobre todo, historizarlo, pero no para relegarlo
en lo arcaico y en lo superado, mas bien para poder tomar de él el sentido
peculiar que queda inaccesible para una razéon que se pretenda metahistérica y
universal: (...) Todo libro de época antigua, de nacién extranjera, debe ser
explicado allegandose a aquel tiempo y a aquella nacién, y es absurdo
pretender que un escrito sea igualmente inteligible para todos los hombres,
para todos los pueblos, para todos los siglos™®.

Este pasaje sobre las aportaciones de Herder en los estudios del lenguaje y su
participacion en la conformacién del ser humano, pueden de alguna manera
dar constancia de lo importante y trascendental que es comprender e
interpretar un escrito, que como parte de la vida misma, deja una clara
vislumbre de lo que es la interpretacién y comprension del 'ser humano' por el

ser humano mismo en el papel de lector.

Quiza los diversos estudios de linguistica no converjan en los mismos puntos,
pero eso no impide que como lector el ser humano tenga claro que la lengua es
el reflejo de cada experiencia humana, que la lengua es para el ser humano la

posible materializacion explicante del 'ser'.

18 Ferraris, 2008, p.124. "Comprendere un testo significa quindi anzitutto storicizzarlo, ma non
per relegarlo nell'arcaico e nel superato, bensi piuttosto per poterne cogliere il senso peculiare,
che resta inaccessibile a una ragione che si pretenda metastorica e universale. (...) "Ogni libro
di un tempo antico, di una nazione straniera, deve essere spiegato rifacendosi a quel tempo e a
quella nazione, ed & assurdo pretendere che uno scritto sia ugualmente intelligibile per tutti gl
uomini, per tutti i popoli, per tutti i secoli" [trad. propia].
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Si y solo si el lector trata de comprender y de imbricar significados, entre los
suyos y los del interlocutor -en su caso el texto- se puede decir que esta ante
un acto hermenéutico, porque la "hermenéutica entra en juego cuando se
presenta culquier forma de dificultad comunicativa, es decir en cualquier
ocasion en la cual se encuentra frente a un mensaje no vanal, sea éste oral o
escrito”.” (Ferraris, 2008, p.136).

Todo ser humano podria ser hermeneuta, podria ejercer y desarrollar su
capacidad interpretativa analdgica, si asi estuviere dispuesto a hacerlo, Es por
ello que en cuanto al lector U. Eco dice de él, que puede ser lector de primer
nivel, donde su satisfacciéon viene completada cuando termina la lectura,
cuando la narracion llega a su fin y el lector conoce como termina. Hay luego
otro nivel de lectores segun Eco (1997, p.55), aquellos que mas alla de la
simple narracion buscan encontrar la urdimbre que dio vida a esa narracién y
que, a quien la generd asi como a él en su papel de lector algo le significa. Ese
lector entonces es mas que un emisor de sonidos que emanan de la
combinacion de signos y letras, es un 'computador' de informacion significativa
para él y significante en ella misma y que finalmente él, el "lector, es capaz de

interrogar la obra indefinidamente”.

Lo que puede continuar a decirse sobre el trabajo de un lector al comenzar a
descifrar un texto, es que, como bien expone Heymann Steinthal, citado por
Ferraris, estudioso de la linguistica a partir de la mitad del 1800, que los
lectores: "Mientras reanimamos las letras, resucitamos nuevamente la lengua
viva, reanimamos el lenguaje muerto, devolvemos el logos a los testimonios

callados de la vida desaparecida de un pueblo"® (2008, p.145).

Esta es una tremenda declaracién que todo lector debiera hacer conciente ya
que su trabajo al leer es mucho mas importante de lo que él mismo pudiera

llegar a creer. Aun para quien no lee, el trabajo de un lector sera una semilla

19 Ferraris, 2008, p.136. "L'ermeneutica entra in gioco quando si presenta qualsiasi forma di
difficolta comunicativa, vale adire in qualunque occasione in cui ci si trovi di fronte a
unmessaggio non banale, sia esso orale o scritto" [trad. propia].

2 Ferraris, 2008, p.145. "Mentre rianimiamo le lettere, risuscitiamo nuovamente la lingua viva,
rianimiamo il linguaggio morto, ridiamo il loro logos alle mute testimonianze della vita
scomparsa de un popolo" [trad. propial.
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sembrada en su bien. Que el lector dé vida a la lengua viva y reanime el
lenguaje muerto, tiene una repercusion que llevaria a cualquiera a portar el
peso de la honra y el honor de no dejar en el olvido y luego en la muerte la
capacidad que una lengua tiene de abrir el abanico de posibilidades diversas

en la visiéon del mundo.

Salvar una lengua, por infima que sea la parte salvada, permite al pensante
expresar lo que con el suefo de los términos dormidos no se puede 'decir' por
la falta de palabras. La mente siente, explica y comprende una gama mas sutil
de diferencias en la percepcion del mundo, que aquella que puede verbalizar;
ganar y recobrar y entonces volver a la vida las palabras occisas de las
paginas cerradas, procuraran al lector abrir el panorama de la explicacion del

mundo.

No sélo el lector alcanza esa victoria sobre la muerte y la vida, sino que podria
llevar a otros -aun no lectores- a disfrutar de mundos desconocidos por causa
de sus narraciones. Se podria llegar a la re-prension de términos que expliquen
lo inexplicable. La labor escrutadora del significado allende en el tiempo, de
términos y modos de decir son una necesidad humana, mas que una
necesidad filolégica del término o expresion mismos. Asi lo declara Steinthal,
citado por Ferraris: "La critica filologica (...) tiene su propia necesidad no en la
naturaleza de la cosa, sino mas bien en la fragilidad del hombre, en la
incertidumbre de la tradicion"™’(2008, p.146).

Tener tan cerca "la cosa mencionada" a través del texto y no poder asirla,
provocaria en el lector de segundo nivel una falta de serenidad que romperia el

curso natural de la lectura.

Los lazos de unidn entre presente 'usable' y pasado 'en desuso' o entre aqui y
ahora 'usado' y lejania fisica 'fuera de control', hacen de "la cosa mencionada"
una vivencia descontrolada y desubicada que fuerza a la mente del lector a

darle un sentido a "la cosa", que no siempre es atinada y que en algunos casos

21 Ferraris, 2008, p.146. "La critica filologica (...) ha la propria necessita non nella natura della
cosa, ma piuttosto nella fragilita dell'uomo, nell'incertezza della tradizione"[trad. propia].
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podria parecer tan anodina con referencia al texto que lleve a una lectura con
cabos sueltos que no logren unir ese aqui y ahora con aquel alla cronolégico.

El lector es entonces mas, mucho mas, que un mero pronunciador de palabras.
Llega a ser EL PRONUNCIADOR DE PALABRAS, casi el "oraculo" para quien de
ninguna manera puede con sus medios -restringidos por su propia decision-
determinar qué desea el 'dios lenguaje' de él como un lector mas. Conocer al
'dios de la comunicacion' a través de la lectura de textos, es llegar a conocer a
otros que como 'yo mismo' se enfrentan a la lengua como 'dios omnisciente' de

la comunicacion.

2.2. EL TEXTO COMO MUNDO

En el mundo del texto, cualquiera sea, hablado o escrito, sobre todo en el
literario, la esteticidad obedece a la capacidad de aprehender la realidad a
través de los canales que nos proporciona la "sensibilidad por un lado, y por
otro lado, la activacién de la capacidad ludica para la empresa constructora"
(Maillard, 1998, p.12). En el caso de texto literario, sera la narraciéon misma en
su configuracién exposicion realistica la que proporcionara la aprehensioén de la

realidad.

El texto literario es un texto ejemplo excelente de creacion de realidad, porque
es materializacion de la 'razén estética’, afirma Chantal Maillard (1998, p.19)

por:

[...] su capacidad de adaptacion y, sobre todo, su poder transformador y
generador: su poder de in-formacion de realidades. Una razén estética es en
efecto, ante todo razén poiética®’: hacedora y creadora de realidad. Razén que
por su extrema maleabilidad puede introducirse sin riesgo en los dominios de
lo posible y tejer alli la trama de una red cuyos hilos habran de brillar con el sol,
pero que, como la ladera, lo haran sélo por unas horas, un tiempo de
resonancia.

jAh! Que verdad tan creible es ésta. Un texto literario tiene una capacidad de

adaptacién a la 'realidad' y a la 'verdad' de la narraciéon, como ninguna verdad

22 Poiésis, Término griego que significa creacion o produccién y que tiene un fin
a diferencia de la mera accion.
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objetiva y vivida pueda tenerlo. Puede narrar combinando realidades fisicas
constatables en una nueva e imaginable realidad, como su unica verdad y no

sera nunca mentira.

Lo mas loable ha de ser su contribucién a la in-formacién de realidades, porque
refleja en su espejo toda una gama de conocimientos (conocidos y
desconocidos) para quien desee apropiarselos. Y con la palabra y con la

lengua es razon creativa.

La razén como voluntad, como intencion, como decisién pone al ser en la
condicion de hacedor y entonces de creador. De constructor ideativo de nuevos
procesos donde su intervencion aunque efimera es necesaria en la
construccion de 'eventos contingentes' y 'atingentes' en la narracion misma. Por
ello es que el mundo creado bajo la razén estética es un mundo sin finitud
entendida ésta, como: "suceso (...) que se configura 'en virtud de la decidida

anticipacion de la muerte'." (Maillard, 1998, p.21)

Todo este mundo habra de formar parte de la narracion en un texto. En esta
forma -- narracién de texto literario -- manifiesta y plasma su maxima expresién

de obra poética-creadora.

El texto es lenguaje, es lenguaje que siendo lengua viva pudo permanecer
pasmada como una toma fotografica, como un cuadro que tomado del vivo en
movimiento, queda inmovil para permanecer observado en su movimiento
interno, en ese movimiento que como dice Ricoeur, las palabras se interaniman
mutuamente hasta lograr significados nuevos y constantes, porque el mundo
del texto es infinito como el lenguaje, que dicho con las mismas palabras
adquieren un significado distinto y particular, nada tiene de igual a otro dicho
con las mismas palabras, podra asemejarse pero es distinto en esencia, en

contexto.

El texto maneja un mundo 'real' propio, un mundo en si y para si, trabaja para
€l mismo dando sentido a lo dicho y a lo no dicho-que al leer el texto el lector

completa.
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Este mundo actua en si mismo para permitir a quien lo reactiva a través de la
lectura darle sentido de realidad y de verdad, su realidad y su verdad. Dentro
de si hay una intencién y en cada proposicion hay un significado que se lo da

SU USO Mismo.

El mundo del texto creado por el lenguaje mismo lleva a la conformacion de un
contexto en el cual se ha de desarrollar la historia de la narracién de lo
contado, es decir la diégesis®. Y es solo con base al todo narrado que lo
particular define su significado, de aqui que no sea posible sacar del texto
literario su verdad para ponerla sobre la vida del lector o de sus coetaneos,

para armar la trama de la novela en la realidad vivida.

La narracidon crea un mundo particular no privado, pues al leer, el lector se
apropia de la historia de la narracion. Esta historia, como la historia real, la
vivida, dia con dia, en el trascurrir del tiempo, como dice Foucault, citado por
Ferraris (2008, p.161-162): "...se vuelve el horizonte global dentro del cual

encuentran un nuevo acomodo todos los fenémenos particulares .

Ello porque, aunque perfectamente reconocibles e identificables los hechos
acaecidos durante la narracion, son hechos particulares que pertenecen a cada
personaje, a cada ambientacion, que por cuanto se asemejen a lo real
cotidiano son diversos, con significaciones lejanas, apartadas, pues nadie es ni

sera jamas el personaje y ningun lugar es y sera el "lugar" de la narracién.

El texto es un mundo narrado, un mundo expresado particularmente y
entendido en la universalidad. Mirese la siguiente afirmacion sobre la ciencia
histérica en Ferraris (2008, p.164):

[...] lo universal del conocimiento se realiza solamente en lo individual: los
eventos historicos singulares constituyen la historia universal (...). En el caso
de la historia se tiene que ver con eventos singulares que no se pueden
explicar segun leyes universales, pero que se trata de comprender en su
singularidad a través de métodos especificos de los estudios histéricos; el fin

23 En una obra literaria, desarrollo narrativo de los hechos.
24 Ferraris, la storia diviene I'orizzonte globale entro cui trovano una nuova sistemazione tutti i
fenomeni particolari. (2008, pp.161-162) (trad. propia)
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de una tal comprension consiste en el ser capaz de iluminar el presente a
través del conocimiento del pasado.?

De igual manera se comprende la narracion del texto literario porque se posee
una narracion de vida previa que hace historia en quien lee. El lector tiene
historia que le ha sido transmitida de generaciéon en generacion y la cual le ha

de servir para comprender la historia narrada aun en un texto literario.

Comprender el texto es al mismo tiempo comprenderse a si mismo, pues el
texto es lenguaje y el lenguaje es manifestacion de los sentidos y finalmente
los sentidos se echan a andar con el movimiento, con la generacion de ideas,
de pensamientos generados, por medio de la individuacion de pensamientos
que crean la necesidad imperiosa de salir, de verse, de contarse con otros el
mismo Ferraris sigue diciendo: “Un rol central en el fendbmeno de comprender
estd jugado por el lenguaje y en general por todas las manifestaciones del
espiritu, que son los vehiculos a través de los cuales la singularidad y los

movimientos interiores (...) vienen a la luz y son comunicados” (2008, p.164).%°

Asi, cada expresion linguistica (texto escrito, hablado, musical, escultérico,
representacion matematica), tiene todo el ser mismo volcado en su
objetivacién. De igual manera al comprender un texto de expresion linguistica
el lector vierte todo su ser para captar cada fibra, que como tela de arafa va
formando un entramado de ligazones, que como rayos interconectados son
interactivados. Una maravilla del pensamiento tan inexplicable como Ia
generacion misma del pensamiento en la actividad neuronal, y sin embargo alli
esta para dar fe de su existencia dia con dia en el cometido individual de la

comprensién del si mismo y del otro.

2 Ferraris, 2008, p. 164. "(...) l'universale della conoscenza si ralizza solamente

nell'individuale: i singoli eventi storici costituiscono la storia universale, (...). Nel caso della storia
abbiamo a che fare con singoli eventi che non si possono spiegare secondo leggi universali, ma
che si tratta di comprendere nella loro singolarita attraverso i metodi specifici degli studi storici;
il fine di una simile comprensione consiste nel riuscire a illuminare el presente attraverso la
conoscenza del passato"[trad. propial.

% Ferraris, 2008, p.164. "Un ruolo centrale nel fenomeno del comprendere & giocato dal
linguaggio e in genere da tutte le manifestazioni dello spirito, che sono i veicoli attraverso cui le
singolarita e i moti interiori [...] vengono alla luce e sono comunicat".[trad. propial].
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El mundo del texto escrito es un mundo nuevo cada vez, en una doble fusion,
al ser escrito y al ser leido y como en la hermenéutica histérica de Droysen,
citado por Ferraris: “...la esencia de la interpretacion en el texto literario, es ver
en los eventos transcurridos, realidades con toda la riqueza de condiciones y
circunstancias que promovieron la realizacion y la realidad de esa realidad
misma” (2008, p.165).%’

El mundo del texto es una representacion como del original que maneja la
'realidad' en 'ficcion' de tal modo que el lector "sabe inmediatamente a través
de su experiencia vivida, que se encuentra dentro de un curso vital; en él
encuentra no sélo un mundo interior, sino manifestaciones exteriores, y en una
cierta medida objetivas, del espiritu: la cultura y la sociedad"?® (2008, p.167),
por ello el lector puede reconocer el mundo en el texto literario. El texto literario
es mundo copiado, explicado, narrado y hasta recompuesto desde el real o

desde el real-izable, por eso es accesible, digerible y aceptable.

Para poder comprender el mundo del texto y en ultima instancia el mundo
propio, se hace menester comprender que “vivir significa exactamente mediar
el mundo interno con el espiritu objetivado en el mundo externo™® (2008,
pp.167-168), ese mundo de la cultura y la sociedad que rige actuares y por
tanto generacién de ideas. Para comprender el mundo, es decir, la vida en el
mundo, la solucion mejor es 'vivir el mundo' y para comprender el mundo

literario la mejor manera es 'leerlo’.

Podria decirse que cada vez que algo hay que decir, puede ser dicho desde un
lenguaje 'comun y corriente', esto lo elige el hablante o en su defecto el

escritor, dejar dichas palabras que rompen la monotonia de la lengua siempre

27 Ferraris, 2008, p.165. "Essenza dell'interpretazione & vedere, negli eventi trascorsi, delle
realta con tutta la recchezza di condizioni e circostanze che promossero la realizzazione e la
realta di quelle realta stesse." [trad. propia].

2 bid. pag. 167. "(...) sa immediatamente, attraverso la propria Erlebnis, di trovarsi entro un
corso vitale; in esso incontra non solo il suo mondo interiore, ma anche manifestazioni esteriori,
e in una certa misura oggettive, dello spirito: la cultura e la societa." [trad. propial.

2 Ferraris, 2008, pp.167-168. "vivere significa appunto mediare il mondo interno con lo spirito
oggettivato del mondo esterno." [trad. propia].

92



escuchada, siempre leida, puede llevar a nuevos rumbos del deleite de la

lengua y por tanto de la vida, pues la vida se explica con la lengua.

La frase dicha cada vez puede adquirir matices de diversos colores y tonos que
llevan al goce. No obstante la palabra sea la misma, la ya dicha, la ya
escuchada, de cualquier modo las palabras de "reuso" son las que dan el
sentido a la unién de ellas mismas bajo un nuevo contexto, en un tiempo y en
un espacio que en combinacién con los individuos interactuantes dan colores y
matices que logran crear mezclas inéditas de significados y de goces.

Encuentros con los mundos no dichos con las mismas palabras.

Quiza lo urgente sea conocer esas palabras ya existentes, no olvidarlas para
provocar ligas que mencionen lo no mencionado y pronunciar lo no
pronunciado. Probablemente urja porque el mismo ser humano, buscando lo
humanizante se ha extraviado en lo animal, en ese pasaje que fuera de lo
humano no permite el goce, la exaltacion de los sentidos y la conservacion de
la memoria, para repetir los actos que maravillan, para procurar las creaciones
que subliman y conducen a lo humano, al estadio del placer del género porque
todos lo obtienen y lo comparten. Ese estupor que penetra el tuétano hasta

hacerse propio e inmanente.

Llegar a lo humano sera el compartir con todos porque todos ya lo poseen,
cdmo pues podria decirse eso, compartir lo que ya se posee, casi no tendria
sentido. Se comparte lo que no se posee. Sin embargo la creacion, al ser
nueva siempre se puede compartir. Esa creacion que da la lectura y esa
creacion que da la escritura. Por eso el texto es mundo, porque los mundos se

habitan y se viven.

Y el texto literario, en este caso, se convierte en espiritu objetivado de un
concepto de espiritu del ser humano, el texto literario se convierte -al
materializarse en la tinta y el papel, como expone Dilthey, citado por Ferraris:

"...porque propiamente en él, el individuo creador se muestra al mismo tiempo
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como representante de la realizacion en comun, mientras el espiritu se objetiva

propiamente, en tales formas y puede ser reconocido"® (2008, pp.169-170).

Y cdmo habra sido ese comentario de realizacion concomitante, esa suma de
uno mas uno, que contrariamente a la légica de la adicion matematica no da
dos sino uno. Uno en esa ligazén de conciencia colectiva y palabra que fortifica
esa colectividad. Como expone Ramos Gémez (2002) en su declaracion para

dar luz sobre el asunto del hombre colectivo y el uso de la palabra:

[...] la propuesta pareceria simple y apunta hacia la légica de los coevos®: el
ser y el signo (el hombre y su palabra): el hombre nace en sociedad como la
lengua. ¢ Motivados por qué? Por la necesidad productiva del grupo que toma
sus acuerdos al descubrirse a si mismo, al identificarse por relaciones de
provecho comun. No hay pues pacto prehominido ni palabra sin consenso.
Ambos son libres a medias (...) (2002, p.96).

Con base en esta declaracion podriase casi afirmar que el texto es el mundo y
no una elaboracion de mundo posible. Desde el momento en el que el texto es
capaz de hacer lo inverosimil como verosimil y jugar con el espacio y el tiempo
con hechos sucedidos, afirmamos que no es el mundo sino <<un mundo>> que

se realiza sélo en el pacto ficcional del texto literario.

Aun en la narracion autobiografica dice Ramos Gémez:

Toda biografia es una novela que no se atreve a confesar su nombre, se trata
del enunciado ingenuamente referencial. El pasado es siempre una fotografia
con retoque. La memoria ayuda, pero yo le impongo una sintaxis y enlazo las
acciones con la légica discursiva, que no es necesariamente la del
acontecimiento, sino de la pluma que convoca el fantasma del recuerdo. La
memoria me habla el tema pero yo le dicto la escritura. Falseo (queriéndolo o
no) la verdad que, desde ahora, sera la Unica falsedad verdadera. Cuando otro
me escribe: soy el yo de él, que me elige para devolverme -en la escritura el él
del yo que me contiene. Si los otros me aceptan asi, como me concibio el otro,
yo soy la falsedad verdadera que habita en el otro para el consumo de los
muchos, me modifican en su interpretacién receptora (2002, pp.88-89).

30 Dilthey (cf. Ferraris, 2008, pp.169-170). "[...] poiché proprio in esse l'individuo creatore si
mostra nel medesimo tempo come rappresentante della realizzazione di comunanza, mentre lo
spirito si oggettiva proprio in tali possenti forme e puo esservi riconosciuto". [trad. propia].

31 Coevos: Dicho de personas o de cosas: Que existieron en un mismo tiempo.
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Es asi como el texto escrito se vuelve un mundo vivible por quien lee y sobre
todo por quien escribe. Es alli en esa condicién ingrima [término comun usado
en la zona de Colombia, Ecuador y Venezuela entre otras] que el ser colectivo
se vuelve unico en su especie, para que quiza los demas congéneres
conozcan al 'solo' y por tanto se conozcan cada vez mas a si mismos. Se van
reconociendo en ese texto escrito hasta lograr completar todas las partes,
como en un rompecabezas que permite disfrutar de su imagen hasta que esta
entero sin una pieza faltante, es mas en el rompecabezas, la falta de una pieza
arruinaria el todo, cada minuto gastado en colocar cada elemento viene a ser
inutil, es la sensacion de invalidez, de vacio cuando al terminar todas las
piezas se ve que falta una. Asi podria pensarse el conocimiento del <<uno
mismo>> a través de los demas en esa relacion siempre presente, en esa
relacion obligada con los demas y que cuando se comprueba que la relacion no
cumplié el cometido de ensenar a vivir en el mundo, la persona se siente
defraudada como invalida, vacia pues le hace falta la pieza que completa su

"saber desempenfarse" con los otros en un mundo con reglas.

Para esto se lee, para esto se escribe, para dejar por sentado cémo se vive el
mundo, para conocer la historia del mundo mismo y comprenderlo para vivirlo
"mejor". El escritor de una novela es un narrador de vidas, es aquel que invierte
su tiempo en transcribir el mundo. No se deberia desdefar esta labor por
cuanto no sea un trabajo cautivador. La pluma inspirada es valiosa, sin

embargo la menos privilegiada también cuenta su verdad.

Hasta aqui es probable y aun posible que surja la pregunta sobre ;cémo un
texto puede ser mundo? Poner la explicacion en palabras sea quiza tarea un
tanto sencilla, mas donde ha de complicarse es tal vez en la comprensiéon del

por qué un texto es mundo.

Ricoeur (1980) explica que el lenguaje -- pacto social entre seres sociales en
conviviencia -- permite la comunicacion de comun acuerdo. Con ello cuando un
conglomerado de individuos mencionan la palabra 'mesa’ por ejemplo, todo el
conglomerado, bajo un pacto en consenso comprendera lo mismo, es decir un

objeto que consta de un plano horizontal elevado del suelo, a modo de plano

95



de apoyo. Es claro que constara luego de una serie de variantes que
particularizaran a ese objeto en cada caso en el que se use y se re-signifique
en la mente de los usuarios. Es pues este pacto de comunicacion lo que
permitira la convivencia tratando de ir excluyendo la confusion, lo no

entendible.

La narracién del ser humano, es la narracion de si mismo, es comprenderse.
Darse una explicacion de como y por qué es, de dénde vino y hacia dénde va.
Sale de sus posibilidades explicativas la explicacion 'cierta’, la explicacion
'verdadera y unica', de este modo se auto explica por medio de narraciones, de
mitos, entendidos como "lo dicho, la leyenda, [...] de modo que lo dicho en esa
leyenda no admite ninguna otra posibilidad de ser experimentado que justo la
del recibir lo dicho" (Gadamer, 1997, p.17).

Es importante resaltar que Gadamer dice: "La palabra griega que los latinos
tradujeron por 'fabula’, entra entonces en una oposicion conceptual con el logos
que piensa la esencia de las cosas y de ese pensar obtiene un saber de las

cosas constatable en todo momento" (1997, p.17).

Si el mito se coloca sobre la mesa para observarse, y por otra parte el logos, el
pensamiento que lleva a un saber;, se mira que estos conceptos del
conocimiento del mundo y por tanto del ser, son distintos; el uno se cree y el
otro se comprueba. Son pues las narraciones de mitos las comprensiones de lo
que se es, es decir, como expone Gadamer (1997, p.17): “[...] el tiempo
originario en que los dioses debieron tener un trato aun mas manifiesto con los
hombres. Los mitos son sobre todo historias de dioses y de su accién sobre los
hombres (...). La tradicion mitica no pretende otra cosa que la interpretacién de

esta estable y permanente tradicion cultural”.

El mito, es decir lo dicho, lo contado, es la repeticion una y otra vez de lo que
se es, de lo que es parte cultural colectiva, éste aporta al ser humano la
informacion para lograr el vivir comunitario que auna a los 'comunes'. Este
saber 'algo sobre todos' da cohesion y cierta coherencia, ya que los patrones

de comportamiento, las acciones llevadas a cabo por las creencias que se
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transmiten en el grupo como aprendizajes concientes e inconcientes permiten

la comprensién. Los actuares significan algo para alguien y por ello se realizan.

De este modo contar y volver a contar quien se es, es transmitir informacion
valiosa a las nuevas generaciones sobre como "hay que actuar", por qué y para
qué hacerlo sin que ello tenga trazas de 6rdenes a ejecutar sino mas bien,
como el orgullo de hacer las cosas, de vivir la vida de una determinada manera

en forma de narracion suave, quiza divertida o interesante.

En este sentido Gadamer (1997, p.18) apunta que la pérdida de la visidon del
mito como un elemento loable, practicable y defendible entre las comunidades,

representa una pérdida irreparable para el 'buen vivir en comunidad'. La vision:

[...] cientifica del mundo se caracteriza por hacer del mundo algo calculable y
dominable mediante el saber (...). Esto significa que cualquier experiencia que
no sea verificada por la ciencia se ve arrinconada en el ambito no vinculante de
la fantasia, de modo que tanto la fantasia creadora de mitos como la facultad
del juicio estético ya no pueden erigir una pretension de verdad.

Adoptar la visidn cientifica en la vida, como la unica, para llegar a la 'verdad'
obstruye el camino de otra vision para que 'otra verdad' pueda también serlo.
Creyendo que existe sélo una verdad y aferrarse a ello sin lugar a cambios,

impide el enriquecimiento que otras posibles 'verdades' puedan aportar.

La explicacion de la vida con los mitos, es decir con lo dicho, es entenderla
porque cuando "algo" se puede explicar con palabras propias, es porque se
posee, porque ya es algo que se interioriza y que se comprende. Se puede
entonces compartir, se puede entonces mostrar por derecho y por revés sin
miedo a la 'distorsién', porque aunque a eso se llegara, en el intento por
explicar, la pertenencia de la comprension es tal que se podrian hasta hacer

ajustes de modo tal que el interlocutor capte lo pretendido.

Chantal Maillard (1998, pp.55-56) lo expone asi en La Razon Estética:
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Los mitos (...) no encadenan ideas sino imagenes, no explican -al menos esa
no es la intencién inmediata- sino que proyectan, exteriorizan, materializan (...).
En su contenido, los mitos apuntan a algo que le pertenece a la estructura
intima de lo humano, por eso pueden reencontrarse en multiples versiones.

Por eso cuando la vida se narra, esta narracion no es otra cosa que la
contribucion a la construccion de la vida misma. Es no tener miedo a decir
quiénes somos y por mas aterrorizante que ello sea: “[...] los mitos hablan
veladamente porque sélo de esa manera puede accederse a la comprensiéon
de si la parte mas delicada de lo que somos y porque, a menudo, lo que queda

sin decir es mucho mas rico que lo que pueda decirse” (Maillard, 1998, p.56).

Todo ello sienta las bases para pensar el texto narrado, para pensar la obra
escrita que narra ese mundo que es al mismo tiempo obra literaria y seguridad

de vida vivida y por vivir.

Construir mundos inexistentes y mejorar los ya experimentados en la imagen
mental de ser humanos, es la capacidad infinita que una pluma inspirada
puede aportar a quien la lea y la comparta en su momento de aparicion en este
gran concierto de sonidos y silencios que es el desarrollo humano del

acontecer.

Creer y dejar de creer, inventar y volver a inventar, porque ese es el juego vital
del ser humano que se necesita asi mismo para no morir sin entender quién es.
Para explicar a las nuevas generaciones como se vive la vida para no
"desperdiciarla", y es asi -s6lo contandola, narrandola- como puede legarse.
Entender nuevos rumbos por los que se puede andar volviendo la mirada a lo
ya narrado para darle sentido y reentender lo que no habia tenido sentido. Al
final el sentido de la vida de cada quien, es el producto del proyecto de vida
que cada uno elabora de si mismo y como tal su unico responsable. Es por ello
que el texto siempre es mundo, mundo que vivir, mundo que explorar, mundo
que conquistar y mundo que independizar, Gadamer lo expone asi (1997,
pp.26, 27):

El mundo narrado del texto, no es un mundo que pretende ser comprobado o
comprobable, es un mundo narrado que "sélo" se propone convencer y ser
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creible. (...) en cualquier caso, el mito es lo conocido, la noticia que se esparce
sin que sea necesario ni determinar su origen ni confirmarla.

En el ambito de la adquisicion de una lengua extranjera, la narracion del mundo
a través de textos literarios como mitos, es una rica fuente de adquisicién del
saber del mundo cultural de esa lengua, no obstante el texto literario llegue
s6lo directamente al lector y no al grupo social. Como dice Ricoeur, la
trasformacién personal del lector obrara en su derredor para lograr cambios, ya
sean personales como interaccionales con el grupo: “En la época de la ciencia
en que vivimos el mito y lo mitico no tienen ningun derecho legitimo y, sin
embargo, justamente en esta época de la ciencia se filtra la palabra griega,
elegida para expresar un mas alla del saber y de la ciencia en la vida del

lenguaje y de las lenguas” (1997, p.23).

Casi como una doble interpretacion de sentidos como lo expresaba ya Santo
Tomas, citado por Maceiras (2002, p.179): “(...) ideas tomistas que perduran
hasta hoy 'que' vienen de su interés por la interpretacién de los textos teniendo
en cuenta que ellos pueden albergar varios sentidos (...). El sentido literal (...),
debe ser atendido en su formulacién textual (...). El sentido literal debera

justificar el sentido espiritual”.

No obstante estas consideraciones de Santo Tomas que hacen referencia al
texto sacro, se podria alargar su aplicacion al texto en lengua extranjera,
porque el texto en lengua extranjera hace referencia a un mundo que
espiritualmente, que emotivamente, es un mundo diverso al propio y del cual, a
través de la lectura, debe tomarse lo narrado como historia de acontecimientos
humanos generales, pero que en su sentir provocan y evocan sentimientos
particulares. Estos dos sentidos, el general y el particular, deben a su vez
hacer cuentas con la "precomprension" ligada al intérprete. Porque como sigue

diciendo Maceiras:

[...] la vivencia no se da nunca como experiencia aislada, sino que se
experimenta en conexién inscrita en la vida, en cuya unidad estructural cada
elemento adquiere su propia significacion. La vida espiritual, pues, no esta
constituida por actos de conciencia aislados desplegados a partir de la
secuencia de estimulos que el ser humano vaya recibiendo, a modo de
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reacciones de respuesta a la exterioridad, tal como sucede en el esquema de
las relaciones de la causalidad natural (2002, p.192).

Y dado que las vivencias se experimentan en conexion vivencial, se podria
decir que prestar atencion a una vivencia es acumular informacion que servira
para saber como comportarse en una situacion similar. Si cada vivencia se
tuviera que enfrentar como totalmente nueva, el paso por la vida seria precario,
muy fatigoso y quiza hasta angustiante, ya que a cada momento las
expectativas de lo que pudiera suceder serian de una tal exigencia que no se
alcanzaria a dominar ni aun la convivencia mas cercana, asi Barcena y Melich
dicen: "Nuestra capacidad humana para la autocomprension ha de pasar
necesariamente por el acceso a la cultura y, en general, a un conjunto muy

amplio de mediaciones simbdlicas (signos, simbolos y textos)” (2000, p.92).

Es casi de caracter imperativo que la vida nos sea narrada, contada y leida. De
otro modo no se podria acceder a los 'archivos' de informacion que se
acumulan en beneficio de la convivencia. Piénsese un momento en la dificultad
que 'Tarzan' experimenta, por acumular en un instante toda la informacion de
siglos de vida humana que no le ha sido 'nunca' narrada. El golpe emocional,
racional, de todo tipo, que pudo haber sufrido en un solo momento al ver con
espeluznancia el comportamiento entre seres que no tenian nada que ver con
él. Aprender comportamientos, aprender a emitir sonidos, aprender a reconocer
ruidos que no significaban absolutamente nada, es lo que lo llevé finalmente a
optar por regresar a su habitat, que fue su cobijo, su seguridad y su

tranquilidad de saber como comportarse.

Asimismo, la "culturizacion" de los nuevos nacidos en un grupo social dado es
imperiosa, para que su desarrollo se vaya dando con el contacto mismo entre
los que alli conviven. Cantos, juegos, chistes, palabras soeces, un sin fin de
actividades que permean la vida y dan sendas reconocibles para elegir el

recorrer una u otra.
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Asi como cada nuevo nacido se sumerge en el ambiente cultural donde le tocé
nacer, también quien desea incursionar en el conocimiento de una nueva
lengua debe tener en consideracion que es como un nuevo nacido, que ha de
sumergirse en esa nueva forma cultural de vivir, hasta quedar empapado por
ella. Pero también hay que enfatizar que la cultura como comprension o

prejuicio permite el acercamiento a la diversidad u otredad.

Sin embargo, podria decirse que ha 'perdido’ toda la vida, que ya tiene un "x"
numero de anos, de narraciones de esa cultura, que no ha compartido, es por
ello que el texto escrito es la forma mas rica para acercarse a una nueva
lengua y su cultura, sobre todo para quienes no se encuentran en el lugar

geografico donde se encuentran los hablantes nativos de la lengua meta.

Nada pues mas lleno de informacion que las narraciones escritas que cuentan
cdmo se vive esa vida. Las narraciones literarias que con lujo de detalle van
contando cdmo se hace la vida de la lengua-cultura que se desea conocer, y
claro esta que esta situacion de aprendizaje "a distancia en todos los sentidos"
no se compara con la, digamosle, natural que es haber nacido en ese

conglomerado social.

Es por ello que conocer solamente las palabras y saber su traducciéon no es
indicativo de saber la nueva lengua-cultura. Imaginese el siguiente ejemplo
sobre la lengua italiana a partir de un hispanohablante de México: Por la calle
en la capital mexicana, los transeuntes se preguntan muy gentiimente la hora
con una pregunta como la que aqui sigue:

-Disculpe, ¢me da su hora por favor?

Si esto lo traducimos palabra por palabra al italiano, veriamos una frase asi:
-Scusi, mi da la sua ora per piacere?

Si, es cierto que las palabras estan en italiano, pero si decimos esto en ltalia a
un italiano, deteniéndolo en la calle, muy probablemente no sepa qué se le esta
pidiendo.

No hay quiza un mejor ejemplo, por burdo que parezca, que las lenguas se
viven en la convivencia y que conocer la traduccion de las palabras no significa

entender el mundo. Aqui es donde puede afirmarse que el texto es el mundo,
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ese mundo que debe asirse para lograr entenderlo y vivirlo, ya que
"construimos nuestra identidad narrativamente o lo que es lo mismo, a través
de las lecturas histéricas y de ficcion por medio de las cuales vamos una y otra
vez componiendo nuestro personaje" (Barcena y Melich, 2000, p.93) que

somos nosotros mismos y nuestro conocimiento del mundo.

2.3. CONCEPTO DE FORMACION EN GADAMER
Al hablar de formacion en la concepcion de Gadamer (2007) viene como hito el
concepto de cultura del cual ya se ha hablado en otro apartado. Es necesario

tenerlo presente para asir ambos en un complemento.

Dado que la hermenéutica se ubica en el pensamiento humanista, es
pertinente hacer mencion de la imbricacion que en ella, -la hermenéutica-
conviven conceptos que explican por qué o como es que la hermenéutica
concibe la expresion de lo humano y desde donde la comprende. Con
anterioridad se hablé de cultura como un concepto fundamental y de gran valor
explicativo para llegar a comprender codmo se construye la identidad del
humano segun su concepto de vida y de como vivirla, su visién del mundo y de
como ese mundo que circunda al humano evoca en cada acto una forma de
hacer repetidamente la vida; de esta manera, dice Gadamer (2007, p.39): "La
formacion pasa a ser algo muy estrechamente vinculado al concepto de cultura
y designa en primer lugar el modo especificamente humano de dar forma a las

disposiciones y capacidades naturales del hombre".

También trabaja en esa construccion de la vision de vida, en forma
concomitante, el concepto de formacién pues esta ligado intrinsecamente al de
cultura en la vision hermenéutica gadameriana. Asi mismo este concepto -
formacion- no puede desligarse del de historia porque en cada episodio
histérico el ser humano va construyendo su formacién como individuo que se
completa, pero que al mismo tiempo va quedando incompleto para mirar el

porvenir como un medio de su nuevo afan por ser completo.

De tal manera que de aqui en adelante el concepto de formacion sera un aliado

vinculador en la comprension de por qué la hermenéutica con todos sus
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conceptos explicativos da las pautas para que la ensefianza de una lengua
deba considerase como un elemento mas en la formaciéon de un individuo, ya
que el lenguaje es acumulacion de sentido humano, es decir de espiritu

humano.

Con la adquisicion de una lengua extranjera ese sentido humano, es decir ese
espiritu humano entra en un parangén interminable de explicaciones de otra
expresion de sentido humano, tan valido como el que mas. Por ello introducir el
aprendizaje de una lengua extranjera en el plano de la comprensién, es una de
las tareas mas necesarias en el entendimiento del sentido humano: "La esencia
general de la formaciéon humana es convertirse en un ser espiritual general. El

que se abandona a la particularidad es 'inculto'” (Gadamer, 2007, p.41).

Lo interesante de la adquisicion de una lengua extranjera es que mientras se
conoce lo ajeno, se reconoce y se re-conoce lo propio para llegar a la identidad
propia, pero no como particularidad -- ya que es reprobable -- sino como
reconocimiento del otro como ese otro 'yo' que esta delante y que él también
busca intensamente su expresién de ser humano general, y hace lo necesario

para hallar la manifestacion de seres que provocan una forma para vivir la vida.

Dentro de la formacién del ser humano, se encuentra intrinsecamente "La
determinacion fundamental del espiritu historico: la reconciliacion con uno

mismo, el reconocimiento de uno mismo en el ser otro" (Gadamer, 2007, p.42).

De este modo el conocimiento de una lengua extranjera hace el reconocimiento
de la generalidad y el ejercicio de la autonegacién -nunca como destruccion-
como extension, completamiento (permitase el término) de esa parte particular
que se es, para engrandecerse hasta llegar a ser general como dice Gadamer
(2007, p.43): "Reconocer en lo extrafio lo propio, y hacerlo familiar, es el
movimiento fundamental del espiritu, cuyo ser no es sino retorno a si mismo

desde el ser otro".

Esta nota es clara en cuanto que, al adquirir una lengua extranjera que explica

el mundo y como vivirlo en modo diverso del propio y que al conocerlo se
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puede reconocer al ser mismo, pero no unicamente en sus particularidades de
expresion linguistica, ni de como hacer las cosas en formas materiales, sino
mucho mas esencialmente, en esa generalidad que hace que la expresion
humana sea espiritu de existencia como busqueda de la vida en el mundo, con
un sentido reconocible y reconocido por quien lo vive y por quien se acerca a
su forma. Esta esencia del ser se comprende a través de la lengua que como
ya se ha dicho es la manifestacion tangible de una forma de explicar el mundo.
Uno de los 'gajos', como de una naranja, en la formacién es poner en accion el

recuerdo, el olvido y el almacenaje de informaciéon que moldea al ser humano.

Se ha reiterado en diversas ocasiones el hecho de que ha de considerarse la
lengua como la manifestacion tangible del pensamiento de un pueblo. Esto
porque la lengua es la forma evidente de la explicacion de la manifestacion
actuante de los individuos que viven una determinada manera de hacer la vida,
de expresarla y entonces de reproducirla y asi ensefiarla para su aprehension
a quienes nacen en esa comunidad, para que sepan como han de convivir y a
quienes pretende por algun motivo convivir con ese grupo que manifiesta su

ser por medio de esa lengua.

2.4. NOVELA: EXPRESION DE FORMACION Y MUESTRA ESTETICA
¢, Como y por qué elegir la obra literaria como expresion estética del lenguaje

que habla para comunicar?

El ser humano tiende a la busqueda de lo estético para imitarlo en su
trascendencia existencial, esa forma de permanecer en el mundo, la idea de
belleza que comunica, la necesidad de crear para dejar patente que también la
belleza conduce a la creatividad, es decir a guiar la produccién de lo humano a

la creacidn y recreacion de la comunicacion de la belleza.

Por ello la obra literaria queda permanente para comunicar quién y cdmo se es,
porque como dice Gadamer (2007, p.85), "los productos del arte s6lo estan
para eso, para hablarnos". La eleccion de una obra de arte literaria apunta en
varios sentidos, el primero, es la representacion de la vida en modo

materializado por medio del lenguaje, en segundo lugar inescindible del
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anterior, es la lengua como explicacion tangente de una cultura y como
manifestacion de un idioma que prefigura la vida por medio de sus palabras
para comunicar y finalmente, como manifestacion de lo bello que representa la
naturaleza porque la narracion puede ser bella en su expresion linguistica pero
es bella también en su expresion de lo humano y como lo humano es

naturaleza y la naturaleza por ser natural es bella.

Cuando la obra de arte se subyuga a la materializacion literaria, lo bello, es
decir la naturaleza se evidencia en la palabra, llega a la sublimaciéon por medio
de los sentidos exaltados y asi a la comprension estética: "El arte bello debe
ser considerado como naturaleza. La naturaleza impone sus reglas al arte a
través del genio. En todos estos giros es el concepto de la naturaleza el que

representa el baremo® de lo indiscutible" (Gadamer, 2007, p.90).

Pero ¢cdmo puede una novela ser obra que representa la naturaleza? Pues
porque la vida es el ser humano mismo, es su creacidn y recreacion, es la
invencion de la creatividad renovada y si la naturaleza es vida, todas las
representaciones de la vida son representaciones de la naturaleza y por tanto
son belleza. La belleza sin embargo, es enteramente subjetiva, sigue diciendo
Gadamer (2007, p.80) y "la accién productiva de la imaginacién no alcanza su
mayor riqueza alli donde es completamente libre, (...) sino alli donde vive en un

espacio que instaura para ella el impulso del entendimiento hacia la unidad

(o)

Precisamente lo que pretende la obra de arte es aglutinar en unidad a todo
aquel que, admirando los elementos de su belleza (de la obra) se sienten
sobrecogidos con su patrén de reproduccion y se hacen como uno en ella.
Formar parte de la obra de arte es comprender y explicar, es fusionarse con
ella para tomarla para si y lograr reproducirla y, al lograrlo, hacer que la historia
misma que permitié que existiera la creacion como obra de arte siga viviendo
en el tiempo y el espacio para legar asi lo que se es a través suyo. Darse

cuenta que esto sucede al leer una narracion que evoca la vida misma, es

32 Baremo: Cuaderno o tabla de cuentas ajustadas.
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darle vida a la narracion que explica la manera en que se es humano, en que
se presenta la 'formacién' del ser en el devenir de la historia y asi comprender

poco a poco de forma conciente al ser humano.

Por ello se ha de elegir una novela como representacién de lo humano y como
mensaje linguistico que muestra concomitantemente ambas partes, al humano
en formacién y a la lengua que ha ido formando a ese ser humano. Porque "en
si misma la esencia de todo arte consiste, (...) en que 'pone al hombre ante si
mismo™ (Gadamer, 2007, p.82).

El descubrimiento del ser mismo en la representacion que él hace de si en la
obra de arte es reconocerse en el dibujo que plasmé en una narracion
novelada. Es como querer ver al humano disfrazado de humano y en una
representacion de lo humano en todas sus facetas, en todas esas
caracterizaciones que presentan lo que puede ser tan realisticamente como lo
que es, por ello es trascendente comprender lo humano desde su
representacion, porque no muestra ya su parecido intentando develar su ser a
través de manifestaciones que hagan como si fuera lo humano, no, ya no es
asi, la obra de arte, ya no debiera verse asi, "sino [como] el encuentro del
hombre consigo mismo en la naturaleza y en el mundo humano e histérico"
(Gadamer, 2007, p.83)

Lo mas determinante en el gusto por esa representacion es que no son
necesarios los conceptos de belleza para gozar de ella, porque la carencia de
conceptos "no impide en modo alguno que sélo nos sintamos plenamente
interesados por aquello que siendo bello nos habla con sentido" (Gadamer,
2007, p.83).

Un punto a destacar en favor de la obra de arte es que, ademas de enfrentar al
ser humano consigo mismo, alude a la moral, es decir, a lo que para el hombre
es deseable o repudiable y de alli se aprende a observar la vida misma para

repetir lo deseable y rechazar lo que es repudiable.
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Y aunque la obra de arte es bella y moralmente intencionada hacia la reflexién
de la existencia humana, como reflejo de la belleza natural, ensefa a poner al
humano en condicion de aprender de si mismo. De modo tal que la narracion
en la obra literaria novelada es un medio para encontrar lo bello intencionado, o
lo estético aunque no sea expresion de belleza. No todo lo que gusta es bello,
también gusta lo no bello por el simple hecho de ser en su esencia
humanizante: "(...) El arte es mas que 'representacion bella de una cosa": es

representacion de ideas estéticas (...)" (Gadamer, 2007, p.86).

La obra literaria tiene entonces una concomitancia de caracteristicas
aparecidas en ella como un modelo a seguir que llena los sentidos de un
estupor inexplicable con palabras, es como si el lenguaje careciera de esas
palabras que explican el estado en el que se encuentra quien las comprende y
para poder comprender a quien lo ha experimentado no hay mas que
acercarse a la obra para usarla en ese mismo beneficio, el del conocimiento del
todo que estd materializado en la obra y esto es la humanidad misma, son
siglos de acumulacion humana que piden ser reconocidos, admirados, usados
y repetidos a guisa de ensefanza para el conocimiento de las nuevas
generaciones. Y a través de qué, pues a través del lenguaje que da vida a esas

formas que se han amasado por tiempos y tiempos.

Y es alli donde el aprendizaje de la lengua se ve beneficiado, no sdlo por la
apropiacién de la lengua sino y sobre todo por la apropiacion de siglos de
humanizacion de una forma determinada de vivir la vida. Es por ello que nos
dicen Gadamer (2007, p.88): "El arte del genio [que crea] consiste en hacer

comunicable el libre juego de las fuerzas del conocimiento".

La unica manera en que la expresion artistica puede tener un valor significativo
es que su vivencia, es decir su impacto en quien la consume, sea dntico®®, que
ese impacto quede plasmado en la forma de percepcion del mundo sobre quien
ha experimentado la visidon a través del lente que proporciona el conocimiento

del mundo bajo la sensibilidad de la experiencia de la obra de arte.

33 Ontico: En el pensamiento de Heidegger, filésofo aleman del siglo XX, referente a los entes,
a diferencia de ontoldgico que se refiere al ser de los entes.
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La riqueza del conocimiento adquirido del mundo, ese conocimiento por medio
de la reflexividad interna del ser, lleva a la vivencia, este conocimiento se vale
de un cumulo de datos intrinsecos en cada individuo que se evocan y permiten
un plus de acumulacion con la acomodacién que les conferira la reflexividad. El
conocimiento del mundo visto por ese ser quedara modificado
indefectiblemente y para siempre y asi debera ser en cada nueva experiencia
que se viva por medio de la obra de arte que dialoga con quien la experimenta.
Las obras de arte que parecen incomprensibles son aquellas que no evocan
datos intrinsecos porque no los hay, porque no estan registrados en el
conocimiento reflexivo, no tienen un reconocimiento, no tienen un resonador
como una nota armoénica en el orden musical. No obstante, ese vacio puede

ser llenado tras el conocimiento de las lecturas del ser humano.

Para que haya un reconocimiento y por tanto una capacidad reflexiva habria de
encontrarse una base de dados interna y seria deseable casi de modo
imperativo, que en la formaciéon de cada ser se vayan depositando, con las
experiencias vividas una historia de datos acumulados que lleven al espacio de
acomodacion y conocimiento significativo el mayor numero de vivencias

posibles.

La vivencia puede verse también como un momento en el que, con todo el
peso y el poder que tiene la vida misma, se enfrenta un episodio que quedara
gravado e indeleble en la conciencia del ser pero que, en ocasiones deja de
evocarse en el cotidiano vivir por no ser ya mas atingente. Su presencia latente
subyace a todo lo que de ahi, en el momento en el que se dio el episodio, en
adelante se vive porque su permanencia no es por eleccion.

Como se ha hecho mencién con anterioridad la obra de arte literaria es una de
las formas para encontrarse con la concepcion de la vida explicada
verbalmente, a través de la lengua. Gadamer (2007, p.109) lo expone asi en su
texto Verdad y Método: “... lo que hace que la obra de arte sea tal obra de arte
no es la autenticidad de la vivencia o la intensidad de su expresidon sino la
estructuraciéon artistica de formas y modos de decir fijos, (...) se revela con

particular claridad en las artes linguisticas”.
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Se podria agregar que -como en la significacién actual de simbolo®-, la obra
de arte literaria que contribuye al aprendizaje de una lengua extranjera y por
ende a su cultura podria considerarse como ese documento que muestra,
reconoce cada individuo que vive y se mueve en su ambiente de significados y
que para que sea entendido ese ambiente hay que decodificar por medio del

lenguaje que explica ese mundo en particular.

3¢ El simbolo no esta restringido a la esfera del logos pues no plantea en virtud de su
significado una referencia a un significado distinto, sino que es su propio ser sensible en que
tiene 'significado'. (...) Evidentemente se da el nombre de simpolo a aquello que vale no sélo
por su contenido sino por su capacidad de ser mostrado, esto es, a aquello que es un
documento en el que se reconocen los miembros de una comunidad: ya aparezca como
simbolo religioso o en sentido profano, ya se trate de una sefal, de una credencial o de una
palabra redentora, el significado de symbolon reposa en cualquier caso en su presencia, y solo
gana su funcion representadora por la actualidad de su ser mostrado o dicho (Gadamer, 2007,
p. 110)
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CAPITULO 3
INTERPRETACION DEL TEXTO NARRATIVO

"iTaller y no bazar de ideas!
La produccion auna, asocia y hermana a los hombres".

Miguel de Unamuno

3.1. ANALISIS LITERARIO
Es necesario sentar las bases que mueven esta investigacion, sobre textos
leidos con intencién educativa, es decir con una guia precisa sobre lo que el

texto ha de mostrar al lector y que estos textos han de ser literarios.

El concepto de lector desde la perspectiva de Umberto Eco (1997) es parte
integrante de la vision hermenéutica de la lectura de textos literarios. Dar una
mirada al viaje imaginario que emprende un lector cuando se pone frente a un
texto, desde la sensacion misma de tener el libro en sus manos o ponerse
frente a un aparato electrénico y comenzar la lectura, su pacto con el contenido
y su ir andando los caminos por los que la narracion lo lleva, es esencial en el

comprender lo leido y adentrarse en la realidad alli relatada.

De la misma manera, un analisis literario como el que nos ensefa Luz Aurora
Pimentel (2010), hace que se comprenda el texto narrativo como un mundo
donde la ficcion que refleja la realidad es al mismo tiempo evocacién de lo
posiblemente vivido o imaginacion de lo que puede vivirse. Es aprender a
comportarse frente a situaciones posibles indeseables o deseables, y que
pueden llevar a conocer el comportamiento del mundo de lo humano y asi
conocer el pasado aunque no haya sido vivido o hasta 'vivir' el futuro aunque
por su lejania e irrealidad no sea aun alcanzable. Es por ello que estos dos
autores seran parte integrante del cuerpo de ideas que formen este trabajo

aqui propuesto.
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En la vision hermenéutica de la ensefianza de una lengua extranjera la
aportacion que hace Gadamer para esta investigacion es en referencia a la
narracion de la vida desde el mito y a la que hace desde el logos. Estos son
puntos de partida distantes uno del otro, no obstante los genera y los piensa el
mismo ser humano, y hacen del uno "la verdad" y del otro "la no verdad". Se
quiere especificamente llamar al otro "no verdad" porque llamarle "mentira" la
podria conferir la descalificacion total, sin embargo en muchos casos y ambitos
conviven -el mito y el logos- sin daiarse, sin excluirse o anularse, simplemente
invistiendo en el ser humano la mejor parte segun el momento en el que se

manifiesta cada uno.

¢ Para qué usar la Hermenéutica en la ensefianza de una lengua extranjera, si
el aprendizaje de la lengua extranjera puede darse 'perfectamente' a través de
la visidn estructural de la lengua? La respuesta mas inmediata es: “...porque la
hermenéutica se hace necesaria, ya que la comprension no puede darse libre
de la subjetividad que da el bagaje histérico con el que se emprende la
comprensién, la cual estd mediada por la lengua concebida como idioma

portador de una tradicion” (Hernandez Alvidrez, 2008, p.27).

.Y es necesaria la comprension en el aprendizaje de una lengua extranjera? El
ser humano no puede acceder a ningun mensaje si no hay comprension, el ser
humano actua, piensa y crea porque comprende. De tal modo, aprende una
lengua extranjera porque comprende cémo funciona esa lengua, no sélo en su
estructura, sino, y quizd mucho mas importantemente, en su significacion es
decir, en su explicacion del mundo, porque como ya se ha dicho con
anterioridad el generar palabras en la lengua extranjera, traducidas a partir de
la lengua del hablante, no necesariamente crea mensajes comprensibles, un
ejemplo simple con respecto al espafiol (mexicano) y al italiano es el primer
contacto en una comunicacion telefénica, en México al contestar la llamada la
persona dice: jBueno! que en italiano corresponderia a decir: Buono! Sin
embargo esta palabra no significaria algo coherente para el interlocutor italiano.
Del mismo modo que para el italiano la comunicacion telefénica se inicia con:

Pronto! Que en espafiol corresponderia a: jListo! No obstante al escuchar
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jListo! en al auricular, el mexicano podria pensar que se le esta jugando una

broma.

Asi pues, la comprensién es necesaria en todo momento al aprender una
lengua extranjera. La comprensiéon se da con la interpretacion de significados y
debiera ser una interpretacion no arbitraria, sino regida a través de la

hermenéutica.

La hermenéutica en la ensefianza de la lengua extrajera se da cuando se ha
comprendido y, se ha comprendido, cuando puede llegarse a la explicacién.
Esto se da cuando lo que se percibe tiene un significado, es decir, cuando se
puede interpretar. La forma es pues, la que propone el conocimiento del ser
generador de la lengua. Ahora bien, jpor qué la ensefianza de la lengua

extranjera bajo la vision hermenéutica y tomada de la mano de la literatura?

Se ha dicho hasta aqui que la hermenéutica es la portadora misma de la
comprensién por medio de la interpretacidon de significados y el lenguaje es la
manifestacion tangible de esos significados que genera cada historia del ser

humano. La literatura dice Hernandez (2008, p.27):

[...] es concebida desde esta perspectiva Hermenéutica como portadora de la
tradicion que no se presenta con la certeza de la argumentacion cientifica, sino
con la credibilidad de la poesia y de la narracién, albergue del mito. En el
lenguaje de la literatura, afirma Gadamer, nos sentimos como en casa.

En La lectura Hermenéutica de los textos literarios, Elizabeth Hernandez (2008)
se pregunta ";Por qué es importante recuperar lo que se pierde al invalidar el

modo de conocimiento literario como verdadero?"

Es importante reflexionar sobre eso que E. Hernandez se pregunta porque
<<recuperar>> deja sentado que se tenia con anterioridad y se dejé de lado, se
olvidd, o se perdio el interés que se tenia en ese conocimiento. Por otra parte
<<lo que se pierde>>, deja claro que al hacer a un lado ese conocimiento no se

pierde todo el conocimiento, pero si algun conocimiento que al hacer
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conciencia sobre esa pérdida puede llegarse a valorar su formacion como
hacedora holistica del ser. Y finalmente 'como verdadero', es decir que podria
decirse que la literatura muestra, ensefia o deja ver, pero eso que deja ver,

quien lo ve, lo ve ahora como la "no verdad".

El conocimiento --que nos permite saber eficazmente como funciona el
mecanismo de la vida, como hay que hacer todo para evitar gastos
innecesarios de energia que puedan ser invertidos en otros momentos o para
otros fines -- se considera como el resultado de un aprendizaje util y eficaz,
porque los beneficios que se obtienen de ese aprendizaje son insustituibles y
tienen una riqueza invaluable en el acumulamiento de saberes que permiten

que la vida sea vivible.

La caracteristica de la literatura que ha hecho que la misma lleve al
conocimiento del ser en su esencia misma, comprendiéndolo y entonces
pudiendo llegar a respetarlo, es que describa lo que el ser es; que describa una
serie de experiencias acumuladas que llevan finalmente a vivir la vida de una

determinada manera bajo una visién cultural especifica.

¢, Qué ha hecho que esa ensefanza, que podria ser totalmente deseable, se
desmorone con la indiferencia y llegue a la desvalorizacién? ;Como se puede
recuperar? La primera condicion para recuperar la ensefianza del conocimiento
del ser humano, es volver a sentir la necesidad de su verdad. La necesidad de
esa verdad que la literatura narra, la verdad que la ciencia y su método no
pueden explicar, es decir lo que no puede explicarse con la certeza de la
comprobacién medida y cuantificada. Es por ello que hacer conciencia de la
ineficacia de la explicacion cientifica para todos los ambitos de la vida, da
entrada nuevamente a la verdad de la narracién literaria, es decir a la

narracion, a la tradicion, a la historia, esto es: al principio del ser humano.

Piénsese en la necesidad que tiene el ser humano de comprender su origen,
su trayectoria y su fin. Esa es la tarea mas importante del ser humano, lo que lo
mueve a actuar en todos los sentidos, (para lograr su trayectoria debe conocer

su principio y para llegar a su fin debe realizar una trayectoria) el ser humano
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traza fines que se propone alcanzar y esos fines se logran con trayectorias que
hay que recorrer, pero las trayectorias tienen un principio de modo tal que si no
se conoce el inicio, la trayectoria va en desbandada porque la trayectoria: se

planea con base al principio sabiendo con qué se cuenta desde la partida.

Qué importante es pues tener asido el principio de todo, asi que hacia
cualquier punto se dirija, la regencia la determina el inicio. Crear nuevamente la
necesidad del principio es crear la necesidad nuevamente de la narracion,
desde el mito. Volver a la necesidad de la verdad narrada, da a la existencia
una explicacion entre otras posibles de lo que es la vida. Sin embargo, esa
narracion a diferencia de otras explicaciones aclaratorias, es aglutinadora de

realidades que construyen la vida.

Asi es como la necesidad de la narracidon que brinda la literatura es menester
en el aprendizaje de una lengua extranjera, porque proporciona el
conocimiento del comienzo de una cultura. La cultura como explicaciéon
primaria, el saber como y de qué modo concibe la vida esa cultura para
comprender su narracion, para comprender su idioma. Porque dice Hernandez
Alvidrez (2008, p.30):

[...] como advierte Gadamer, en la novela moderna, si bien no se canta la
cancion del héroe de la epopeya, si se cantan las lamentaciones de la
humanidad y la aventura de la vida. En el mundo de esas narraciones
encontramos nuestras experiencias, no se nos ocurre pensar si esos relatos
son verdaderos, porque nos interesa en ellos la experiencia que recrean, no
los datos que proporcionan.

En el mundo de la ciencia lo importante es el dato comprobable, por tanto,
desde la difusion de lo encontrado por la comprobacién cientifica y la pérdida
del decir mitico, se crea el vacio de la identidad comunitaria. EIl
desconocimiento de la identidad y por ello del saber como se vive la vida y
como se comparte para el bien comun, al no ser relatada, viene sustituida por
la narracion literaria, sin embargo, es menester saber leer para encontrar
respuestas. Porque la ciencia que no explica el mundo hace que se pierda

informacion que da sentido.
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Esta es la punta de lanza que ha de guiar la adquisicién del conocimiento del
'otro’ en la lengua extranjera, ese 'otro' que es a su vez forma que se conforma
por causa de su identidad. Dado que lo importante es la experiencia de esa
identidad que se recrea en la novela, la eleccion de la novela se hace por sus

caracteristicas de identificacién con el grupo al que describe la obra.

3.2. EL RELATO

Para abordar lo referente al relato es menester hacer una descripcién y limitar
lo que ha de entenderse por relato. TOmese como punto de partida, antes de
abordar el relato, que todo conglomerado de seres humanos se transforma

tarde o temparno e un conglomerado social de "mutua ayuda".

Es casi impensable una conviviencia, por incipiente se sea, como inicio de la
relacion y por antigua que pueda imaginarse, que no de indicios de
colaboracion en el bien mutuo, aunque habria muchos recovecos en los cuales
puntualizar "sendas colaboraciones", sin embargo en linea de maxima se

podria afirmar que asi es.

Cada conglomerado social, por pequefio que sea, tiene funciones que
desempefar para que cada parte, cada seccién del conglomerado pueda
convivir y sobrevivir. De aqui se desprende que para que se viva, se conviva y
se sobreviva es necesario abrir, entre los miembros en aglutinamiento, una
posibilidad de comunicacion asertiva y que disminuya en lo posible el margen
de error en la trasmision de la informacion. De hecho, cada conformacion social
cred y crea una forma de comunicacion en diversas maneras: corporea, oral,
grafica, etc., para llevar a cabo la comunicacion. Esta forma particular de
trasmision de informacién es en cada caso una trasmisién de informacion de
ideas, de formas de haber vivido "algo" y por tanto un idioma, un conjunto de
ideas que en la trasmision de una comunicacion lleva implicito la forma como

se vivid y se sigue viviendo la vida.

No es pertinente en cada momento comunicativo hacer explicita esta

informacion, pues seria tardado y dispersivo. De todos modos, en momentos
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determinados aclarar que es la forma como se comprende y se vive la vida, es
parte misma de la comunicacion. Cuantas veces las charlas, las arengas, las
platicas son precisamente hablar de como los ancestros hacian la vida y que

eso es y debe ser una tradicién observable y enorgullecedora.

No obstante lo anterior, en la mayoria de las convivencias no es necesario el
recordatorio de que asi es. Los grupos sociales, en su fuero interno tienen bien
clasificadas las diferencias, por minimas que sean, de la vision del cuento de la
vida y toleran, quien mas y quien menos, las variantes o las diferencias a la
propia manera de vivir y contar la vida. De hecho, actos de intolerancia,
inaceptacion, rechazo abierto, pueden llevar a la xenofobia y a la agresion en

detrimento total de la conviviencia, vivencia y supervivencia.

Esto sin hablar de la intolerancia que genera la diferencia fisica visual, es decir,
se acepta un 'fuereio' primero, en la medida en la que su apariencia fisica no
sea tan diversa a la propia, a la que el conglomerado ha dicho que es la "que
debe ser", la que se usa y por tanto la que se acepta. Luego pues, ha de
hacerse la cuenta con el resto de lo que el 'fuereno' representa, es decir, su
idioma, que denota su forma de contar la vida por lo que ese ser sabe sobre

cdmo se vive, se convive y se sobrevive en un conglomerado social.

Por todo ello la pertinencia en el analisis del discurso, del cuento de la vida, da
cohesidn a lo humano, que es a su vez lo unico y principal que tiene el ser vivo

"ser humano", para convivir.

El discurso es entonces todo aquello que hace el ser humano para explicar la
vida misma, pero no soOlo para explicarla a los nuevos llegados al
conglomerado, esto es, a los recién nacidos en el seno de la comunidad, sino
también a los llegados a ese conglomerado por cualquier razén o circunstancia.
La explicacién de la vida el ser humano la hace sobre todo para explicarla a si

mismo, para seguir dandole un sentido.

Contar con la narracion, en familia, de la 'abuela’ es esencial para la vida, por

ello las congregaciones que tienen como eje primordial, la conviviencia en
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famila se ayudan mutuamente mas y mas efectivamente que aquellas que
basan su superviviencia en la individualidad como desarrollo personal "egoista"
y solitario. La conviviencia en familia aglutinante -mas no sofocante y
nulificante-, es una de las formas mas claras de trasmitir la explicacion de como

ha de vivirse y entenderse la vida.

De hecho cuando de alguna manera falta o falla esta convivencia, el ser
humano, casi naturalmente busca suplir esa explicacion identitaria con
reuniones socializantes que a veces llevan a formas no comprendidas o no
aceptadas por el resto del conglomerado mismo, como podrian ser bandas,
identificaciones de modas en el vestir, en el estilo de manifestacion artistica -
musica, pintura, danza, entre otras-, en el estilo de hablar y mas. Existen
manifestaciones de incapacidad de entender la vida y entonces no querer
vivirla, sobre todo en las sociedades donde Ila convivencia para la
sobrevivencia se ha llevado a su minima expresion -quiza por el desahogo
econdmico que tienen- y donde la idea de convivencia familiar esta reducida al
minimo; los hijos se ven como obstaculo para el desarrollo personal y los
ancianos aun mas, de modo que se pierde el hilo conductor y explicativo de la

narracion de la vida y de como ha de vivirse.

Lo antes expuesto es solo un puerto de partida hacia la narracién de la vida,
porque la explicacién de la vida no es solo la oralidad -aunque es el primer

contacto- sino también el texto escrito.

En el ambito de la narracion de la vida, el texto escrito adquiere fundamental
importancia por dos razones importantisimas, aunque no las unicas: Porque
acerca la informacion a quien tiene el texto escrito en su poder, en el tiempo y
en el espacio, esto no es cosa de poco, si se piensa en que no habria ningun
otro medio por el cual se llegara a la informaciéon que el texto escrito brinda,
perdurando en el tiempo y en el espacio. Y porque el texto escrito es de una
rigueza invaluable para poder entenderse en la vivencia, convivencia y
supervivencia entre semejantes y discimiles. Comprender y entonces seguir
explicando por qué se es asi, y comprender y explicar por qué el otro es como

es.
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Para ejemplo, dice el dicho, un botén:

Recuerdo una ocasion estando en lItalia, en una reunién para cenar entre
amigos y conocidos, donde surgié la conversacion sobre mi proveniencia, la
ciudad de México; de aqui uno de los interlocutores abrié el discurso de la
conquista y de la instauracion en México de la lengua europea y de la
ideologia europea, asi que él se permitié decir: "... y desde entonces ustedes
son mas europeos que autoctonos del lugar...". Yo quedé atonita y perpleja; sin
embargo, mi reaccion fue negar rotundamente esa aseveracién, porque la
explicacion de la vida para mi, es mi esencia indigena mestiza, que incluye una

cosmovision diferente de la europea.

Aceptar aquella puntualizacién, era echar por tierra la explicacion de la vida
que se me ha narrado por tanto tiempo, destruir creencias, mitos, saberes, que
son los que constituyen el ser de la existencia para lo que hemos venido

repitiendo sin cesar: vivir, convivir y sobrevivir en conglomerado.

La explicacion de la vida es entonces la que da sentido a lo que se es, le da
caracter de "verdad" y "certeza" a lo que se hace y se piensa y cuando se ve
amenazado, cada miembro de esa realidad que se vive, la defiende hasta su
ultima gota de sangre, pues de otro modo queda en entredicho "su verdad", su
explicacion, su medida con la que ha medido como asertivo o equivoco todo

acto de interpretacion de la realidad concreta o ficticia que sea.

El relato, al ser texto, pretende ser leido, quiere ser escuchado, su decir es
volitivo, desea llevar al lector hasta su verdad. Invoca en el lector la fe de su
verdad. Lo que cuenta el realto en el texto escrito es una verdad verosimil; tan

verosimil que podria ser facsimil de la realidad vivida dia con dia.

Es casi una 'retérica’ como se la describe en Entre retérica y poética:

Aristoteles, donde dice: "...la techné que hizo al discurso consciente de si
mismo y convirtié la persuacion en una meta clara, alcanzable por medio de
una estrategia especifica" (Ricoeur, 1980, p.18), es la narracién conciente de

hechos elegidos seleccionados, para entretejer una realidad que no lo es, pero
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que persuade a creer en ella, pero que evoca la confianza en su verdad para
usar esa fe como grano de mostaza del que habla la Biblia y que crece
mediante el ir adelante en el relato, en la lectura, para concederle la maxima
credibilidad sin juzgarla, una narracion, de principo a fin, sin interrupcion y sin

"hubiera sido mejor..." .

Esta narracion se autovaloriza hasta crear en el lector un complice que yendo
de la mano, con la inocencia del infante, confia en el guia hasta llegar a casa,
es decir al final de la narracién misma. Es por ello que podria decirse entonces,
que la narracién, o sea, que el relato en texto escrito tiene un dejo de retdrica,

de 'discurso consciente de si mismo', de persuasion.

Esta es la caracteristica, la de retdrica, que lleva al relato, a ser testigo fiel del

'bien decir' y que éste -el 'bien decir' dice Ricoeur (1980, p.19):

[...] lo exime de la preocupacion de <<decir la verdad>>; la técnica basada en
el conocimiento de las causas que engendran los efectos de la persuacion, da
un poder temible al que la domina perfectamente: el poder de disponer de las
plabras sin las cosas y de disponer de los hombres disponiendo de las
palabras.

Sin embargo, el relato, la narracion escrita como novela, es decir el texto
literario en si, no pretende tanto como eso, su intencién no es la manipulacion,
su origen lo da otra motiviacion. Es un despertar hacia una informacion mas
emotiva, que alude a los sentimientos, que llama a la puerta del conocimiento
del otro que clama por ser oido, que brinda una informacién sobre lo que es ser
humano en un mundo de humanos. Mostrar a los otros las formas de vida
donde los caminos del alma, esto es los sentidos, se exalten, se manifiesten y
se ubiquen como duefios de lo humano. La obra literaria no querra que se crea

en ella a pie juntillas porque, por mas creible que sea, es una ficcion.

La retdrica, segun Ricoeur, usa en sus formas de manifestarse "la elocucién, es
decir el orden, la suplica, el relato, la amenaza, la pregunta, la respuesta, etc."
(1980, p.24). Y qué es la obra literaria, sino todo esto en una sucecién de ideas
plasmadas por el autor a través de un narrador -a veces él mismo o ella misma-

quien usa la lengua escrita para explicar asi y a otros la vida, el mundo.
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Pero ¢es la obra literaria una forma de violencia al lector por parte del
narrador?, ¢ quiere la obra literaria ser aceptada por el lector, a toda costa?,
¢ hasta dénde lo narrado en la obra literaria es o debiera ser un referente de la

realidad para explicar el ayer y hoy de lo que se vive?

Podria decirse que la obra literaria es una expresion retorica ya que ésta, sigue
diciendo Ricoeur (1980, p.49):

[...] se situa en una dimensién intersubjetiva y dialogal del uso publico del
discurso. De ello se deduce que la consideracién de las emociones, de las
pasiones, de las costumbres de las creencias compete a la retérica aun
cuando no debe suplantar la prioridad del argumento verosimil; el argumento
propiamente retérico tiene en cuenta a la vez el grado de verosimilitud de lo
que se discute y el valor persuacivo que afecta al locutor y al oyente.

Esta nota textual parece hacer la fotografia de una obra literaria que, dirigida al
lector evoca, llama, trae a la conciencia los mas profundos sentimientos y los
plasma magistralmente en palabras, en "no materialidad" para lograr una

evocacion conocida por el lector.

De este modo cada género literario, segun la postura aristotélica, hacia la
retérica, usa por medio del autor -quien con mayor genio, y por tanto llega ser
un gran representate del género- "la facultad de descubrir especulativamente lo

que, en cada caso, puede ser apto para persuadir" (Ricoeur, 1980, p.50).

¢Por qué aqui es tan importante la obra literaria para adentrarse al mundo de
la ensefianza de una lengua extranjera bajo la vision hermenéutica? Quiza
porque la narrativa es el medio por el cual la novela cobra vida; quiza porque
es quien muestra la explicacion de cémo la lengua narra la vida. En otro
momento se dijo que la novela como obra literaria era la expresion explicativa
de lo humano que a diferencia de otras materializaciones artisticas, como la
pintura, la escultura, la musica entre otras, no alcanzan a colocarse al nivel de
la novela por su caracteristica de narracion y a su vez de uso de la lengua.

La obra literaria es tan importante porque como dice Ricoeur (2001, p.29),

"...un aspecto (...) del discurso es que esta dirigido a alguien. Hay otro
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interlocutor que es el destinatario del discurso. La presencia de ambos, el

hablante y el oyente, constituye el lenguaje como comunicaciéon”.

Comunicacion ésta, que su fin ultimo no es otro que el de transmitir significado,
por cuanto la descripcion del hecho vivido sea detalladisima no podra ser parte
de la experiencia del 'otro', lo que el interlocutor introyecta es el significado no
la experiencia, en palabras de Ricoeur (2001, p.30): “Algo es transferido de
una esfera de vida a otra. Este algo no es la experiencia tal como es
experimentada, sino su significado. Aqui esta el milagro. La experiencia tal
como es experimentada, vivida, sigue siendo privada, pero su significacion, su

sentido, se hace publico”.

Lo esencialmente relevante entre interlocutores es precisamente el uso de la
lengua de la cual se valen ambos para explicar y para comprender, esto lleva a
la lengua a convertirse en "acontecimiento y sentido". En el aprendizaje de una

lengua extranjera este mecanismo es dialégico, Ricoeur lo expresa asi: "...el
acontecimiento no es solamente la experiencia tal como es expresada y
comunicada, sino también el intercambio intersujetivo entre si, el acontecer del
didlogo" (2001, p.30). Al referirse al didlogo en una novela, la lengua esta
plamada para leerla y releerla, para entenderla, estudiarla pero sobre todo para
significarla. En esa significacion es donde el interlocutor (lector) tiene a su
alcance la posibilidad de convertir el "acontecimiento" en "sentido" y trasformar
el mundo conocido, 'su mundo' en 'otro mundo', un mundo mas 'amplio’, mas

'tolerante', mas 'comprensivo', en fin, mas 'plurisignificante'. Porque "un

mensaje es interncional: es pensado por alguien" (2001, p.17), es asi como el

lector puede captar el mundo altrui y conocerlo.

“Innumerables son los relatos del mundo”,
decia Barthes [...] si, innumerables, pero
no soélo los relatos del mundo sino aquellos
que hacen el mundo.

Luz Aurora Pimentel
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La novela es la fuente mas significativa, a través del tiempo y el espacio, en la
que se encuentra la representaciéon de la vida. Como se ha dicho con
anterioridad, la narracion lo que pretende es contar, explicar y hacer legado la
vida misma, por ello la novela es el ejemplo de la narracion de la vida: "Y es
que nuestra accion anda siempre en busca del relato", dice Luz Aurora
Pimentel (2010, p.7).

La trascendencia del ser humano es su legado de 'educacién para la vida', es
decir lo que narra sobre como se vive y sobre como se actua ante los demas
para lograr una convivencia digna de llamarse humana. En esto estriba el
presente y el futuro del ser humano, en comprender esos mecanismos que lo

lleven a tal convivencia.

Es la explicacién de la trayectoria de esos mecanismos en el pasado lo que da
cohesién a los mismos en el presente. Por ello lo narrado o como bien dice
Gadamer(1997) 'el mito', es fundamental en la comprension del 'otro'. Esta
comprensién del 'otro’ es una de las piezas angulares en el aprendizaje de una
lengua extranjera, ya que son inescindibles: las formas de narrar la vida para
dejar el legado de la comprensién de la convivencia humana y la forma en la

que la lengua (idioma) actua para que se de esa explicacion.

Se ha dicho que la novela narra la vida, la describe, la explica y, por ello mismo
puede decirse, que la trasmite, la ensefa para que se aprenda y se repita, se
re-manifieste para su significacién y su comprension. El escrito refleja la vida, el
escrito comparte la vida porque el escritor usa 'artimafas' discursivas que

articulan ideologias y como dice Luz Aurora Pimentel (2010, p.9):

[...] estas articulaciones se dan en todos los aspectos de un relato: la velocidad
a la que se narra, la secuencia elegida, la cantidad de los detalles con los que
se describe un objeto su composicion, la perspectiva que se elige para narrar...
en fin, que las estructuras narrativas en si son ya una forma de marcar
posiciones ideoldgicas

y la ideologia se expresa con el idioma.
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Es por ello que puede ser tan importante una obra literaria que narra sucesos
de la vida sin importar su lejania espacio-temporal, porque aun asi, lo que hace
es narrar la humanidad misma, para comprenderla, para ir dando cuenta de
ella aunque ello no signifique que se la pueda aceptar, respetar y entender de
inmediato, no, esa es una tarea que requiere un cierto trabajo arduo al que se
debe estar dispuesto, trabajo que requiere diligencia para lograrse. Esto es, se

debe llegar a ser un hermeneuta deliberado.

Volviendo al tema sobre la capacidad que tiene el relato de mostrar la vida, y
por tanto cdmo se describe ésta a través suyo, Luz Aurora Pimentel define el
relato "...como la construccion progresiva, por la mediacion de un narrador, de
un mundo de accioén e interaccion humanas, cuyo referente puede ser real o
ficcional" (2010, p.10). Cuando se reflexiona sobre esta definicion no se puede
mas que reiterar que "la construccion progresiva de un mundo de accion" se
refiere al mundo que a su vez el 'narrador' ha aprendido por medio de lo
narrado, por medio de lo que a él mismo le fue dicho y esas narraciones son la
transmision de la ideologia imperante en su momento historico. La ideologia
marca la interaccion humana y el narrador la transmite como lo aprendido,
como 'lo que es o debe ser' en la manifestacion que se materializa al vivir la
vida, asi pues, el narrador no puede mas que transcribir "eso" que él ya sabe,
"eso" que intrinsecamente él mismo es, entonces, en el papel explicara a los

'demas' el mundo que le ha sido explicado.

Es por ello que el relato en forma de novela, que aqui se muestra como
condicién sine qua non®® de alguna forma de vivir la vida en Italia, tiene de un
modo indefectible esas caracteristicas, esto es, las de explicar la vida italiana,
dicha por un narrador que en ultima instancia pasa a dejar de ser el centro
importante de lo leido, porque ahora, con la obra terminada, él soélo fue le
medio por el cual el fin llegé a cumplirse. La explicacién de la vida por medio
del texto quedara, mientras asi lo decida el lector, -como ya se ha dicho en un
apartado precedente, él es quien da vida y vigencia al texto- para explicar el

mundo.

35 Sin la cual no.
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3.3. IDIOMA COMO INSTRUMENTO DE LA INTERPRETACION
¢ Es la interpretacion necesaria?, ¢ hasta donde tiene menster el ser humano de
que se le TRADUZCA, se le INTERPRETE, a otro ser humano? ¢ por qué lo

humano se hace inninteligible a otro ser humano?

Ciertamente, estas preguntas son de fuerte impacto, porque como seres
pensantes del mismo tipo: humano, debieran ser capaces de comprenderse
mutuamente. ;Qué hay entre ambos que impide que se compaginen de la

mejor manera posible?

Una de las primeras diferencias que podria llamar la atencion es el hecho de
apuntar hacia ¢;quiénes son? ;son coetaneos? ;viven en el mismo lugar?
¢hablan el mismo ‘idioma®? Estas caracteristicas que pertenencen a cada
humano en la integracion constructiva de su identidad, determinan cémo y con
quién podran entenderse mejor, con quién podran interpretarse mas facilmente,

y como lograran explicarse mas allegadamente.

De entre estas diferencias antes mencionadas, una de ellas sera determinante
en el acercamiento del 'otro' que se aleja, mucho o poco, en referencia al como
se hace manifiesta la vida misma. Porque so6lo cuando se materializa el
pensamiento se puede llegar a ver, llegar a palpar y entonces a evidenciar la
diferencia de interpretaciones de la vida misma en la persona de cada HUMANO.
El idioma es un elemento de cercania o lejania con los demas seres humanos,
aun del mismo idioma. Con respecto al mismo idioma, en tiempos diferentes,
por ejemplo, a distancia de centurias, el idioma se transforma y es pues un
elemento de incomprension porque las palabras caen en desuso o porque las
cosas fisicas dejan de existir y ya no se les nombra, o porque a un mismo
objeto se le nombra de otra manera; estos son algunos ejemplos de lo que
pudiera ser causa de incomprension entre personas de la misma lengua en

desiguales momentos histéricos o aun en el mismo tiempo pero en espacios

% La palabra 'idioma' proviene del latin idioma, de idios (propio especial). El sufijjo "ma"
significa realizacién. Por lo tanto, idioma significa 'realizacién de lo propio'.

El sufijo griego "ma" es mas bien instrumental, por eso seria mas exacto decir que es un
"medio de lo propio o particular", entiéndase un medio de expresion propio y particular, o de
expresion de lo propio y particular, asi también como su producto resultante: el material
linglistico.
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desemejantes, donde la lengua requiere de nombrar cosas y situaciones que
no se dan en otras circunstancias, por ejemplo, la vida en la montafa, en la

costa, en el campo o en la ciudad.

Aun entre género (femenino, masculino) el idioma requiere del uso de palabras
diferentes en forma cotidiana, palabras que aunque el género opuesto puede

mencionar, no le son imperativas y de uso necesario.

Imaginese ahora una situacion en la que estas caracteristicas de lejania y
cercania, de un espacio y tiempo se verifiquen entre personas de habla distinta
en cuanto al idioma mismo, idioma que puede ser nacido ademas de raices

linguisticas diferentes entre si.

Se podria pensar que no es muy determinate y, sin embargo, para cada cepa
de lengua es la caracteristica esencial por la cual la vida tiene un sentido.
Piénsese en el idioma arabe donde cada palabra tiene una connotacion de
género que se liga a lo religioso y esto es lo que conforma la forma misma de
pensar y de entender el mundo, donde el objeto es, con relacion a lo que lo
rodea, un objeto de relacion femenina o masculina, y eso adquiere, da o quita
un ver en la forma de vivir la vida, de entender la vida y, entonces, de compartir

la vida.

Para quien no tiene un conocimiento de esta relacion idiomatica, entendida
como conciencia social entre lengua hablable y conciencia del ser con relacion
a otros seres, podria no imaginar lo que en el mundo arabe sucede por causa
del idioma.

El mundo arabe es todo aquel mundo de relacion que se crea a través de la
comunicacion social, aun de soliloquio, que estd manejado, condicionado y
construido con la comunicacion social. La comunicacion social arabe, pues,
determina el mundo en géneros. Para hablantes de lenguas como el espaniol,
donde los objetos también tienen género, podria decirse que no es nada
nuevo; sin embargo, el mundo arabe puede dar a lo femenino categoria de

masculino y a lo masculino categoria de femenino y es aqui donde la relacion
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'idio', cambia para cada idioma y por tanto para cada conglomerado social que
lo usa para comunicar y lo que desea dar a entender.

Por ejemplo: la palabra tia, para el espafiol, es una palabra femenina que
denota a un ser que se relaciona con otro por su posicion familiar dentro de la
sociedad "familia"; de este modo, "tia" hace referencia a la hermana de un
padre o una madre con relacidén a sus hijos, imaginese que al decir tia no se
puede saber que el parentezco sea de parte paterna o materna, en cambio en

el idioma arabe, esto lo determina la palabra misma.

En un mundo construido por concepciones distantes a quien las interpreta,
¢,qué puede haber de hito, que logre formar unién de cabos dentro de lo
distante? La respuesta unica y verdadera es que hay, por remotos que sean,

cabos de "universalidad absoluta”.

¢Qué hay que entender sobre esta "universalidad absoluta" sino que en el
fondo de lo desigual debe existir un semejante al cual ha de apelarse para que,
por ese haz, puedan encontrarse las nociones mas lejanas entre mundos
distantes? Estas nociones lejanas vistas con la lente de la interpretacion,
podrian empatarse y anudarse con los cabos que ligaran igualdades o
similitudes que al reconocerse lleguen a ser digeribles, que acerquen los
mundos para, desde ahi, se empiece a responder preguntas que sugen al
tratar de nivelar las informaciones que en forma evidente se presenten al

interprete y al objeto interpretado.

Acaso, la yuntura entre niveles distintos puede provocar dolor, en el "alma", en
el ser, puesto que causa ruptura de ese nivel que ya se habia estabilizado y
que nuevamente vuelve a su oscilacion de desajuste, a su ir y venir en
busqueda de lo que se atisba como una posible mejoria, ante el estado de
interpretaciones ya en calma; porque todo cambio se debiera barruntar (prever,
conjeturar o presentir por alguna sefal o indicio) sélo en el caso que conlleve a

una mejoria o que quien lo opera -el cambio- considere la mejoria.

Seria una inverecundia entrar al cambio a sabiendas del empeoramiento en la

circustancia de vida, en la experiencia misma. Por ello, todo cambio, toda
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nueva comprensién, todo viraje en el camino, por doloroso que sea, deberia
procurar una mejoria y no una regresion a estados de inconciencia.

Si y solo si se esta dispuesto y consciente en que el cambio se desea, se
procura y se alcanza aun a pesar del sufrimiento, entonces, que bien venga

porque bien lo describe Hesse, en El lobo estepario (1964, p.65):

No, por todos los diablos, no habia poder en el mundo que pudiera exigir de mi
pasar una vez mas por las pruebas de un encuentro conmigo mismo, con
todos su horrores de muerte, de una nueva conformaciéon, de una nueva
encarnacion cuyo término y fin no era de ningin modo paz y tranquilidad, sino
simpre nueva autodestruccion, en todo caso nueva autoconformacion.

Es alli, en esa 'nueva encarnacion', donde el encuentro consigo mismo crea los
horrores de la muerte, muerte al necio, al terco si mismo, que aletargado por su
vida de comodidad, impide a otro si mismo penetrar su mundo de confortable
estupor. Sin embargo, puede decirse que esta muerte es una muerte para vida,
un nuevo renacer del panorama por medio del cual el "alma", el ser, tiene
existencia; una tal situacibn no puede ser otra, que la misma fusion de
horizontes de la que habla Gadamer (2007) y de la cual se hablé en un

apartado precedente.

¢ Sera cierto que es un mecanismo doloroso, el de la negacién del absoluto
verdadero, para dar paso al absoluto incierto; porque cada instante se puede
tropezar -el ser- con una mejor forma de vivir la experiencia? ;Acabara en
algun momento, este oscilar de una experiencia a otra, ese eterno e incansable
mecanismo que busca la perfeccion humana?: “El puente que hace posible la
comprensién entre estos dos mundos, lo forma (...): la busqueda de nuevas
posibilidades de "autocomprensién" en el encuentro con la autocomprension

contenida en el texto (...)” (Maceiras y Trebolle,1995, p.83).
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CAPITULO 4
EXPERIENCIA CON LA LECTURA DE LA NOVELA
LA SOLEDAD DE LOS NUMEROS PRIMOS

4.1. TRABAJO PERSONAL CON LA NOVELA

La novela elegida para este estudio sobre la complementariedad de adquisicion
de la lengua italiana y de su cultura, es La solitudine dei numeri primi (La
soledad de los numeros primos) de Paolo Giordano (Torino 1982), quien es
titulado en fisica tedrica. Con La soledad de los numeros primos, su novela de
exordio y best seller internacional, traducida a mas de cuarenta lenguas, ha
ganado entre otros, el premio 'Strega’ 2008 y el premio 'Campiello Opera
Prima'. Esta novela presenta una narracion de jovenes protagonistas en una
vida de relacién que hace alarde de las diferencias entre iguales. Las vidas
marcadas de 'Alice' y de 'Mattia' son el marco de una historia cruzada por las
circunstancias que los llevaron a conocerse y exponerse mutuamente uno al

otro como: los 'diversos' en un mundo de 'iguales’'.

Quiza por eso gusta tanto esta novela, que cuenta una realidad italiana que sin
embargo, puede ser una realidad de cualquier otro lugar en el mundo. ¢, Cual es
entonces lo que se puede aprender de esta narracion como ejemplo de vida

italiana?

Al escoger este texto como uno de los posibles para compartir con los
alumnos, pensé en la descripcién que hace de una parte de esa "ltalia" que
imaginamos desde nuestro cotidiano como un pais lleno de personas ilustres,
bien portadas y con familias "perfectas". Una "ltalia" moderna pero inserta por
momentos en paisajes pre-cristianos. Mi intencion era presentar una

descripcion que me cautivd por su desencuentro con esa preconcepcion.

Antes de que yo siquiera imaginar este trabajo en forma "formal" como lo he
querido hacer aqui, ya me encontraba con los comentarios que los alumnos
hacen siempre sobre ese pueblo que desde estas latitudes nos parece de

ensonacion. Yo no era la excepcion, de adolescente imaginaba Europa, y por
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tanto Italia, como Illena de personas que nunca tienen problemas
interpersonales y menos intrapersonales, que su vida fluye como un hilo que

puede llegar a hacer figuras filigranadas inimaginadas.

Mi vida en ese pais (que duré 10 afos) me ensefid que los seres humanos
tenemos las mismas expectativas de vida, que pueden ser manifestadas en
distintas formas y que el vértice que causa el deseo de alcanzar los posibles
"éxitos" nos lleva a elucubrar pensamientos que al externarlos combinan
situaciones de vida identificables como deseables para repetir o indeseables

para desechar.

Con este tenor en la visién de realidad para compartir con los alumnos que
aprenden una lengua y por tanto su cultura, quise escoger una novela que
diera la imagen, si no contraria a la probable preconcepcién de los italianos,
por lo menos algo al cuanto diverso para saber que la vida no es como la

imaginamos siempre.

Tuve la idea de basar la lectura en otras dos novelas que presentan el mismo
tipo de descripciones, esa secuencia de vida que rompe con el parametro
preconcebido. Esta, sin embargo, fue elegida por su lenguaje menos local -no
usa expresiones del dialecto del escritor- y por la historia que presenta. Por su
difusién, en un primer momento, que cautivd a los lectores italianos,
recomendandola de boca en boca hasta convertirla en un libro que ha llegado a
ganar premios de literatura en ltalia, y porque causé curiosidad no soélo en mi

persona sino también en los alumnos.

Al leer de forma continua, hasta antes de llegar a donde el autor compara los
numeros primos con la vida de los protagonistas, yo me preguntaba -por qué
se llamara asi esta novela. Tuve curiosidad de buscar en internet las
caracteristicas mas destacables de esos numeros, finalmente esa busqueda no
fue necesaria porque el autor, quien es fisico tedrico, sacé a relucir la
respuesta que giraba en mi cabeza diciendo que los protagonistas, Mattia y
Alice, como numeros primos jamas podrian estar juntos uno al otro por mas

que se acercaran. Entonces la novela cobré un matiz diverso, esa relacion que
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entre seres humanos se busca, una relacién de igualdad, una relacion que
homologa lo humano como punto de comunicacién y que no obstante pueda
darse la existencia de reglas sociales y culturales provoca el desencuentro

entre humanos.

Los titulos que usa el autor para los apartados son sugerentes y para mi fueron
el preambulo de la lectura expectante. El primero "L'angelo della neve" (El
angel de la nieve) encontré6 su significado, no soélo cuando Alice sale
proyectada en el vacio con sus esquies hasta encontrar tierra firme y romperse
la pierna hasta dejarla incapacitada, no sélo para esquiar sino hasta claudicar
al caminar, sino en su relacion emocional con el ambiente nevado. Ese
ambiente que es al mismo tiempo desafio y rechazo. Mi evocacion ante este
evento fue que los angeles son seres que vuelan (en mi imaginario) y que
estan en el cielo donde estan las personas "buenas" que mueren (segun el
imaginario colectivo), de este modo Alice se convierte en un ser que vuela y
concomitantemente un ser muerto en vida. Asi ira desarrollando sus relaciones
con otras personas que estan a su alrededor como un ser que, al ser diferente

a ellos no encaja en sus vidas.

El segundo "Il Principio di Archimede" (El principio de Arquimides), este titulo
se topo en mi encuentro de significacién de la lectura con lo que crei en un
primer momento era la explicacion del titulo de la novela: "La solitudine dei
numeri primi". jClaro! me dije aqui viene el todo del contenido. No obstante al
leer no daba crédito a lo que iba encontrando, una experiencia de vida (la de

Mattia) que no era la que yo esperaba.

Fue hasta cuando entré a la seccién donde la vida de Mattia y Alice se
entrelazan que comprendi para qué habia presentado los episodios separados
de la vida infantil de ambos para que se verificara después la comprension de
esas secuencias narradas. Asi fui tejiendo una red donde cada titulo fue
creando expectativas que se satisfacian con la lectura, que debo decir no
siempre fue ‘'sencillo' entender. Queria escuchar decir al narrador
"omnisapiente" que ellos llegarian a entenderse y a amarse como los iguales

que son, pero no llegé ese momento y tuve que comprender que también la
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vida para los italianos puede ser desencantada, que la princesa del cuento-

novela no siempre es bonita, alegre y amada por todos.

Es aqui, en estas recapacitaciones de mis imagenes mentales de la vida de los
italianos que se presentan en una novela, que me doy cuenta que los
'prejuicios' en los que creo -que se formaron con mi cotidiano vivir- pueden ser
modificados y reestructurados para saber que lo humano de mi realidad puede
ser muy similar a lo humano de otras latitudes y que asi, es como se puede
llegar a comprender al 'otro', por cuanto las manifestaciones de su humanidad
no sean la mismas que las de la mia, pero que a fin de cuentas también se

obedece a formas de vida que guian los actuares.

No creo poder afirmar que mi ser conciba de inmediato que el mundo no es
como lo imaginaba, y puedo afirmar sin lugar a dudas que la concepcion de los
alumnos tampoco ha cambiado en su vision del mundo, pero puedo creer que
cuando se presente la imagen mental de alejada diversidad del ser humano
"italiano" no permanecera por mucho tiempo pues podremos re-tomar la nueva
informacion a la que nos hemos allegado con el propdsito de conocer la lengua
y la cultura italianas. Es claro o debiera serlo, que por cuanto podamos decir
que conocemos un "pedacito" de ltalia, no se puede hacer una afirmacién
sobre toda la realidad que conforma el mundo italiano. Esto me queda claro y
traté de transmitir este sentir a los jovenes con quienes comparto la reflexién

del conocimiento del mundo a través de una lengua y su cultura.

Podria mencionar algunos pasajes de la novela que me hacen pensar en la
relacion entre padres e hijos que tiene la misma caracteristica que yo percibo
en la realidad que me circunda. Por ejemplo, en la experiencia de Alice, luego
de haberse defecado en los calzones, ella misma pensaba en la explicaciéon
que daria a su padre y a su entrenador cuando al pie de la montafa los
encontrara. Sabia que la habia buscado el profesor y los comparieros antes de
decidir bajar esquiando, asi que pens6 que su padre se enojaria con ella; la
narracion lo escribe de la siguiente manera: Se habria enojado su padre, como

una fiera. Y ella debia preparar una mentira. Una historia que permaneciese de
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pie sin hoyos o contradicciones. No sofiaba decirle lo que habia sucedido

verdaderamente.

Este pasaje hace que venga a mi mente lo que sucede a todo nifio que, como
Alice no quiere que se sepa la verdad y entonces trata de idear la mejor
mentira posible, la mentira que no podra ser descubierta. Y esta es una forma
de enfrentar la vida similar con esa descripcion de modo tal que en mi mente

me iguala y me hace sentir del mismo calibre de humanidad.

En otro pasaje, ahora de la vida de Mattia, donde luego de volver de la fiesta
de su compafiero de clase trata de encontrar a su hermana gemela, Michela,
en las inmediaciones del parque lugar en el que la habia dejado para asistir
solo a la fiesta, y donde ademas hay un lago, se siente frustrado al ver que no
estad su hermana. Ya desesperado, frente al lago, porque piensa que quiza se
metié en el agua dado que a ella le gusta mucho el bafio de tina y no quiere
salir, Mattia se sienta en la riba del lago y derrotado ante su infructuosa

busqueda hunde las manos en la tierra suave y entonces la narracion dice:

Hundio las manos en la tierra fria. Sobre la riba la humedad la volvia
mas suave. Encontré alli un pedazo de botella, el sobrante cortante de
algun festejo nocturno. Cuando se lo encajo la primera vez en la mano
no sintié dolor, quiza no se dio cuenta siquiera. Luego comenzé a darle
vuelta haciéndose mas dano, para penetrarlo mas a fondo, sin quitar los
ojos del agua. Esperaba que de un momento al otro, Michela saliese a
la superficie y mientras tanto se preguntaba por qué ciertas cosas estan

a flote y ciertas otras no.

Este, para mi, es un pasaje de fuertes emociones, lo primero que me salta
como reconocimiento de algo sabido es que en los parques publicos, en ltalia
al igual que en México, queden restos de basura que haya permanecido luego
que se verifica un 'festejo’, sobre todo restos que podrian, como en esta
ocasion, ser peligrosos, peor aun quedando en estado oculto, aqui puedo
preguntarme por qué las personas somos capaces de dejar en desorden y

sucio de modo impune un espacio que hemos usado, porque nadie nos vio, lo
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que es publico, lo que yo tampoco querria encontrar en esa condicion pero lo
hago. Otra evocacion es el sentimiento de impotencia que siente Mattia al tratar
inutilmente de encontrar a Michela, su hermana gemela, que de acuerdo con el
texto tiene retraso mental. La mente de Mattia esta tan lejana de si mismo que
no siente dolor fisico, su capacidad de comprender que su decision fue errada
lo lleva a imaginar que Michela esta en las profundidades de las aguas del lago
-aunque quiza asi no sea-, sabe por su experiencia de nifio que algunos
objetos flotan y entonces se pregunta por qué Michela no flota, en el caso en el
que estuviese dentro del lago. Eventos como este donde la mente va por otros
rumbos al enfrentarse a presiones emotivas extremas son reconocibles como
reacciones humanas que nos homologan en el mundo, y aunque no se hayan
vivido las mismas experiencias, es decir, manifestadas con exactos episodios,
se puede comprender, puede tener significado la descripcién de la reaccion de

Mattia ante tal angustia verificandose la auto-punicion.

4.2. EXPERIENCIA PERSONAL DE LECTURA DEL MUNDO POR MEDIO DE
LA NOVELA

Quiza se escuche muy 'romantico' decir que fui transformada como persona al
leer esta novela, llegar a la "cursileria", puede parecer ridiculo, sobre todo si
alguien mas, al leer La soledad de los numeros primos no percibe las mismas
sensaciones 0 evoca las mismas experiencias conocidas. O eventualmente le
gustaria conocer el mundo con esas vivencias. No, mi intencién no es decir que
mi sensibilidad es tal que otras personas no la comprenden. A lo que me refiero
es a que, cuando leo una novela como ésta, intento reconocer las realidades

humanizantes por lejanas que me parezcan.

Con lecturas que describen formas de vivir la vida quiero que los alumnos que
se acercan al conocimiento de una lengua y su cultura perciban que los seres
humanos, aunque usen actos de habla diversos a los nuestros en forma, los
contenidos sirven para lo mismo, para comunicar, para lograr la comprension
de los unos hacia los otros y que eso nos atrae como iguales, al menos eso es
lo que en mi provoca y espero que ellos también asi lo perciban. Reconocer lo
humanizante de las relaciones puede hacernos mas tolerantes e incluyentes

cosa que por mucho se necesita en el proceso educativo institucionalizado,
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donde el torbellino del 'deber ser' no deja espacio para la manifestacion del

ser.

Finalmente usando la estructuracion de ideas desde la hermenéutica, es decir,
ir del todo a las partes y de las partes al todo, la narracién de La soledad de los
numeros primos, nos permite mirar la vida humanizante como una forma de
integracion de los iguales. O mas bien dicho de aquellos que nos parecen
iguales pues, aunque todos los 'demas' sean seres humanos, en el momento
de la convivencia podemos excluirlos, si acaso, no nos parecen tan iguales. Es
asi como un miembro 'no igual' de la comunidad podria llegar a causar su
propia desigualdad como reaccion al rechazo del grupo al que pertenece de
manera contraria a lo esperado, pues el grupo pretende que los diferentes se

vuelvan iguales a toda costa.

En la novela se puede observar como la vida de Alice y Mattia se aleja cada
vez mas de los 'iguales' para convertirse en diversos. La humanizacion debiera
permitirnos ser incluyentes, tolerantes y pacientes; sin embargo, al no serlo se
empuja a los diversos a alejarse con actos que los evidencian en su
desigualdad y esta es la experiencia que viven esos nifios y que al hacerse
adolescentes y luego adultos, ni ellos mismos como esos 'otros' pueden

conformar un grupo para apoyarse y comprenderse como los 'diversos-iguales'.

4.3. TRABAJO DENTRO DEL AULA CON LOS ESTUDIANTES

Para comenzar a usar la hermenéutica en la adquisicion de la lengua expliqué
que usariamos la obra literaria y por qué. De modo tal que presenté ante el
grupo tres opciones de texto, una fue Come Dio Comanda, otro fue [
Malavoglia y por ultimo La Solitudine dei Numeri Primi, finalmente al hacer una
sinopsis de cada una de las novelas a los alumnos, ellos decidieron que

leeriamos el tercero, La Solitudie dei Numeri Primi.

Es relevante decir que la eleccion de los textos no fue del todo libre, en el
sentido que no obstante haya muchas y diversas opciones de novelas italianas,
tuvimos que elegir sobre un numero restringido de ellas, sélo de aquellas que

yo tenia a la mano y que me eran facilmente adquiribles; esto condicioné la
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designacion del texto. Para cualesquiera lenguas que se presenten con una
direccion de ensefianza, el profesor debera tener en cuenta que los textos

deben ser accesibles para su adquisicion.

Las ventajas que vimos en el texto fueron: que esta enteramente escrito en
italiano a diferencia de los otros dos que introducen episodios en dialecto y
sobre | Malavoglia se sumd que la ambientacion no es actual, esto porque La
Solitudine dei Numeri Primi se desarrolla en el presente cercano y ello podria

tener mas cosas en comun para ser reconocidas.

Cada ambientaciéon y cada didlogo muestra una realidad que no es la propia
sino ésa, la italiana; al leer nos percatamos de como se saludan, como se
perdonan, como se enfadan, como se lastiman, cdmo hacen todas y cada una
de las actividades propias de la vida los italianos. Aunque no se puede decir
que solo esta narracion describe a los italianos o que puede describirlos en su
totalidad, porque no es asi, si puede decirse que esta narracion los describe.
Sin embargo, a qué "italianos" describe esta novela. A decir por la narracion,
dado que describe a familias que se pueden permitir llevar a sus hijos a clases
de esqui, enfrentando los gastos que esto pudiera generar (equipo, vestuario,
trasportacion, alimentacion), y familias que al ser invitadas a fiestas infantiles
enfrentan gastos como adquirir ropa nueva para los hijos y comprar regalos
que puedan representar el gasto mas alto posible entre los presentes a
escoger, se podria pensar en un rango de familias con solvencia econémica

desahogada, sin tantos problemas  econdmicos por  resolver.

Con esto en mente el objetivo era observar con claridad lo que supuse que
sucederia al hacer comprender a los alumnos lo que obtendrian mirando la
adquisicién de la lengua como un conjunto de partes estructurales y partes
significativas de ella. Presenté esta idea desde el inicio del curso y lo propuse
bajo la vision de la hermenéutica, es decir desde la adquisicion de la lengua y
la interpretacién del mundo que ella misma crea. No era un objetivo facil, en el
sentido que muchos de ellos no habian escuchado antes el término

hermenéutica y menos aun sabian lo que era.
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Refiriéndose a la descripcion de la interaccion familiar entre los miembros de la
misma, podria aducirse que la novela presenta familias donde la comunicacion
no es el tenor de las relaciones; de hecho se percibe en los pasajes en los
cuales, por ejemplo, Alice piensa cuanto le es desagradable levantarse
temprano, desayunar e ir a clase de esqui, pero que esto no se lo comenta
nunca a su padre. También cuando en la vida de Mattia, su padre y su madre
no dialogan nunca sobre la absurda acusacion que le hacen a Mattia sobre
imputarle la culpa del retraso mental de su hermana gemela, por el simple
hecho de haber estado juntos en el vientre materno. Asi pues, una de las
aclaraciones que se debiera hacer al considerar la lectura de una novela '‘como
reflejo de la realidad cultural' de un pueblo es precisamente la de individuar a
quién o a quiénes describe esa novela, para que la idea por parcial que sea
(dado que no es posible hacer un panorama completo y total de 'toda' la

sociedad), se suscriba a la realidad descrita.

Uno de los trabajos al leer en clase y fuera de ella, fue reconocer cdmo hacen y
dicen las cosas los italianos (que describe esa novela), qué parte de la vida de
ellos es diferente a la nuestra, qué hacen con cotidianeidad que a nosotros
"suena extrafo". Antes de comenzar con esta labor escrutadora se hizo un
trabajo de autoconciencia sobre la imagen que los estudiantes tenian como
informacion previa o como imagenes preconcebidas sobre quiénes son los

italianos o cémo se comportan.

Algunas imagenes que los alumnos tenian se recopilaron en escritos que se les
pidieron para luego usarlos como referentes en los cambios de percepcion de

los italianos luego de encontrarlos mediante la lectura de la novela.

Entre otras ideas, las mas constantes fueron las siguientes®”:

* Antes de empezar a estudiar italiano desconocia completamente el idioma,
asi como su estilo de vida. Cuando comencé a estudiar el idioma pude ir
imaginandome a las personas como personas elegantes, aunque no tan

diferentes a nosotros y cuando fui estudiando vocabulario pude notar que el

37 Todas las notas que los alumnos escribieron, sefialadas con un asterisco (*)
estan transcritas tal cual ellos las escribieron, no han sido alteradas.
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tipo de comida que comen es muy diferente a la nuestra, que aunque no es

sana ya que tiene gran cantidad de pastas, no son tan gordos.

* Son refinados pero algunos tienen muy malos habitos, se creen superiores a

los demas.

*La impresidon que he tenido de los italianos es que son un pueblo hedonista y
promiscuo, que en general son considerados atractivos tanto hombres como
mujeres, que hay un buen conocimiento de ciencia desde hace bastante
tiempo, de corazon futbolero y ampliamente interesados en moda y arte. Italia
ha demostrado que ha tenido de qué hablar a lo largo de la historia en temas
ideoldgicos, politicos, religiosos y militares... todos y cada uno con sus
beneficios y consecuencias. Han sido también un punto con atencion por ser
punto de comercio y por ende ha entrado en temas econdmicos y sociales; de
lo cual se conservan rastros del desprecio, indiferencia e incluso discriminacion
ante extranjeros y personas de algunas razas. En mi opinién pasaron de ser un
pueblo de gran importancia para oriente y occidente por todo lo que absorbié y
adopto de las culturas que convivieron con ellos al paso de los afos a ser un
pueblo que sélo se le conoce por sus disefios de moda y su futbol y sélo para
los creyentes catélicos un tanto mas de interés.

A pesar de que para muchos el italiano es una "lengua muerta", creo que
todavia tiene mucho que aportar a la sociedad.

Creo que el italiano promedio es una persona conformista y tanto egoista

desde siempre.

* Para los italianos el café es un ritual diario, ya que ocupan parte del dia para
compartirse un café con amigos y familiares. También el consumo del vino es
fundamental en la comida. La forma de expresién es fuerte y exigente: Dentro
de sus festividades tienen costumbres particulares, como el hecho de que para
navidad elaboren un pan llamado "panetone", ademas en comparacion con
nuestra costumbre de dia de muertos, para ellos el dos de noviembre es un dia
en que los nifios reciben regalos o los nifos que se portaron mal se los llevan
los muertos. Otro detalle interesante es que son bastante presuntuosos;

ademas de que las principales modistas o0 agencias de moda y marcas de
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carros muy famosas como la Ferrari. Y tienden a una forma de aseo muy

extrana...

* Los italianos se dan un tiempo libre para tomar un café y relajarse. Les gustan
y usan comunmente las bicicletas. Tienen muchas areas verdes. Se creen los

descubridores del café y los inventores de la pizza, pero esta creencia es falsa.

* La educacion publica de los italianos en sus formas de ensenar y evaluar son
mas conservadores, entre sus comidas le gusta mucho tomar café y vino en
eventos sociales. Los italianos son hogarefos no les gusta comer en la calle
salvo en la semana de carnaval, los lugares de entretenimientos cierran
temprano, celebran el 6 de enero los reyes magos. Tienen mucha diversidad
cultural por lo cual no todos se sienten italianos y les gusta salir en bicicleta.
Fomentan mas las asistencia social por ejemplo el agua de la llave nunca se
cierra en los lugares publicos tienen un programa de vivienda para los mas
necesitados. Algunos de ellos son machistas. Sus transportes colectivos son
estrictos, con los extranjeros son muy buena onda y con sus connacionales no
tanto son especiales. No consumen mucho pan y son compartidos, son muy
exoticos en su comida por ejemplo en los quesos, nunca puede faltar panetone
en navidad. Normalmente a los chavos cuando cumplen 18 anos les obsequian

una motocicleta.

Asi, luego de analizar sus creencias con lo que fuimos leyendo en la novela
(cabe aqui mencionar que no fue leia completa) los estudiantes fueron
encontrando detalles que hicieron concientes para explicar la vida de los
italianos, para ir comprendiendo esa vida como una forma mas de vivir la vida,

no la unica ni la mejor, sino simplemente una y por ello mismo respetable.

En el aula con los estudiantes, debié quedar claro que se lee para entender el
mundo. Que no importa lo que se lea, eso que se lee explica el mundo. Esto
es, al leer un texto de quimica o fisica, por ejemplo o de ajedrez, o que estos
textos hacen es explicar el mundo desde la materia que ellos tratan. Cuando el
texto que se lee es una novela, este texto también explica el mundo desde la

materia que trata y esa materia para una novela es la vida misma.
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Partiendo de la afirmacion 'se lee para conocer el mundo', la finalidad de leer
esta novela italiana es conocer el mundo italiano. La novela presenta una
ambientacion moderna con descripciones de la vida cotidiana, en situaciones
hogarefas, escolares y de actividades extraclase entre otras, que muestran la
realidad sin tapujos y como hemos dicho de una parte de la realidad italiana, la

que describe este texto.

Ademas de la realizacion de lectura en voz alta dentro del aula, se llevaban a
cabo actividades de otro tipo. La adquisicion de la lengua conjuga no soélo la
lectura de comprension, sino otras habilidades como son la produccion oral, la
produccion escrita y la comprension oral. De esta manera se trataba de ir
aglutinando los diversos ejercicios para ir conociendo mas y mejor la lengua y
que la lectura de comprension llegase a ser eso, una comprensioén de lo alli

descrito y no sélo dar cuenta de las palabras que se mencionan.

En un inicio la lectura era vista como un reto de pronunciacion y de habilidad
en la velocidad que cada cual tenia -se veia en las correcciones que los
mismos compafieros hacian notar en la pronunciacion, en la cadencia, en la
entonacién. Sin embargo, mientras se iban supliendo esas deficiencias
entraban la falta de conocimiento del vocabulario de tal modo que, al no
comprender muchos vocablos algunos alumnos fueron perdiendo el interés por

seguir leyendo.

La estrategia cambid, algunos pasajes que yo consideré relevantes en su
contenido de informacion, los leia yo haciendo énfasis gestual, mimico para
que fueran asiendo el significado de las palabras y luego de la informacion; ello
me dio la oportunidad de retomar un nuevo impulso en el interés que volvié a

tomar la clase.

De esta manera fueron tejiendo conexiones de los modos de decir italiano con
respecto de las mismas cosas que ellos saben decir en la realidad mexicana.
En la interpretacion, en esta nueva forma de leer una novela, es casi necesario

dejar en claro que en el aula se tendria que llegar a explicar a los estudiantes
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como es que la finalidad de la hermenéutica aplicada a la lectura de un texto
literario "persigue un propdésito ético-pedagdgico”, un encuentro con los valores

que explican el mundo del texto y entonces el mundo de la lengua.

Hacer recapacitar a los alumnos para que se percataran que también su lengua
maneja valores y hacer conciencia en ellos sobre como se ven esos valores
reflejados en novelas y cuentos, es una forma de ir induciendo a los
estudiantes a desarrollar sus capacidades hermenéuticas. Es importante que
se puntualice como se ven esas manifestaciones culturales y no solamente por
qué existen. El por qué proporcionaria solo la consolidacion de las mismas
manifestaciones como patrones de comportamiento aprendidos por medio de la
voluntad del cuerpo social que reproduce esos valores. Pensar en como se
manifiestan es la capacidad de hacer esas manifestaciones concientes, de
reproducirlas con caracter volitivo e intencional. La capacidad hermenéutica

llevara al lector a la reflexion.

Estas tareas fueron dando cuerpo a las lecciones de italiano por medio del uso
de una novela: leer y reflexionar, leer y comentar en grupo. Como se ha dicho
con anterioridad la capacidad de observar detenidamente fue creciendo en
ellos, fue tomando forma y debo decir que cada vez fuimos -porque aunque yo
habia hecho el trabajo de lectura y reflexion por mi cuenta, a solas, antes de
presentar la novela a los alumnos, tuve que reconocer para mi ante ellos que
habia hecho conclusiones arbitrarias y que ellos iban aportando informacion
que en su conjunto nos permitia a todos ir comprendiendo la vida narrada en
modo que la interpretacion condujera a una comprension mas viable,

adentrandonos en la interpretacion del mundo narrado.

En las primeras sesiones de lectura, los estudiantes no creian encontrar nada
que ellos no conocieran y que los hiciera comprender algo nuevo. Sin embargo,
ya desde el inicio de la historia de 'Alice' -una de las protagonistas- notaron que
la descripcion del accidente que 'Alice' vive, se verifica en la montana
totalmente nevada y neblinosa. Este detalle para ellos fue nuevo pues nunca lo
han vivido, asi que la descripcion fisica del lugar y descripcion de las

emociones que provoca en 'Alice' ese ambiente fue algo nuevo y desconocido,
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digno de hacer notar como una forma de vivir la vida 'invernal' que no es como

la de los estudiantes.

Otro particular en la vida de 'Alice' es que ella es hija unica como muchos nifios
italianos lo son, cosa que para los estudiantes es una experiencia pocas veces
vista aqui en México. Para muchos italianos la palabra hermano o hermana no
tiene sentido, pues son hijos unicos, su relacion de vida se lleva a cabo entre
adultos y sus soliloquios sustituyen la posibilidad de hablar con congéneres de

su misma edad dentro de sus hogares.

Hacer notar estos particulares de la vida de 'Alice' es importante para la
comprensién, porque todo lo que ella vive y todo lo que ella misma puede decir
para describirse da informacion rica de significados que tejen la explicacion de

la vida para ella como hija unica.

En la vida de 'Mattia', el otro protagonista, el encuentro de los detalles fue mas
facil, leian buscando para encontrar y no obstante el accidente que lo llevé a
ser diferente no fue tan claro, ellos pudieron ir preguntando al texto para

encontrar respuestas y armar la explicacion de la vida de ese personaje.

Fueron encontrando que la humanidad se manifiesta con sentimientos y éstos
provocan reacciones, sin embargo no siempre reconocieron los sentimientos o
no siempre reconocieron los hechos como generadores de una determinada
reaccion. Aunque la vida humana es parecida en todos los contextos espacio-
temporales, no genera las mismas reacciones porque tiene significados

diferentes en cada cultura.

Hacer hincapié en que un texto es a la vez "ajeno" y "uno mismo", refleja al
humano (uno mismo) y también refleja las diferencias de lo humano (ajeno).
Asi por ejemplo, en el pasaje del inicio del capitulo dos donde se narra la

historia de 'Mattia', el segundo personaje, dice Giordano (2010, p.23):

"Quando i due gemelli erano ancora piccoli e Michela ne combinava una
delle sue, [...] loro padre si rivolgeva sempre a Mattia, (...) e gli diceva la
mamma aveva l'utero troppo piccolo per tutti e due.
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'Chissa che avete combinato dentro quella pancia' diceva. 'Mi sa che a
forza di dare calci a tua sorella le hai procurato quelche danno serio.™

Los joévenes al leer se preguntaban, ademas de externar preguntas sobre la
traduccién de palabras desconocidas, cual es el significado de "combinava una
delle sue", que corresponderia a: Combinaba una de las suyas. Porque en
espafol no se diria asi, o por lo menos ellos nos lo reconocieron como una
forma familiar y tuvieron que llegar a concluir que la forma reconocible para
ellos es: hacia una de sus travesuras.

Dentro del aula la lectura continuaba y la narracion del segundo capitulo llegd
al punto donde 'Mattia' abandona a su hermana en el parque para llegar solo a
la fiesta de cumpleanos de uno de sus compaferos, a la cual fueron invitados
los gemelos. Este pasaje por cuanto dramatico pueda ser, los alumnos lo
captaron inmediatamente y algunos decian que 'Mattia' tenia razén en decirle a
la hermana que permaneciera en el parque por un momento. Para 'Mattia' era
claro que su hermana no comprendia el tiempo y se le hizo facil pensar que

nadie sabria que la habia dejado sola por una o dos horas.

Los alumnos discutieron si eso se hace o no aqui, si los hermanos mexicanos
serian capaces de hacer algo asi. Hablaban sobre lo dificil que pudo haber sido
para 'Mattia' tomar cualquiera de las decisiones: llevar a la hermana a la fiesta
y enfrentar la verguenza de tratar de arreglar lo que ella desarreglara o dejarla
en el parque por unos instantes, esto sin calcular que el tiempo corre mas
rapido de lo previsto y que cuando regresara podria no encontrarla, como

sucedié en la narracion.

Como "uno mismo" podriamos comprender que la recriminacion a un infante
pequeno, sobre un evento de la vida donde él no tuvo culpa ni responsabilidad
es inoperante; como "otro" se podria dar razén a la madre que corté toda
comunicacion con su hijo 'Mattia', porque dejé a su hermanita sola en el parque
y ella se perdié para siempre, nunca se supo si se ahogo en el lago, si se
extravié caminado por ahi y alguien la recogi6. Asi fueron conformandose las
discusiones sobre los temas que iban surgiendo con la lectura, las

interpretaciones que fueron cobrando vida segun se percibe la vida.
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En ambos casos, el de 'Alice' y el de 'Mattia', los estudiantes concordaron en
dar nombre de violencia al trato que los padres les dan, y pensaron que en
tales acciones el trato es parecido al de nuestra cultura, aunque quiza no
reconocen como ordinarios y muy sabidos los actos particulares. Para 'Alice’ el
hecho de que el padre la presionara a tomar clase de esqui y a que se
levantara temprano y desayunara a fuerza era el motivo de su descontento y lo
que en ultima instancia hiciera que ella buscara manifestar su odio con
violencia, pero violencia a si misma, no hacia su padre o su maestro de esqui.
Claro que el hacerse dafio a si misma, hasta el grado de accidentarse y quedar
coja sin poder volver a esquiar, fue un hecho violento para el padre que

esperaba de ella que llegara a ser una gran esquiadora.

En la experiencia de 'Mattia', el odio que gener6 en él que su padre, desde
temprana edad, lo culpara del retraso mental que presentd su hermanita
gemela al nacer, lo llevé a manifestar violencia contra si mismo. Ademas de
que el accidente de haber extraviado en el parque a la hermanita y que su
madre no lo perdonara jamas, dejandole de hablar para siempre, lo llevé a ser

un nifo auto lesionador.

Con estos antecedentes de historia de vida, se entrelazan las vidas de 'Alice' y
'Mattia' que llegan a conocerse en el 'Liceo' (escuela media superior) y como

'diversos' se relacionan para aliarse y sobrevivir.

Esta sobrevivencia refleja la forma de vivir la vida de los italianos, lo que las
alianzas significan, es decir, la posibilidad de no quedar aislado por completo
de las relaciones interpersonales, no llegar a ser entes solamente
intrapersonales, pues el ser humano tiene como caracteristica, el estado de
relacion con los demas para sobrevivir holisticamente (mental, fisica y

socialmente) y como dice Pimentel (2010, p.62) en la narracion "...lo que
importa, en términos de la significacion, es el mundo de accién humana que

toda narracion proyecta".
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El mundo descrito en la novela, es un mundo discordante o concordante con lo
conocido por parte de quien lee. Este mundo, si es concordante, ratifica lo
aprendido por el lector en su transcurso de vida; si acaso es discordante,
permite abrir nuevos horizontes que posibilitan otras formas de vivir la vida,
esto no significa que se adoptaran como propias. Sin embargo, al conocer la
existencia de otros caminos por los cuales andar la vida, se habilitan opciones
por experimentar en modo tal que la propia es s6lo una de las opciones, pero
no la unica y eso daria pie a la reflexion de si la forma conocida de vivir la vida

es la mejor o quiza habria que imbricar acciones para lograr mejorias.

Darse cuenta de estos mecanismos de conocimiento por medio de la lectura,
brinda un caleidoscopio de caminos por los cuales conocer al ser humano y
esto se vuelve una riqueza humanizante. Es asi como la adquisicion de la
lengua y su cultura se entretejié con las otras habilidades linguisticas dentro del
aula, las experiencias fueron formando nuevas expresiones de vida. El trabajo
fue lento y en lo posible enriquecedor, no obstante cada nueva lectura siempre

es un nuevo aprendizaje y una nueva construccion de la expresién de vida.

Como conclusidon ha de decirse que es parte fundamental de la colaboracion
que presta para si mismo el alumnado en la adquisicion de una lengua
extranjera, el porcentaje (por llamarlo de alguna manera) de necesidad que
siente por obtener ese conocimiento. En este sentido la materia de italiano en
los cursos que he impartido (como se expuso en la introduccién) no han sido
requisito obligatorio dentro del curriculum (a excepcion de la Escuela Nacional
Preparatoria). Esto confiere al curso percepciones de dos tipos: primero, de
deseo o curiosidad propia, es decir, cada alumno manifiesta un gusto propio
por estudiar esta lengua que percibe como "bella", "musical", "romantica" y esto
es un aliciente para iniciar su estudio o para continuarlo, segundo, un
sentimiento de no compromiso ya que, al no ser un programa obligatorio en el
plan de estudios, animicamente esto les permite abandonarlo, sin que ello

repercuta en los créditos que les proporcionaria de ser una materia obligatoria.

Aqui no hay mas que agregar que, en la medida en la que ellos crean que es

gratificante continuar pese a las presiones que han de vivir en el conjunto de
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los estudios de la lengua extranjera mas las materias curriculares, entonces
podran continuar hasta el fin. Estos son logros personales que cada quien
percibe individualmente. Es quiza una labor del profesor tratar al maximo de
'vender' la idea de la necesidad de la adquisicion de la lengua extranjera como
un logro loable. Asi que se pone en juego la capacidad persuasiva del profesor
en el presentar los pros que significa conocer una lengua y su cultura, y los

contras que tendra el abandono del estudio de la misma.

Pensar en los elementos tedricos que apoyaron el curso de mis ideas y fueron
dando cuerpo a mis construcciones en el aula, hace que mis pensamientos se
atropellen. Conforme fui leyendo y asiéndome de ellos elaboraba nuevas
actividades en las lecciones para ir apoyando lo aprendido, esto nunca sin
dejar de lado que tenia siempre que cumplir con el circulo hermenéutico para

verificar que el trabajo se hiciera de la manera en la que lo habia prefijado.

Recordar el circulo hermenéutico en una simple pero clara explicacion que la
doctora Hernandez Alvidrez (2010) menciond durante sus seminarios en el
curso doctoral, me dio gran ayuda para que los estudiantes a su vez
comprendieran en qué consistia el trabajo que se iria tejiendo durante el curso

de lectura:

La interpretacion del texto tiene un procedimiento propio de indagacion
denominado circulo hermenéutico, que consiste en ir del todo a las partes y
de las partes al todo. La primera aplicacién del circulo hermenéutico se dirige a
conocer el contexto cultural de los destinatarios del texto. La segunda
aplicacion del circulo hermenéutico consiste en el analisis del texto con ayuda
de un enfoque tedrico hermenéutico. Este momento estd mas concentrado en
la comprension del texto. La tercera aplicacion del circulo hermenéutico sigue
como consecuencia de la comprension del mundo representado en el texto. Se
trata del momento interpretativo en donde el investigador se hace preguntas
dirigidas a buscar un significado en la relacion entre la estructura del texto y el
sentido y la funcidon que cumplen los distintos elementos que configuran el
texto. La intencionalidad de lo que aparece en el texto es, en este paso, el
objeto de la interpretacion. Ahora, lo que procede es preguntarse por las
motivaciones de lo que figura en el texto.

Los conceptos tedricos sobre los que primero presté atencion fueron los
referidos a la persona misma, es decir, a todo aquello que me diera elementos

para ayudarme a comprender y hacer comprender a los estudiantes por qué
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hacemos observaciones sobre lo que a nuestro juicio nos parece extraino,
diferente y que por ello en ocasiones lo rechazamos. De este modo, conceptos
como fusiébn de horizontes, prejuicio, formacion, explican cémo funciona
nuestra capacidad de recepcion de informacién, como se codifica y como se

abre la posibilidad de la reflexion.

Por otro lado, siempre alrededor del individuo debi tener claro como se concibe
a si mismo como lector, como ente de conocimiento para unirnos (los alumnos
y yo) nuevamente a la reflexién de la capacidad de ver al ser humano desde su
conocimiento del otro. Aqui abordamos también didlogos sobre qué es cultura 'y
como se manifiesta en la lectura misma. Otros elementos tedricos que
ayudaron a concebir mi objetivo de ensefanza de una lengua extranjera por
medio de la lectura de textos literarios fueron los que hacen referencia al texto
como ente dialogante, como ente poseedor de una informacién que explica el
mundo. Toda la explicacion que de texto hacen Ricoeur (1980, 2002), Eco
(1997) y Pimentel (2010) mostré la riqueza que contiene un texto, riqueza que

no es s6lo un cumulo de palabras sin sentido explicativo.

Asi, desde el inicio del trabajo en el aula me fui percatando de los alcances y
de las limitaciones que iba enfrentando. Sabia que no podia hacer un trabajo
de comprensién de lectura que aplica técnicas estructuradas (por llamarlas de
algun modo) que se pueden encontrar en manuales de comprension de textos.

No quiero decir con ello que la manera como se interpreta un texto desde la
perspectiva hermenéutica no tenga pasos fundamentados que seguir. Pero
mas que leer el texto completo e irlo analizando gramaticalmente para saber de
qué habla y qué dice sobre eso, se debe leer para comprender la intencion, la
caracteristica explicativa del tema. Deberia entenderse que siempre el tema es:
estar en la vida pero, como se esta, con qué caracteristicas de manifestaciones

humanas se presenta esa vida narrada y descrita en el texto.

Se llegd a leer y sin importar 'tanto’ la estructura del texto, sino poder clasificar
la informacion como informacion que describe una forma particular de hacer las
cosas cotidianas. Las particularidades de la lengua desde la lengua misma

fueron también construyendo esa misma descripcion. Concientizar que en

146



ocasiones no se comprende lo dicho o lo escrito, porque la manera de decir las
cosas difiere mucho del mundo conocido. Un ejemplo de esto es: cuando en
México decimos que nos sentimos tristes por la ausencia de una persona
querida, la expresion es: - lo extrafno, - te extrano. Los italianos dicen: - mi
manca, - mi manchi; es decir, en espanol la accién la hace "yo" y agrega
pronombres referidos a la persona gramatical sobre la que recae la accién del
verbo. En italiano la accion la hace una persona diferente de "yo" y a esa
conjugacion se le agrega el pronombre de "yo" que es quien habla, parece una
forma como cualquiera otra de decir algo, sin embargo ese detalle cambia la
idiosincrasia del pensamiento que se forma mentalmente para descifrar el
mundo. Otro detalle que puede ser tan diferente al que estamos
acostumbrados es cuando al ofrecer hospitalidad expresada con la comida, el
pueble mexicano, en ocasiones, pone alimentos en la mesa e invita a que sean
consumidos aun insistentemente; para algunos italianos la manera de ofrecer
hospitalidad es con una taza de café y su insistencia para que el huésped
acepte es decir "si no acepta me ofendo"; para un mexicano podria parecer
mas una descortesia que una forma gentil, si no desea tomar lo que se le
ofrece. Es aqui donde los dos mundos deben ser comprendidos por su
intencion de agradar al huésped y aunque no nos reconozcamos en la forma
gentil de algunos italianos debemos comprender que es 'otra' forma de

expresar gentileza y entonces aceptarla por lo que significa.

En el aula los alumnos tuvieron que ir buscando las explicaciones del mundo
que ellos conocen y empatarlas -por asi decirlo- en las descripciones que
encontraban en el texto. Se debian preguntaran qué significan esas
descripciones, si podrian entenderse con los mismos parametros que ya
poseen o si tendrian que ir ajustando significados debido a experiencias que la
vida italiana tiene que no tiene otra y comprender asi las formas de decir y de

actuar.

Estas reflexiones que se hicieron sobre el 'otro' incipientemente fueron
formando nuevos referentes en los estudiantes y este es un paso determinante
en la comprension y la concientizacién de lo hecho y de lo aprendido. También

determinar que al encontrar nuevamente algo parecido podrian ser capaces de
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reconocerlo y de intentar darle un significado sin rechazarlo automaticamente

con la razén de la sinrazon.

148



CONCLUSIONES

Culminar lo emprendido a través del reconocimiento de los logros y las
limitaciones, pero también de las perspectivas que se abren para la
continuacién de la investigacion, es ya una riqueza en el trabajo prefijado. De
tal manera, esta investigacibn me permiti6 comprender que abordar la
ensefnanza de la lengua extranjera desde la vision hermenéutica por medio de
la perspectiva cultural es hacer el recuento de lo que puede mostrar un texto
escrito, a quien se acerca a él. Una narracion que da cuenta de la vida
cotidiana y que la activacién de los significados en el hilo mismo de la historia
contada, la hermenéutica auxilia al lector a entenderlos y a traducirlos.
Traducirlos no porque estén en lengua extranjera, sino porque los significados
deben interpretarse o traducirse a lo conocido. Es la mejor manera de
desmadejar el tejido que cada mundo, es decir, cada cultura esconde en su

seno, esto es, la explicacion de la humanidad misma.

Aplicar la hermenéutica en la interpretacion de un texto en la ensefianza de
una lengua extranjera, implica una motivacion por hacer una lectura
sistematica, con una serie de pasos a seguir para lograr el cometido de la
comprensién para la construccion de significados. Como dice M. Beuchot,
(2009, p. 21), "La aplicacién misma puede entenderse como traducir o trasladar
a uno mismo lo que pudo ser la intencion del autor, captar su intencionalidad a

través de la de uno mismo".

Tener el rumbo claro, hacia dénde nos ha de guiar el texto narrativo por medio
de las preguntas que se formularan para que el mismo texto vaya
respondiendo, qué queremos saber y usar de ese saber, sera central para la
adquisiciéon de la cultura y por tanto de la lengua extranjera. Para poder

apropiarse lo mas cercano posible a esa lengua.

Ademas, con la vision que Gadamer (2007, 2010) da de la hermenéutica, con
sus bases concebidas desde el pre-juicio y el diferente cimulo de informacioén
que cada quien tiene segun su espacio y tiempo recorridos, hace observar esa

cultura como la manifestacion del ser mismo, como el crearse y recrearse,
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permite comprender que cada conglomerado de individuos tiene y da

aportaciones de cultura intrinsecos a la historia de su lengua.

Es por ello que es menester ver el texto narrativo con los ojos de la
observancia de la cultura descrita, pues como se ha dicho, la narracién es la
materializacion de las ideas que un grupo de individuos creen de si mismos y
entonces es la materializacion de esas ideas por medio de su idioma. Se
abundo sobre este tema en la consideracion del texto como mundo, concepto
aportado por la hermenéutica de Ricoeur (1980, 1995, 1996, 1999, 2001,
2002).

Las concepciones de cultura que presentan Eagleton (2000), Echeverria (2010)
y Geertz (2000) me ayudaron a dar cohesién y coherencia a la significacion de
lo narrado, nunca dejando de lado el espacio y el tiempo para cada actor que
tiene parte en el interés de la comprensién del mundo, del escritor, del lector,

del ambiente.

Una importante fuente de informacién, nada desdefable, fue aquella que
proveen los estudios hechos por otros investigadores interesados por saber de
este problema y que de alguna manera allanan el camino para quienes
pretendemos incursionar en el tema de la ensefianza de la lengua extranjera
vista desde la situacidon de la comprension del texto como realidad social

representada verdadera y efectivamente.

Observar las varias perspectivas de ensefanza de la lengua extranjera, podria
colocar la perspectiva hermenéutica como una entre otras y evidenciar los
beneficios aplicables a la ensefianza que creo enriquecen mucho los alcances
de otras visiones, en cuanto que apunta hacia la comprension que debe existir
entre seres humanos pensantes y reflexivos, creadores y recreadores del

mundo que reconocen y disfrutan.

Pensar en la ensefianza y el aprendizaje de la lengua extranjera de este modo,
ofrece concomitantemente el conocimiento de la lengua y sus partes como la

desglosa la linguistica, para conocer las partes integrantes de la lengua, de la
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comunicacion y la funcion que desempefa en la estructuracion logica de las
facultades racionales. El plus que aporta a la ensefanza de la lengua
extranjera la vision hermenéutica, consiste en que interviene precisamente en
llegar a conocer la forma en la que el interlocutor de la otra lengua esta en el
mundo, es decir, su manera de ser en la vida por cuanto esta forma pueda
cambiar. Este punto quedd mas explicito con el concepto de ipseidad en
Ricoeur (1996).

Dicho sea de paso, esto es allegarse a la cultura del otro, al goce de lo hecho
por los ancestros, a que esos legados sean la razon de vivir, la forma de
erigirse ante el mundo y saberse observado por el mundo. Y este conocimiento
-cultura- del otro, de otro ser humano que habla una lengua diferente a la
propia, considero que completa la adquisicién que tanto se enfatiza como meta
a alcanzar por los métodos y libros para el aprendizaje de las lenguas

extranjeras.

La informacion que Eco (1997) y Lotman (1996) nos proporcionan fue
pertinente en relacion a nuestro propésito de estudio, porque todo el acontecer
alrededor de una persona es lo que la lleva a convertirse en un lector que va
llenando espacios con la informacion que le sea pertinente, informacion que no
provoque en €l choques de angustia o de rechazo de modo tal que lo pongan
en condicién de repudio hacia lo que lee, que quede en condicion de llegar a
decir que es una lectura incomprensible, inasible y llegue a abandonarla. El
hecho de usar la frontera de la informaciéon como un mecanismo que traduce
los mensajes externos al lenguaje interno es lo que hace comprensible un

texto.

Una de las mejores descripciones de lector hermeneuta que puedo derivar de
la investigacion podria ser esta: el que pone la voluntad de adaptarse al estilo
de escritura para dialogar con el texto, hasta llegar a interpretarlo en sus

ultimas consecuencias.

Esto es, que cada vez un lector esta frente al develarse de las caracteristicas

intrinsecas de un pueblo mediante sus escritores, que, a veces aun sin darse
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cuenta, revelan los secretos mas intimos de su cultura, de su pensamiento
como pueblo, de su forma de vivir la vida. De esta manera el buen
escudrifiador sera capaz de dar cuenta de los sentimientos y pensamientos de

la cultura a la que se conjugue con la lectura de sus representantes literarios.

Pude advertir la importancia de que el lector se dé cuenta de la necesidad que
tiene de aumentar a cada momento su conocimiento del mundo actual,
presente e histérico, remoto, porque en cada época, en cada lugar esas
palabras que llegan a un lector, por via visual o auditiva o tactil, son las que, de
no conocer el mundo que dio origen a esas palabras quedara fuera del juego
de la comprension del lector y por tanto del goce de entender, de asir y de

adquirir esa lectura como la posesion de un mundo también suyo.

La eleccion por la narracién novelada de la vida, permitase este término, me
hizo comprender su contribucion a la adquisicion de la lengua extranjera como
comprension cultural, porque la novela presenta en forma realistica el uso de la
lengua, uso que no so6lo muestra la historia de la narracién, es decir la trama,
sino la forma de decir las cosas, lldmese la gramatica entendida como sintaxis,
ortografia, analogia. La lengua de suyo podria ser adquirida sin el relato, pero,
a través del relato se enriquecen mutuamente ambas partes, lengua y
narracion, esto para una mayor integracién del conocimiento de la lengua y de

su explicacion del mundo que ésta crea.

Elaborar un enfoque de ensefianza légico en cualquier materia es hacer una
explicacion racional del procedimiento a seguir para evitar la improvisacion o
hacer 'lo que resulta natural' en el proceso de la ensefianza, el esfuerzo preciso

para dominar un enfoque que lleve a buen fin el oficio de desarrollo humano.

Es cierto que la coleccidon de virtudes intangibles como bondad, cordialidad,
sinceridad, buenas intenciones, amor, franqueza, flexibilidad cognitiva, empatia
y autenticidad, nada de lo cual es desdefnable, son complemento de un buen
esquema que nos lleve de la mano por los vericuetos de la hermenéutica para

aplicar la interpretacion de un texto en la ensefianza de una lengua extranjera,
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o de lo hecho en clase con los alumnos, porque hasta esto podria entenderse

como 'texto'.

Asi pues, en la exploracibn de una puesta en practica de la perspectiva
hermenéutica de la adquisicidn del italiano como lengua extranjera, que realicé
en el aula, el trabajo pretendié siempre lograr que los estudiantes dialogaran
para la comprension en tres direcciones: primero en un didlogo con el texto,
segundo en un didlogo con otros compaferos y tercero y quiza el mas
interesante bajo la vision hermenéutica, el didlogo consigo mismos. Se
pretendi6 ademas, que la lectura provocara preguntas sobre la lengua pero

sobre todo sobre significados.

Al leer, en muy pocas ocasiones, se hacian pausas para aclarar puntos de
lengua; se verificaron sobre todo preguntas cuando se encontraban
conjugaciones verbales desconocidas, y pronombres del complemento que
aunque se usan de la misma manera que en espanol, causaban particular
interés cuando aparecian en el texto. Esto me permitid hacerles notar cuan
importante es apropiarse, ellos mismos, de la lengua que hablan y que hacerlo
les permitira adquirir mas facilmente otras lenguas sobre todo las que como el
italiano tienen puntos de encuentro en sus componentes gramaticales con el
espanol. Es necesario aqui aclarar que la clase de italiano seguia su curso
previsto para que todas las secciones de cada habilidad (comprension auditiva,
produccion escrita y produccién oral) siguieran teniendo su respectivo tiempo

de atencién concomitantemente a la lectura de comprension.

Todo lo que se logré en el aula no fue siempre alentador, no fue siempre lo
planeado, porque por mas que se trate de controlar "el plan de clase", los
elementos que intervienen en el desarrollo de una clase son variables que
modifican el curso del plan de trabajo. Sin lugar a dudas se debe mencionar la
fluctuacion de los alumnos para comprometerse con la lectura fuera del aula,
no todos pudieron comprobar, segun mi punto de vista, cuan grato puede llegar
a ser tener la capacidad de aprender mas que soélo datos acumulables, sino

aprender a conocer otros mundos y como se manifiestan por medio de
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acciones humanas que construyen convivencias para saberse comportar y todo

ello por medio de la lectura de narraciones noveladas.

Con respecto al uso del texto elegido, una limitacidn que se present6 fue la
extension del relato; aunque para algunos fue interesante la narracion, es decir,
la historia misma los atrapd, no dejaron de decir que la novela era demasiado
extensa y que -como fue- no ibamos a terminar de leerla. De hecho, durante el
curso, fui escogiendo pasajes que me permitieron llenar espacios informativos
para lograr concluir algo sobre los comportamientos familiares, sociales y
escolares de algunos italianos, como los descritos en la novela, y lograr cerrar
circulos de reflexiéon. Ciertamente el libro no se termind de leer, pero quedd
pendiente para su lectura en forma personal o para leer pasajes saltados e irlos
comparando con la puesta cinematografica que sugeri finalmente que buscaran
en 'youtube'; esta tarea -para quien deseara realizarla- queddé como otra
manera de leer a través de la vision de quien al leer el libro lo explica en un
pelicula tratando de conservar la esencia del mensaje, los ambientes y por

tanto los significados.

Aqui sugeriria, para efectos de una lectura eficaz en el trabajo en clase, que los
textos fueran menos extensos y sobre todo de lectura mas agil, es decir que su
redaccion sea lineal y sencilla, quizd podrian elegirse cuentos cortos. Sin
embargo, cada caso es distinto y cada profesor podria considerar el tipo de
grupo al que presentaria el texto y el nivel de lengua que tienen para poder

proponer un texto para su analisis.

Con esta experiencia del trabajo hecho, se puede decir que falta mucho por
hacer para lograr optimizar una labor educativa hacia la lectura que forma y no
solo que informa, pues la lectura modifica al ser, modifica las acciones porque
modifica las visiones y pareciera utdpico; sin embargo, nadie que lee para
comprender sigue siendo el mismo luego de la lectura terminada. Esto no
quiere decir de ninguna manera que con un texto que se ha leido uno puede
llegar a decir que ha comprendido quienes son las personas que describe ese
texto, cdmo se comportan y como entiende el mundo, porque mas que

entender 'al descrito', podria comprenderse a si mismo el que lee, sacando de
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la lectura reflexiones sobre si y su visidbn del mundo y esto seria lo mas

deseable.

Estoy convencida de que instar a los alumnos a leer los textos en lengua
original, da una capacidad de comprensién diferente porque no sélo sienten la
autonomia que da la lectura en lengua extranjera, sin la intermediacién del
traductor, sino la comprension del mundo que leen. Se debiera pensar mas en
ello al esquematizar una leccion de lengua cualquiera que sea, para presentar
todo el mundo de riqueza cultural que la lengua contiene y presentar el
aprendizaje de la lengua extranjera por medio de la lectura de textos literarios,

pues, encierran informacion 'virgen' para explorar.

La finalidad del uso de la hermenéutica en cualquier momento de la vida es
hacerse cada vez mas humanos en un mundo de humanos por medio del
conocimiento y del reconocimiento de la reforma del ser. El encuentro del otro
que soy yo mismo. La lectura de narraciones italianas por italianos nos permite
observar como esa cohesion social que representa la cultura 'obliga' a un
comportamiento por parte de los integrantes de la misma cultura a tener ciertas

actitudes que confirman la vigencia de los patrones culturales.

Ninguno de esos patrones es netamente 'universal' en el universo de los
comportamientos del grupo que los manifiesta, porque aunque sean muy
similares, cada episodio que los manifiesta nuevamente es 'sentido' y puede
ser interpretado en forma diferente, esto es lo que indica cuan importante es la

interpretacion por parecida que parezca cada vez la actuacion humana.

Lograr que los alumnos en un aula de clases de lengua extranjera comprendan
que el ser humano narra, se narra, para explicarse a si mismo y ante los
demas, con el fin de lograr un dialogo comprensivo, es mas de lo que una
"lectura de compresion" que solo da cuenta de lo que el texto dice puede
aportar con horas y horas de ese trabajo acumulado de "técnicas de lectura".
Con esta afirmacién puedo decir que no obstante todos los obstaculos que se
presentaron en esta forma de trabajar la lectura de textos literarios para la

adquisicién de una lengua extranjera, la satisfaccion que deja en mi y en los
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alumnos ver la lectura como la narraciéon de lo humano cambiara la forma de
leer de aqui en adelante.

El mundo de accién humana que toda narracion proyecta, nos dice L. Pimentel
(2010), si una frase pudiera resumir lo dicho, seria ésta: Se lee para conocer el

mundo y no hay otro mundo que no sea el de la accion humana.
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