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INTRODUCCION

Ante el deseo de enfrentar mi propio proceso de ser docente en una institucion
formadora y actualizadora de profesores para la escuela secundaria como lo es la
Escuela Normal Superior de México (ENSM), que a lo largo de sus sesenta y ocho
aflos se ha distinguido por su sentido democratico, plural y social, trato en este
documento de recuperar parte del debate filoséfico que vienen desarrollando dos
filésofos mexicanos: el Dr. Samuel Arriaran® y el Dr. Mauricio Beuchot; del Dr. Arriaran
porque creo que al replantear el analisis de la cultura? como elemento fundamental del
multiculturalismo® a través de su propuesta teérica en torno a la hermenéutica barroca
para generar una nueva lectura filoséfica latinoamericana, trata de realizar la
revaloracion del proyecto democratico desde una racionalidad no occidental centrando
la accién simbdlica y el barroco para comprender otras realidades; del Dr. Beuchot,
porque a través de la analogia busca una posibilidad para lograr un equilibrio mas
dinamico al colocarse en el punto intermedio entre las dos posturas extremas que han
predominado en el discurso de la modernidad: la univocidad y la equivocidad; asi,
basada en ambos, intento desarrollar una actitud distinta que enfrente mi pensamiento
formado con una visién occidental y, desde ella, comprender las representaciones de
las practicas de los profesores que han cursado un programa de posgrado ofrecido por
la ENSM.

Las propuestas actuales para la formacion inicial y actualizacion de los docentes en las
escuelas normales se orientan desde las definiciones de la politica educativa
internacional caracterizadas por un enfoque globalizador, en donde se establecen una

serie de compromisos que colocan a los profesores como piezas clave para realizar los

'ARRIARAN Cuellar, Samuel (2002) Sesién de trabajo en el Seminario de Hemenéutica e Investigacién Educativa. México. UPN.

2 Entendida como "[...Jun proceso histérico de dominacién cultural, sujeto a resistencias y acomodaciones." ARRIARAN Cuellar,
Samuel (1999) "V. La hermenéutica simbolica de Clifford Geertz", en: La fabula de la identidad perdida. Una critica a la
hermenéutica contemporanea. México. Itaca. p.121.

3 "[...]JEl multiculturalismo, alude a la posibilidad de desarrollar dentro de un marco democratico una diversidad de identidades,
valores y formas culturales." ARRIARAN Cuellar, Samuel en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot Puente (1999a)
Filosofia, neobarroco y multiculturalismo. México. Itaca.p.18.



cambios necesarios, a fin de que permitan que las escuelas de la educacion basica y
normal cumplan con dichos compromisos; ejemplo de ello es la Conferencia Mundial de
Jomtien: Educacién para Todos’(realizada en 1990), en la que se pretende sumar
esfuerzos para impulsar nuevas politicas y estrategias de un nuevo estilo de desarrollo
educativo centrado en el concepto de satisfaccion de necesidades basicas de
aprendizaje® y de la caracterizacién de estrategias para satisfacerlas; desarrollo que
enfatiza la importancia del acceso a la escuela y de la calidad de los aprendizajes;
igualmente estan las recomendaciones de la Oficina Regional para la América Latina y
el Caribe (OREALC) en Educacion y conocimiento, como eje para la transformacion
productiva con equidad (en 1992), en donde se define la nueva funcion de la educaciéon
y las estrategias a través de las que se espera promover un mayor desarrollo y
productividad de las economias nacionales y fortalecer con ello la politica social para la

consolidacién de la democracia.

Dichas tendencias fueron reafirmadas en el Foro Mundial de Dakar (2000)°, a través de
un Marco de Accidn cuyo propésito es mantener la vision y los compromisos de los

paises miembros para cumplir con las metas establecidas en cuanto a las necesidades

* Posterior a la Conferencia de Jomtien, la UNESCO creé un Foro Consultivo Internacional sobre Educacién para Todos (ICFEA), a
fin de promover y supervisar los progresos realizados en la consecucion de los objetivos de la educacion para todos a lo largo de la
década de los noventa. En la reunion del Foro Consultivo, celebrada en Amman en 1996, se sefialé que se habia registrado un
progreso considerable de la educacion bésica; que de hecho La Conferencia de Jomtien fue la causa de establecer un compromiso
internacional con un programa masivo de "Educacién Basica para Todos".

% "[..]Las necesidades basicas de aprendizaje estan presentes en los sujetos desde el nacimiento y durante toda su vida. Las
demandas se ponen en manifiesto tanto en nifios como en jévenes y adultos de maneras diferenciadas no tan sélo segun edades,
sino gue también segln contextos socioeconémicos, politicos y culturales. La satisfaccion de una necesidad basica debe ser
entendida en un sentido dinamico, como piso de nuevos aprendizajes para el mejoramiento de la calidad de vida y el desarrollo
econoémico, politico, social y cultural. Las necesidades basicas de aprendizaje abarcan tanto las herramientas esenciales para que
ello ocurra (lectura, expresiéon oral, calculo, solucién de problemas) como sus contenidos basicos (conocimientos teéricos y
practicos, valores y actitudes) necesarios para que los seres humanos puedan sobrevivir, desarrollar plenamente sus capacidades,
vivir y trabajar con dignidad, participar plenamente en el desarrollo, mejorar la calidad de su vida, tomar decisiones plenamente en
el desarrollo, mejorar la calidad de su vida, tomar decisiones fundamentales y continuar aprendiendo. La amplitud de las
necesidades bésicas de aprendizaje y la manera de satisfacerlas varian segun cada pais y cada cultura y cambian inevitablemente
con el transcurso del tiempo..." TORRES, Rosa Maria (1998) "Introduccién”, en: Qué y como aprender. México. SEP-Biblioteca
Normalista.p.13. Como parte de las acciones de seguimiento de la Conferencia Mundial sobre Educacién para Todos en Jomtien,
en 1992, la obra anterior intentd dar respuesta a un pedido concreto de UNESCO-OREALC, como documento base para la
discusion del Seminario Regional: Estrategias de Accion para la Satisfaccion de Necesidades Béasicas de Aprendizaje.

® Previo a la realizacion del Foro, los paises de América Latina y el Caribe participantes se reunieron en Santo Domingo para
reexaminar la situacion real de cada pais con respecto a las necesidades basicas de aprendizaje de sus ciudadanos a través de la
Evaluacion de la Educacién para Todos 2000. México presentd el documento: México Jomtien +10.Evaluacion Nacional de
Educacién para Todos. En dicha reunién se aprob6 el documento Educacién para todos en las Américas. Marco de Accién
Regional, en el que se renuevan los compromisos para los siguientes 15 afios, tomando como desafios la busqueda de la equidad,
la calidad educativa y de corresponsabilidad social.



béasicas de aprendizaje para todos en el afio 2015’. Procesos y metas en los que tanto
México como Latinoamérica se han comprometido a alcanzar a través de sus politicas,
via Acuerdos y Programas de Accién prospectivos al afio 2025° que se traducen en
acciones que privilegian un elitismo basado en la adquisicion de competencias
fundamentalmente didacticas de corte procedimental, asi como conocimientos
disciplinarios y un conjunto de habilidades que se adquieren a través de un
modelo curricular a fin de incorporarse en un mercado laboral cuyo funcionamiento
eficiente regularmente deteriora la calidad de vida de la poblacién y se aleja de un

modelo de educacidon mas humano, creativo y ético.

Aunado a ello, son escasos los trabajos de investigacion en estos niveles educativos
que se interesen por el analisis comprensivo de las practicas de los propios profesores
y menos aun, que ellos mismos la realicen; quizd porque en sus procesos de
aprendizaje no ha estado presente la tradicion de reflexionar criticamente su quehacer
cotidiano; sin embargo, las autoridades educativas han tratado de explicarlas y de
encontrar desde sus propias miradas las supuestas causas; implementado acciones
para solucionar los problemas detectados; pero ha faltado conocer y comprender las
intenciones e intereses reales de los maestros, las concepciones que subyacen en
ellas, como se constituyen y como las resignifican los propios profesores y como las
instituciones participan en dicha significacion. Es por ello que nuestra intencion
investigativa se centra en reconocer a través del analisis de las representaciones
de las practicas de los profesores que cursaron un programa de posgrado la
nocion de hibridez que esta presente en ellas, ya que la representacion que tiene el
profesor de sus practicas no solo se relaciona con lo que a él le significan sino por el

significado que la institucion les atribuye al formar parte de él.

Para realizar dicho trabajo de investigacion intento aplicar los presupuestos teoricos y
metodoldgicos de la hermenéutica analdgica barroca, o que requiere de un trabajo de

analisis distinto al tipo de estudios que se han realizado en torno a las representaciones

" PODER EJECUTIVO FEDERAL (2001) "4. La visién a 2025: Un enfoque educativo para el siglo XXI", en: Programa Nacional de
Educacion 2001-2006. Por una Educacion de Buena Calidad para Todos. Un Enfoque Educativo para el Siglo XXI. México. PEF-
SEP.p.71.

8 Ibid.,pp.71a75.



sociales (ver Estado del Arte), que como corriente teérica comienza a desarrollarse en
Francia una vez finalizada la segunda guerra mundial desde la psicologia social
cognitiva, o con enfoques sociologicos; por ejemplo, los estudios de Emilio Durkheim,
quien analizo las relaciones existentes entre las leyes psicoldgicas encontrando que
tanto lo individual como lo social estan altamente interrelacionados®, de ahi establece
gue los "...ideales que se fijan en objetos materiales, ideas y sentimientos elaborados
por una colectividad son representados bajo la forma de fuerzas morales que los
dominan y los sostienen..."; para otros autores, como Serge Moscovici las
representaciones sociales no son sélo productos mentales sino que son construcciones
simbdlicas que se crean y recrean en el curso de las interacciones sociales y, para
Denis Jodelet'® son una forma de conocimiento social, un saber del sentido com(n que

se constituye en modalidades de pensamiento practico.

A diferencia de los planteamientos anteriores, me interesa recuperar la construccion de
modelo analégico, entendiendo que la acepcion de modelo es la base de otro tipo
de representacion®' y por tanto, la analogia puede constituirse en una forma de
representacién del campo de larealidad educativa para reconocer la igualdad o la
diferencia de las practicas de los profesores desde una relacion intermedia que
articule la pluralidad de sentido con lo simbdlico; lo que significa reconocer el
univocismo presente en ellas, a fin de replantear el concepto de modernidad inscrito en
la practica educativa desde una racionalidad distinta a la del mundo occidental que ha

pretendido homogeneizar la cultura escolar.

Desde esta perspectiva, las representaciones no son meramente opiniones, imagenes

o actitudes, sino formas del conocimiento que descubren y organizan la realidad,;

° DURKHEIM, Emilio (1976) Pedagogia y sociedad 2. Espafia. Ediciones Sigueme.

°\MOSCOoVICH, Serge y Hewstone, M. "De la ciencia al sentido comdn”, en: MOSCOVICI, Serge (Comp.) (1986) Psicologia Social.
Pensamiento y vida social. Psicologia Social y Problemas Sociales. Cognicion y Desarrollo Humano. Tomo Il. Barcelona. Paidds.

™ El término modelo puede ser empleado en diversos sentidos; puede designar el modo de ser de ciertas realidades; modelo como
alguna forma de representacion de alguna realidad o serie de realidades, de algin proceso o serie de procesos. FERRATER
Mora, José (1990) Diccionario de Filosofia. Tomo Ill. K-P. Madrid. Alianza.pp.2246-7. La representacion de un objeto es un acto
muy diferente a la manipulacién del mismo. Es una cuestién de habito mediante la ejecucién invariablemente repetida de ciertos
actos, pero la representacion del espacio y de las relaciones significa mucho mas. Para representar una cosa no basta ser capaz
de manejarla de la manera adecuada y para usos practicos. Debemos poseer una concepcién general del objeto y mirarlo desde
angulos diferentes a los fines de encontrar sus relaciones con otros objetos y localizarlo y determinar su posicién en un sistema
general. CASSIRER, Ernst (1999) "IV. El mundo humano del espacio y del tiempo", en: Antropologia filoséfica. Introduccion a una
filosofia de la cultura. México. FCE.p.77.



cumpliendo a la vez una doble funcion, establecer un orden que permita a los
individuos orientarse en un mundo material y social, y, a través de la comunicacion
entre los miembros de una comunidad, dar un cédigo para el intercambio social y uno
para nombrar y clasificar los diferentes aspectos de su mundo y de su historia tanto
individual como grupal. Creo que el modelo analégico puede ser entendido como
otro tipo de representacion social que no es s6lo un producto mental sino una
elaboracion simbdlica de la realidad que se crea y recrea en el curso de las
interacciones sociales. Al igual que en las representaciones sociales, en las
simbdlicas su elemento fundamental es lo colectivo por estar cargadas de la tradicion
cultural que cada grupo social ha llevado a cabo, desde el contexto en el que el sujeto
se desarrolla y en los procesos de interaccion a traves de las experiencias y modelos
de pensamiento que son compartidos en las practicas que realizan, en las que se
describen, simbolizan y categorizan los objetos del mundo atribuyéndoles sentido en el

grupo de pertenencia.

Las representaciones mentales dan cuenta de algo real en su ausencia y estan
organizadas en estructuras que permiten dar sentido al entorno a partir de un contexto
representacional delimitado por la actuacién cognitiva; no son sélo productos mentales
sino construcciones simbolicas que se crean y recrean en el curso de las interacciones
sociales™® aprendidas del ordenamiento de la realidad, que la tradicién cultural de cada
grupo social ha llevado a cabo y que por lo tanto son histéricas y dependera de lo que
también privilegie el contexto en el que el sujeto se desarrolle. Las representaciones
sociales tratan de comprender las formas del saber del mundo®®, considerando como
elemento fundamental el plano colectivo; lo que implica pasar del nivel interpersonal al
social y cultural a través de la comunicacion entre los actores sociales por medio del
contexto determinado culturalmente que a través de los cédigos, valores e ideologias
de las posiciones sociales especificas expresan la pertenencia social del sujeto.

2PALMONARI, A. y Doise, W. (Comp.)(1987)"Caracteristiques des représentations sociales", en:Les Representations sociales. Un
nouveau champ d"études. Paris: PUF.
¥ PUF y Denise Jodelet "La representacion social: Fenémeno, concepto y teoria”, en: MOSCOVICi, Serge (1986) Op.cit.
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En el marco de nuestro objeto de estudio las representaciones sociales, mas que una
forma para comprender cémo las estructuras de las actividades humanas determinan
las practicas, se conciben como un proceso de elaboracion, ciertamente, cognitiva,
pero con bases simbdlicas de la realidad que organizan y orientan el mundo
social e institucional; lo que nos permite suponer que bajo formas distintas dichas
representaciones se tejen, circulan, se cruzan, se mezclan y hasta se hibridan,
cristalizando y reproduciendo ciertos sentidos en las practicas, y al mismo tiempo
guardan una relacion entre lo que significa ser docente y los sentidos que la institucion
ha depositado como contenidos culturales para serlo a través de su historia escolar; por
lo que su estudio no se puede efectuar desvinculandolo del lugar donde laboran los

sujetos.

Al mismo tiempo que la cultura institucional nos permite transitar por distintos mundos
de vida, lo que hace que los significados de las acciones escolares no sean algo
estatico sino dinamico en la medida que son constantes simbolicas'®, intentamos
recuperar el conocimiento del sentido comun, del mundo real, el que vivimos todos los
dias, y que construimos en situaciones de interaccidén con otros, pero al que le damos
sentidos distintos; en él queremos reconocer la diversidad de la constitucion del ser
docente y de cdmo las relaciones e interacciones con su grupo permiten que las
experiencias y vivencias de la realidad sociocultural resignifiquen ciertas formas de sus

practicas en la institucién escolar.

Desde esta perspectiva, encuentro que la hermenéutica analdgica barroca me permite
poner énfasis no sélo en los elementos simbdlicos de las diferencias de las practicas
docentes sino en la cultura que se genera de las representaciones que
institucionalmente se concretan como una forma de conocimiento socialmente
elaborado en el mundo escolar; es por ello que el analisis de las representaciones
de las practicas docentes de los alumnos de un programa Especializacion de la

ENSM se hace con la intencién de contribuir al conocimiento de los diversos

* MELICH, Joan-Carles (1996) "Primera parte. Los elementos del mundo social. 2. La cultura®, en: Antropologfa simbélica y accién
educativa. Barcelona. Paid6s.p.58.

11



procesos de formacion docente en la educacion normal y colaborar en los
esfuerzos que en ese sentido se realizan; de igual manera, es un paso necesario para
pensarla en su posibilidad de cambio como consciencia de transformacion, mas alla de
mejorarla por medio de cursos de actualizacion o programas de posgrado, como lo fue
éste, pues, como veremos en el analisis de dichas representaciones, con la
implementacion del posgrado no se ha logrado generar cambios significativos ni en los
docentes ni en las autoridades educativas, mucho menos se ha visto reflejado en el
trabajo que realizan con sus alumnos que, como futuros docentes de la escuela
secundaria, requieren un acompafamiento filoséfico y pedagdégico con mayor sentido

humano.

En el ejercicio hermenéutico que se realiza de las representaciones de las practicas
docentes se recuperan las categorias de analogia y barroco, con las que pienso al
curriculum escolar como un espacio de participacion, accion y transformacion diferente
a la racionalidad instrumental que genera la hibridacién educativa por medio de
transacciones y transformaciones de representaciones e identidades que se
cruzan en las fronteras de las formas simbdlicas que se dan entre las relaciones
de los sujetos y la institucion. El mestizaje, como categoria del barroco, o mejor
dicho del neobarroco, se recupera mas alla de un estilo estético y literario del barroco
del Siglo XVII y completamente alejado de su sentido peyorativo de extravagancia y
exageracion o del encuentro hispano-indigena, la intento recuperar y ponerla en
movimiento a la luz del escenario educativo; ello me obliga a repensar la cultura de un
modo distinto en el marco de una globalizacién que, al igual que en el plano social,
politico y econdémico, en lo educativo establece nuevas hibridaciones como aparentes

identidades comunes.

Dicha categoria me permite aproximarme a la conformacion de un nuevo ethos
educativo, en tanto barroco, desde el cual miro el curriculum escolar,
particularmente el que se constituye en los procesos de formacion de los profesores de

la ENSM; esta figura de ethos barroco la retomo de las construcciones teéricas de
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Bolivar Echeverria'® no sélo como una condicién para enfrentar las determinaciones de
la modernidad capitalista inscritas en las practicas educativas, sino como la posibilidad
de construir una alternativa en la vida institucional a fin de transitar de un pensamiento
univoco a una actitud analogica, enriquecida por el sentido de la vida académica que le
dan los simbolos, las imagenes, los sentimientos, emociones y ritos en la Escuela
Normal (EN). Para ello, intento desde una actitud y mirada analégica comprender los
efectos simbdlicos en la interpretacion de las representaciones de las practicas

docentes.

El ubicar el objeto de estudio de las representaciones simbdlicas que se construyeron
cuando un grupo de profesores cursaron el Programa de Especializacion en Docencia
Superior (PEDS) en la misma institucion donde laboran desde una mirada analdgica
barroca nos coloca a quienes participamos en procesos de formacion de formadores en
la posibilidad de reconocer las diversas posiciones que los profesores asumieron al
enfrentar sus propios imaginarios con las definiciones de la politica educativa a través
de sus representaciones, pues éstas no dependen solamente de su condicion
socioecondmica, cultural, académica o del ambiente de la escuela, sino también de las
formas simbdlicas en cémo los sujetos las interpretan y con ellas dan sentido y

significado a sus acciones.

Si bien es cierto que el curriculum escolar determina en gran parte la formacion del
sujeto, también es importante reconocer que en su trayectoria aparecen otros
elementos no prescritos ni tan claros que tienen que ver con el conocimiento
sociocultural que se construye desde lo colectivo de la institucion; es decir, lo que hace
referencia a los intereses, deseos, sentimientos y valores desde los que, con un sentido
de pertenencia, los sujetos orientan sus actividades y acciones. Lo anterior me permite
elaborar dos construcciones: la primera, concebir a la practica docente, en tanto
accion social y cultural, es una accion simbdélica, y al curriculum vivido es un

acto simboélico que se construye colectivamente®® en un horizonte de

1541 ]el ethos barroco no borra la contradiccion capitalista, y ni tampoco la niega... la reconoce como inevitable... se resiste a
aceptarla..."ECHEVERRIA, Bolivar (1998) "2. El ethos barroco", en: La modernidad de lo barroco. México. Era.p.40.
'8 ELIAS, Norbert (1994) "lll*, en: Teoria del simbolo. Un ensayo de antropologia cultural. Barcelona. Peninsula.p.93.
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significados y de sentidos a través de fusiones interpretativas; entonces la practica
docente y el curriculum son parte de una hibridacién pedagdgica que se
encuentra inserta en las tramas de significacion institucional; y la segunda, ciertas
formas de representacién social que se dan en las practicas docentes son
producto de la hibridez; mismas que guardan una relacién entre la constitucién
del ser docente y las representaciones del grupo institucional al que pertenece;
ambas construcciones, han servido de ejes de analisis y articulacion interpretativa al
dar cuenta de las representaciones de las practicas docentes de los alumnos del
PEDS.

La investigacion esta organizada de la siguiente manera: en el primer capitulo, Las
representaciones de las practicas sociales y la hermenéutica analogica barroca
en la educacion, se intenta que el lector reconozca que el enfoque fundamental de la
nocion de representacion en este trabajo de investigacion esta inscrito en el ambito
sociocultural, tal como se desarrolla en el segundo capitulo, por lo que su diferencia
parte de un recorrido inicial del sentido de la nocion de representacion desde los limites
de un yo como sujeto cognoscente (cogito) diferenciado de los de la experiencia
expresados por Kant en el acto del conocer a través de la sensibilidad y el
entendimiento para transitar de un sujeto cognoscente individual cartesiano hacia uno
colectivo en wuna relacion sujeto-objeto-colectividad a través de la perspectiva
fenomenolégica del mundo de la vida de Husserl, para quien el mundo es quien dota de
sentido y teje todo lo que hay en él, colocando al ser en el ambito de la comunicacién y
la intersubjetividad, estableciendo una relacion entre lo mental y lo social como otra

forma de representacion.

Dichas construcciones nos permiten aproximarnos al desarrollo de un pensamiento
socialmente construido, por lo que se incorporan algunas nociones basicas de
Durkheim, al considerar las representaciones colectivas como estructuras
psicosociales e intersubjetivas que conducen a nuevas formas de pensar, actuar y
relacionarse; las de Moscovici, para quien son producciones y elaboraciones de
caracter social a partir del tipo de las interacciones y de los procesos de
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intercambio, y las de Jodelet, quien las ubica como formas de pensamiento social
gue constituyen modalidades de pensamiento préactico orientado hacia la

comunicacion, la comprension y el dominio del entorno social, material e ideal.

Lo anterior sirve de marco para inscribir EI estado del arte, incorporando en un primer
momento trabajos de investigacion que sobre representaciones sociales (RS) en el
ambito educativo se han realizado; los cuales como veremos, que su mayor parte
guardan una fuerte orientacion desde la perspectiva psicosociolégica retomando los
referentes tedricos de los autores referidos en este ambito; aunque es importante
reconocer que hay otras investigaciones que aun desde esta orientacién intentan
desarrollar un sentido hermenéutico. En un segundo momento se incorporan algunos
de los despliegues tedricos de la hermenéutica hacia espacios sociales distintos, entre
ellos recuperamos el educativo en donde los trabajos de investigacion que se
presentan se enfocan desde los presupuestos filoséficos de la hermenéutica analdgica
barroca, cuya intencion es centrar una actitud dialégica en la practica que genere
nuevas formas de enfrentar el univocismo y equivocismo que permea sobre el

significado de la realidad cultural diversa y compleja.

Es desde esta perspectiva que inscribo El objeto de estudio de la presente
investigacion, incluido en la parte final del capitulo, mismo que guarda una distancia
con los presupuestos psicosociologicistas de las RS hasta ahora abordados; lo cual
nos permite aportar elementos significativos a los escasos estudios que sobre el ambito
de la educacion superior se han realizado, principalmente los referidos a la formacion
de docentes, pues al ubicarlo desde la hermenéutica analdgica barroca me permite
reconocer no solo que las configuraciones que se construyen son el producto de las
interacciones que se viven el marco de las dimensiones sociales e histéricas dentro de
la institucién escolar, sino también los procesos de hibridez que transitan entre lo
univoco y equivoco de los sentidos y significados que depositan los profesores en sus

practicas, en particular en la ENSM donde se realizo la investigacion.
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En el segundo capitulo, Teoria y método de la hermenéutica analdgica barroca, se
desarrollan los enfoques tedricos de la hermenéutica analégica barroca desde los
cuales considero que el modelo analdgico puede ser entendido como otro tipo de
representacion social que no es sélo un producto mental sino una elaboracién
simbdlica de la realidad que se crea y recrea en el curso de las interacciones
sociales, por lo que metodolégicamente se pretende analizar las representaciones de
las practicas docentes que se estructuraron en la vida institucional de la EN al cursar
un posgrado; inscribir el objeto de estudio desde esta racionalidad, a la que se
considera como moderada, pretende mirar a la educacién como una opcién
intermedia entre la racionalidad wunivocista moderna y la equivocista
posmoderna, a fin de generar un nuevo humanismo y porque creo que se puede
coadyuvar a que la comunidad escolar se vea involucrada en una formacién basada en

la constitucion de un sujeto mas ético.

Al retomar los supuestos tedricos de esta forma interpretativa y trasladarla a un
ejercicio metodoldgico distinto a la tradicion dominante en la investigacion basada
fundamentalmente en la mera explicacion (Erklaren), pasamos de objetivar las
practicas docentes como cosas para colocarlas desde una mirada comprensiva
(Verstehen), en tanto que las acciones del ser humano cobran sentido a partir del
mundo subjetivo de los sujetos, lo que exige una sutileza y habilidad para romper con la
superficialidad engafiosa, ambigua o polisémica del texto, rasgos en los que reconozco
mis limitaciones; sin embargo me incorporo en ese caracter dinamico y complejo que
implica el estudio de las representaciones de las practicas docentes en la
reconstruccion de sus sentidos y significados para recuperar diferencias y similitudes
en los puntos de enlace del andlisis comprensivo, por lo que seguramente su discusion
en colectivo me permitira llevar el ejercicio hermenéutico a otros niveles de reflexion y

de mayor pertinencia interpretativa.
En el capitulo tres, EI Programa de Especializacion en Docencia Superior en la

Escuela Normal Superior de México, mas que hacer un recuento historico o

cronoldgico de las definiciones y orientaciones curriculares en torno a las reformas de
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formacién docente que se han dado en la ENSM, se busco, a través de los mismos
profesores, reconocer en ellas algunas huellas que el pasado ha dejado en el presente
como parte del recuento entre la historia institucional pasada y la actual; lo que nos
permitié reconocer una relacion pasado—presente a partir de cOmo es que se gestaron
ciertas practicas especificas'’; ya que partimos de que son los propios profesores
quienes dan cuenta de su experiencia escolar individual vivida en la institucion como
espacio comun pero desde su posicion singular en la ENSM, misma que nos
proporcioné ciertos elementos para comprender mejor los sentidos que orientan sus

practicas y los significados que depositan en ellas.

En algunos casos, las reflexiones por parte de los mismos profesores sobre su practica,
los ha llevado a asociar que sus modos de ser y hacer docente, en mucho obedecen a
las formas en como ellos fueron formados; este pasado que se hace presente lo
encontramos en algunos relatos y lo pensamos inicialmente como retorno, pero
también como posible reconstruccion o reformulacién de su practicas, pues la vuelta al
pasado no solo implica el recuento para la seleccion de hechos o experiencias
realizadas sino también la reinterpretacion de lo que han hecho, cémo lo han vivido, y
un deseo de cambio a pesar de sus contradicciones, de las condiciones institucionales
o las determinaciones curriculares, que de alguna manera son producto de las nuevas
definiciones de una politica educativa globalizadora en una institucion cargada de
tradiciones, de resistencias, luchas de la clase social en oposicion a la politica del
Estado, y de una historia pedagdgica y politica como se manifiesta en un sector de
profesores, que parece no acaban de aforar y superar, porque les da posicion social y

los hace mantenerse institucionalmente.

En este proceso de historicidad se inscribe el PEDS, el cual cobra una dimension
especial por ser el que permite nuevamente implantar los programas de posgrado en la
ENSM, del que se hace una descripcion muy general de su estructura curricular y del

contexto en el que se desarrollo.

" BOURDIEU, Pierre (1991a) El sentido practico. México.Taurus.pp.94-95.
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En el cuarto capitulo, Las representaciones de las practicas de los alumnos del
Programa de Especializacion en Docencia Superior en la ENSM, se aplica la
hermenéutica analdgica barroca a un caso concreto para analizar las representaciones
de las practicas docentes de los profesores de la segunda generacion que cursaron
dicho posgrado; la voz de los sujetos se tornan en evidencias empiricas que se
intentaron tejer con los presupuestos que subyacen en el curriculum formal desde dos
orientaciones; el paradigma®® ilustrado a través de una critica al positivismo®® inmerso
en la educacion y al curriculum escolar desde una fundamentacion filosofica analdgica

barroca.

El modelo hermenéutico analégico me permitid, dentro de ciertos limites, interpretar los
textos de los profesores; utilizando el criterio de atribucion, que abarca varios sentidos
de un texto, organizados de manera jerarquizada, en las que unos se acercan mas a la
objetividad del texto que otros, y el de proporcion, que implica la diversidad en el
sentido, de tal manera que resulte una interpretacion respetuosa de la diversidad de los
sentidos de los profesores a fin de atender la riqueza de las diferencias, justamente
segun los grados de jerarquia y de proporcién; elementos que, como veremos, son
fundamentales en la analogia para no caer en los extremos de la dispersion relativista o
equivocista de la interpretacion de los significados de las representaciones de las

practicas de los profesores.

Es por ello que en este capitulo trato de reconocer que la hermenéutica analdgica
barroca no es so6lo un modelo tedrico de interpretacion que nos ayuda a
comprender la realidad educativa sino una propuesta metodoldégica que nos

permite retomarla como otro enfoque o perspectiva distinta en la investigacion

® En su acepcion mas generalizada, como compromisos compartidos por un grupo de investigadores que incluyen aspectos
instrumentales y tedricos de la comunidad cientifica; en tanto que es "[...Jun microcosmos social, con sus instituciones de control,
de presién y formacion, autoridades, jurados y tribunas criticas que determinan las normas de la competencia y tienden a inculcar
los valores que expresan..." BOURDIEU, Pierre. et al. (1987) El oficio del socidlogo. México. S.XXI. p.57. De igual manera:"[...Juna
escuela de estudiosos define y reconoce durante cierto tiempo los puntos de partida, métodos y concepciones en la realizacién de
un campo de la investigacion; los paradigmas servirdn como pauta para conducir el desarrollo de la teoria, leyes o modelos con los
cuales pueden surgir las tradiciones en la investigacion, quienes trabajan con paradigmas compartidos estan sujetos a las mismas
reglas y normas. KUHN, Thomas (1991) La estructura de las revoluciones cientificas. México. FCE.pp.33-34.

' En algunos momentos nos referiremos a la expresién de paradigma cuantitativo para enfatizar al paradigma tradicional o clasico
de investigacién expresado a través de las tendencias racionalistas, positivistas, empiristas, predominantes en la investigacion
socioeducativa hasta la década de los sesenta.
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educativa; pues la educacién no puede verse como el conjunto de objetos o problemas
rigidos, estaticos y aislados de los constantes cambios y transformaciones sociales,
politicas, econdmicas y culturales, y, mas que estar en busca de la verdad, su proposito
central es desarrollar una nueva forma del pensar filosofico para el actuar pedagogico
gue haga frente a las formas hegemonicas de la globalizacion y del multiculturalismo
posmoderno. Con herramientas como la analogia y el barroco creo, sin pretender una
postura ingenua, que se pueden enfrentar los procesos de hibridacion educativa a fin
de no quedar subordinarnos a ellos, a través de promover una conciencia critica que
como estrategia alternativa nos ayude a recuperar los valores no occidentales y
reconocer que la condicién del mestizaje cultural no sélo es la mezcla producida
en la sociedades o comunidades de inmigracion o en aquellas de conflictos
étnicos y raciales, sino es también un proceso identificable en el ambito

académico propio de la vida institucional, en este caso de la EN.

Al centrar mi atencion en las representaciones de las practicas que se produjeron al
cursar un programa de posgrado que ofrecio la ENSM, pude recuperar algunos rasgos
y matices que dan cuenta de la trama de relaciones y significados que en torno al
curriculum escolar tejieron tanto los participantes del programa de especializacion
como las autoridades, ya que de alguna forma definieron un tipo de ser docente y de
ejercer su practica al transitar por dicho programa; es importante sefialar que mas que
la revisién formal y estructural del programa curricular o de verificar en los datos un
sentido univoco entre variables e hipétesis, la interpretacion intentd ser un
acercamiento comprensivo de las representaciones sociales de los sujetos en el
contexto de su narracion, tratando de esclarecer elementos que estan presentes como
las fuerzas simbdlicas, que representan y hacen representar las conformaciones

culturales de los profesores de la institucion.
Hablar de los matices y formas con que se ha venido realizado la practica docente en la

escuela desde una mirada analdgica barroca me exigié colocar en el terreno

conceptual la dimensioén de cultura y entenderla, inicialmente, como una trama de

19



sentidos y significaciones que se construye y comparte con los otros®; expresion que
niega la visiéon de un solo tipo de cultura y posibilita la ruptura de la postura univocista;
es decir, de la cultura que domina a otras; ya que es a través del mestizaje donde los
mundos culturales de los sujetos no sélo se enfrentan, se cruzan o se hibridan sino
también ayudan a su enriquecimiento formativo; si esta nocién la trasladamos a la
educacién®, lo analégico barroco se piensa como un acto de didlogo
responsable con el otro, lo que nos permitira recuperar en la pluralidad la diferencia,
haciendo de la practica pedagogica un ejercicio profesional distinto, mas humano y

sensible.

La cultura escolar de la ENSM, como toda construccion social, no es estética,
homogénea y unidireccional; en ella se recrean de manera permanente tanto las
determinaciones politicas como la accion de los miembros de la comunidad normalista
y los elementos culturales propios de este espacio institucional. La mayor parte de los
profesores entrevistados se resisten a cambiar al paso del tiempo, se afianzan en
ciertas tradiciones a través de ciertos juegos de poder creando un ambiente de
tensiones, conflictos y confrontaciones que en ocasiones les hace legitimar, desplazar y
hasta controlar o subordinar el sentido de su pertenencia institucional.

A la institucién escolar la ubico como el espacio cultural instituido e instituyente®® donde
se configura el pensamiento y la accion de los sujetos haciendo de él un espacio
formativo y de socializacibn que cobra sentido y significado a través de las
representaciones sociales para los que asisten a ella, y que a partir de su caracter
histérico, politico, ideoldgico, social y simbdlico incorpora las practicas a la consciencia
de los sujetos, constituyendo una forma de ser docente. Justamente intento colocarme
entre lo univoco y equivoco de las representaciones de las practicas a partir del
ejercicio que da el reflexionar sobre el pasado para entender la logica de ciertos

procesos que han configurado no solo el presente sino lo instituido; en este sentido, la

* GEERTZ, Clifford (1992) La interpretacion de las culturas. Barcelona. Gedisa.

2! Insistencia que refrenda y trata de viabilizar permanentemente en el Seminario de Investigacién y Hermenéutica, el cual coordina
el Dr. Arriaran en la Unidad Ajusco de la UPN.

ZCASTORIADIS, Cornelius (1975) La institucién imaginaria de la sociedad. Vol.2. El imaginario social y la institucién. Barcelona.
Tusquets.pp.24, 26,73.
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Especializaciéon no sélo es un espacio privilegiado donde confluyen diversos grupos,
subculturas y generaciones que participaron en la construccién de una forma particular
de ser docente, diferente a la de quienes no asistieron a la ella, sino es un lugar que
coloca a los profesores en la posibilidad de relacionarse con otros sujetos y poseer
visiones de mundo comunes, intereses, expectativas variadas que pueden hacer que

Su practica se reproduzca o transforme.

La logica de la investigacion partié de dos niveles de analisis: Un primer nivel se orient6
al concebir a la practica docente como el conjunto de configuraciones de
representaciones que institucionalmente son construidas y que como tales estan
constituidas por diversos momentos de significacion social, lo que me permitio destacar
los significados sociales creados al paso del tiempo no sélo en la EN sino en el
programa de posgrado; algunos de los cuales permanecen en el presente y se
encuentran en la escuela como la base sobre la cual se define una buena parte de las
practicas cotidianas. Las expectativas de los alumnos se explican por el capital
econdmico, social y cultural adquirido en la escuela y por el efecto de los sistemas de
percepcion y de las representaciones de las practicas que se generan; por lo que
considero que el curriculum vivido es un espacio de hibridez en el que confluyen
esquemas culturales multiples y diversos que al mezclarse se fusionan en un tipo de
practicas que estan presentes en las interrelaciones que establece el profesor con su

(s) grupo (s) de alumnos y comparieros de trabajo en la institucion donde labora.

El segundo nivel de andlisis se refiere el acto interpretativo del texto de los profesores,
a través de contextualizar la gama de representaciones que simbolicamente se derivan
de los sentidos que los sujetos construyeron en su grupo de trabajo, que como
pequefio mundo® se confrontaban con la normatividad institucional y con las
condiciones muy particulares de la escuela, para indagar ¢qué hicieron los profesores
al enfrentarlas? y ¢cuales son sus tradiciones culturales, condiciones laborales,
escolares y politicas que hacen que se entreteja su historia personal en la historia

institucional, con los intereses, deseos y concepciones de estos profesores?;

% HELLER, Agnes (1977) Sociologia de la vida cotidiana. Barcelona. Peninsula.
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condiciones a partir de las cuales se van apropiando de los saberes institucionales para
dar sentido y significado a sus practicas y desempefiarse en lo que se ha llamado la
practica profesionalizante de la EN, en tanto que el desempefio laboral de los
profesores responda fundamentalmente al manejo de un conjunto de competencias y

habilidades didacticas de su campo de formacion.

Como procedimiento hermenéutico para interpretar las mdultiples significaciones que
orientan y determinan las diferentes formas en como se representan dichas practicas
en un proceso escolarizado, se opté por una serie de entrevistas en profundidad,
grabadas previa autorizacion de los profesores, para que a través de sus expresiones
y con la amplitud que quisieran narraran parte de sus experiencias, sentimientos,
frustraciones, deseos y expectativas dentro y fuera del PEDS; el guion inicial fue
ajustandose con cada profesor de acuerdo a la riqueza de datos que se aportaban y en
todo momento traté de establecer un encuentro cara a cara en un diadlogo de respeto;
durante el proceso de las transcripciones de las entrevistas se fueron recuperando
informalmente algunas opiniones y comentarios de los profesores fuera de la presencia

de la grabadora.

De los diversos trabajos realizados para recuperar el sentido de las representaciones
de las practicas, entre ellos, cuestionarios, analisis de documentos oficiales y
entrevistas informales y en profundidad con algunos de los alumnos del grupo de
profesores que cursaron la especializacion logré establecer ciertas articulaciones entre
las categorias centrales del objeto de estudio y las que se tejian con el tipo de
representaciones de los profesores y las que ellos iban construyendo tanto en su propio

proceso de formacién en la escuela normal como en las escuelas secundarias.

En el acto interpretativo se presenta como dispositivo simbolico el sentido, desde la
voz, del discurso de los docentes y el del proyecto curricular; ambos inscritos en la vida
institucional para dar cuenta de la relacion entre su practica docente y el significado de
su proceso formativo. Este ejercicio hermenéutico intenta recuperar y abrir espacios de
significacién entre relaciones, interacciones y hechos reales, en donde las entrevistas
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en profundidad fueron mas que sélo un recurso que me ayudd a recuperar las distintas
lecturas de la realidad, la presencia intersubjetiva a través de la dialogicidad y el
pluralismo dialogante, cuidando los limites entre lo individual, lo social y lo institucional,

me permitio interpretar los significados de los usuarios de la especializacion.

El sentido de lo otro, de la alteridad y de la mirada a lo diferente me obligb a moverme
en un doble plano: el de los actores, en el que las narraciones son empleadas para
entender su mundo, definir las situaciones, planear y evaluar su accion y construir
identidades, y el de quien realiza el ejercicio interpretativo y avanza mas alla de la
organizacion de las informaciones empiricas para constituirlas en un corpus que lleve
a la comprension y explicacion de la accion educativa; lo que implicd poner énfasis en
la dimension simbdlica de la vida institucional y en el reconocimiento del caracter

sociocultural de las representaciones en las practicas docentes.

A lo largo del trabajo de campo me percaté que existe mucha similitud entre lo que
se haido construyendo en el posgrado desde el grupo y lo que se ha asumido en
lo individual; lo cual se ha puesto de manifiesto desde las respuestas de los
profesores y algunos de los documentos que se revisaron; pareciera como Si las
entrevistas se hubieran realizado colectivamente, puesto que se encontraron
demasiadas coincidencias en las transcripciones de los entrevistados de lo que
tienen interiorizado como representacion social comdn ante el cambio de sus

practicas a partir de cursar la Especializacion.

Considero que ante la carencia de espacios formales de socializacion, expresion y
participacion en la ENSM, el programa de posgrado representa para los profesores un
espacio formativo, si no es que el Unico, que la institucion les plantea como una
alternativa en su formacién continua; hay una clara tendencia a la imitacion de la
imagen de ser docente a través de algunos rasgos en la practica de aquellos que
fueron sus maestros; los profesores que se sienten identificados como equipo con
posibilidades de incidir en la toma de decisiones de corte académico en el plantel, lo

que se refuerza con los comentarios emitidos por la mayoria de sus alumnos y por
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algunos de los comparfieros que no ingresaron al posgrado y por el imaginario de
cambio al conformar un grupo de trabajo en la institucién, aunque esta percepcion no

es compartida por otros sectores de la comunidad académica.

Aproximarse a los discursos de los profesores cobra sentido si admitimos que en los
procesos formativos no hay espacio para el reconocimiento de las creencias de los
simbolos o significaciones implicitas que tienen los docentes al desarrollar su tarea
diaria, pues éstos suelen ser considerados obstaculos o elementos menos importantes
de una actividad que exige cada vez mas de una profesionalizacion instrumentalista;
aun cuando la palabra del sujeto se convierte en accion, no es el mensaje explicito lo
gue interesa leer sino los sentidos y significados que se entrelazan,
particularmente aquellos que tienen que ver con la historia del sujeto entrecruzados por

otra historia mas general,?* la de la institucion.

En las diversas sesiones de trabajo los maestros tenian mayor facilidad para expresar
sus comentarios en forma oral que por escrito, se noté una clara diferencia en su
participacion ante el cuestionario y las entrevistas, lo que nos lleva a considerar al
lenguaje oral mas alld de la mera estructura formal de la comunicacién entre dos
sujetos y un mensaje, y entenderlo como diadlogo en tanto acto de comunicacion, ya
que, como sefiala Ricoeur?, existen cambios que afectan al discurso cuando ya no es
hablado sino escrito, no soélo porque en la practica del profesor ha permeado mas la
oralidad sobre la cultura escrita sino porque cuando alguien habla se produce el
acontecimiento y como tal no es soélo la experiencia que se expresa y comunica, pues
ésta sigue siendo privada, sino por su significacion y porque su sentido se hace publico
en ese intercambio subjetivo que se da en el acontecer del diadlogo®®. Entonces el
didlogo es un acontecimiento que conecta el hablar y el escuchar, es por ello que he
encontrado en el discurso oral de los profesores un mayor acercamiento al proceso de

estructuracion del sentido y significado su practica docente.

* Ricoeur 1995, Eco 1997, Gadamer 1993, De Certeau 1993)

% RICOEUR, Paul (1999a) "Introduccién” y " I. El lenguaje como discurso”, en: Teoria de la interpretacion. Discurso y excedente de
sentido. México. Siglo XXI. pp.13 y 15-37.

% |dem.
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Es importante sefialar que la escritura como institucion no soélo es posterior al habla
sino que "[...]la lengua tiene una tradicion oral independientemente de la escritura -sin
embargo- la palabra escrita se mezcla tan intimamente a la palabra hablada de que es
imagen que acaba por usurparle el papel principal...”?”; por lo que la relacién texto-
interpretacion dificulta las subjetividades a diferencia de las que se dan en el dialogo.

Reviste importancia conocer de parte de los profesores sus propias concepciones, no
s6lo porque nos permiten develar un conjunto de situaciones que con frecuencia son
consideradas como limitantes de su actividad y aun mas, que obstaculizan al
pensamiento reflexivo y el desarrollo de una préactica transformadora, sino por la
relevancia que implica situarse desde la palabra del profesor de grupo para escucharla,
comprenderla, respetarla, enfrentarla, compartirla; voz que casi nunca es considerada
por los especialistas y politicos que elaboran e imponen la organizacion curricular y

administrativa de nuestros planteles de educacion basica y normal.

En tal sentido, la preocupacion central de este trabajo es hacer explicitos los
presupuestos o creencias que orientaron las practicas de los profesores que
vivieron la experiencia de cursar un posgrado en su propia institucion; su razény
significado en el abordaje de una tarea en la que se toman decisiones generalmente
sustentadas en teorias y corrientes que centran fundamentalmente el esfuerzo
cognitivo dejando fuera lo simbdélico, y que sin duda también es fundamental en los

procesos educativos.

A pesar de mis intenciones y prejuicios que como intérprete confronté con los textos de
los profesores y en momentos interpelé, quiza por pertenecer ambos a la misma
institucion, el ejercicio hermenéutico se centra en recuperar, reconstruir o traducir los
sentidos y significados de dichos profesores; es por ello que para comprender el mundo
heterogéneo que representa a sus practicas, fue necesario analizar primero quiénes
eran los alumnos del posgrado en la particularidad de su formacion y actuacion al

interior de la institucion y después considerar algunos rasgos especificos desde los

" DE SAUSSURE, Ferdinand (1979) "Cap. VI. Representacion de la lengua por la escritura”, en: Curso de Lingiistica general.
Buenos Aires. Losada.pp.72-73.
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sentidos de lo que decian o querian apropiarse y de las condiciones reales de trabajo

institucional que influyeron en dicha apropiacion.

Analizar la especificidad del trabajo de estos profesores me lleva a reconocer que en
las practicas docentes se encuentran hibridados elementos que en algunos casos
se sienten arraigados en ciertas tradiciones culturales de la EN; en otros, son producto
de su ubicacion y funcion, categoria en la plaza de trabajo, en la forma en que
participan en la organizacion jerarquica de la institucion y en el grupo del PEDS y
algunos otros que corresponden a la experiencia adquirida en otro tipo de integraciones
o instituciones, como la UNAM, en las que han participado en algin momento de su
vida académica. Lo cierto es que la diferenciacion de actividades, de practicas y
jerarquias (fundamentalmente las administrativas) contribuye a la division del
profesorado, que de inicio se encuentra entre los maestros que son considerados como
incondicionales, es decir, parte del personal del cuerpo directivo, de la de los maestros
académicos y los docentes investigadores, con base en la formacion profesional de
origen o, como algunos los llaman, maestros normalistas y otros profesores "que no se

ponen la camiseta”.

El hombre y el mundo educativo son para las ciencias de la cultura conjuntos
significativos "[...Jque tejen la red simbdlica, la urdimbre complicada de la experiencia
humana®®; es desde los sujetos donde se analizan las visiones compartidas de la
realidad institucional a fin de reconocer sus significados al ubicarlos en un momento
histérico dado para comprender los diversos sentidos que le confieren a su actuar
cotidiano; dichas visiones compartidas hicieron posible que se identificaran algunos
rasgos de lo que para los profesores significaba la docencia y su practica al estar
cursando la especializacién, estableciendo dos tipos de relaciones: la
profesionalizante-instrumentalista-hibrida y la valorativa-analdgica-barroca,
diferenciando aquellas que aparentemente no se correspondian con la mayoria del

grupo y las que mantenian un mismo enfoque.

8 CASSIRER, Ernst (1999) "I. La crisis en el conocimiento del hombre", en: Op.cit.,p.47.
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El capitulo quinto, EI curriculum escolar como ethos barroco, esta implicado en los
niveles de analisis del capitulo anterior y en él se pretende centrar la presencia
phronética de la hermenéutica analdgica en las practicas docentes, en donde la
constituciéon del curriculum escolar como ethos barroco sirva de marco para desarrollar
una consciencia alternativa como posibilidad de cambio o transformacion en los
procesos de la formacion normalista; al recuperar la nocion aristotélica de la prhénesis
o prudencia, que con la analogia se constituye en una forma de racionalidad
practica en el ambito educativo, que implica apelar a una ética de las virtudes en
oposicion a una ética de las normas; pues la racionalidad de la prhonesis es la virtud
fundamental para adquirir las demas virtudes. Una vida conforme a las virtudes supone
un yo bueno que vive mejor y es pleno; es una busqueda de lo bueno a través de la

virtud.

Sin pretender instaurarla como un nuevo modelo en la formacion docente, se aspira a
qgue la hermenéutica analdgica barroca se concrete en la practica cotidiana a traves de
las interrelaciones entre las instancias formales y las condiciones reales que
constituyen la vida escolar: la formal, enunciada por los lineamientos institucionales y la
real, que no soélo es producto de los procesos histéricos vividos en la institucién sino
que permite reconocer las formas culturales, que aunque a veces queremos ocultar o

disfrazar, subyacen en forma latente.

El apartado de Conclusiones, intenta recuperar desde los ejes de andlisis y de las
construcciones de la hermenéutica analdgica barroca las representaciones que desde
nuestro punto de vista son las mas préoximas a la configuracion de la hibridez
pedagogica de los profesores que cursaron el PEDS en la ENSM. No se trata de
presentar resultados concluyentes, sino de aproximaciones reflexivas que nos permitan
construir en torno a esa historia, inacabada como todas las historias, dentro de una
institucion normalista que enfrenta los mismos retos de las instituciones de educacion
superior pero en condiciones desiguales y poco favorables para el desarrollo
profesional de su personal académico, de un programa de posgrado que nos permitio

acercarnos al pensar y sentir de los profesores y de una profesion, la docente, tan
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apasionada como inagotada; pero fundamentalmente con la insistencia de pensarnos
desde una condicién barroca que nos acerque mas al logro de una consciencia

alternativa, en tanto sea la posibilidad de construir un proyecto educativo distinto.

En la parte final, los Anexos, que ademas de presentar los disefios curriculares de la
formacion inicial y de posgrado en la ENSM, motivo de estudio, incorpora graficamente
la constitucién del grupo de la EDS, y los instrumentos de indagacion que sirvieron de
guiones iniciales para la realizacion de las entrevistas en profundidad; a fin de
establecer aproximaciones, vinculos, enlaces, similitudes y diferencias con las
categorias de andlisis de los diferentes recortes de lectura que se realizaron de las

representaciones de las practicas de los profesores.
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CAPITULO |
LAS REPRESENTACIONES DE LAS PRACTICAS SOCIALES Y LA
HERMENEUTICA ANALOGICA BARROCA EN LA EDUCACION

Las tendencias de la investigacion social para conocer, comprender y explicar los
hechos, fenbmenos, procesos y acciones de la sociedad planeados en el Siglo XX han
marcado un interés mayor en el ambito cultural y educativo; ejemplo de ello y motivo de
nuestro interés son los trabajos de Geertz, quien sefiala que la cultura es un sistema de
simbolos publicos®® que requiere de un andlisis interpretativo de las expresiones
sociales para desentrafiar las estructuras de significacion; es decir, los simbolos operan
como vehiculos de cultura y a través de ellos los miembros de una sociedad comunican
su vision del mundo o modelan la manera de como los actores sociales ven, sienten y
piensan acerca de él, el punto de vista del actor no sélo es el producto de la actuacion
social sino de la simbdlica y desde ambas da sentido al mundo.

Los avances tedricos de la investigacion social han permitido abordar objetos de
estudio en torno a la cultura y la educacién situandolos en posiciones epistemoldgicas y
metodologicas mas plurales, tratando de romper con el esquema positivista para
acercarse mas a las formas simbolicas que entretejen las practicas, las relaciones
sociales y los estilos que influyen en el ser, el pensar y hacer de la vida cotidiana de los

sujetos.

Sin embargo, las investigaciones realizadas en torno a la formacién y procesos de
actualizacion de docentes para la educacion basica y normal poco han considerado los
sentidos y significados que los mismos actores tienen acerca de las representaciones
de su practica; se ha minimizado la posible relacion existente entre los significados y

29 GEERTZ, Clifford (1992) "1. Descripcion densa: hacia una teoria interpretativa de la cultura”, en: Op.cit.,pp.19-40.
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las acciones que realizan en su trabajo y de cdmo este conocimiento orienta sus
significados y practicas en la vida cotidiana o en el tipo de formacion y actualizacion
recibida para su desarrollo profesional; es por ello que en este capitulo se incorporan
algunas lineas de reflexion de la nocion de representacion social hasta ahora
abordadas con un enfoque psicosociolégista para transitar en el siguiente capitulo
desde el modelo analégico barroco hacia su comprension; lo que significa inscribir
tedrica y metodolégicamente el objeto de estudio desde una racionalidad distinta; en
donde nuestra preocupacion investigativa estd mas que en develar las distintas
matrices representacionales de las practicas de un grupo de profesores, en reconocer
las relaciones simbdlicas y las tramas institucionales que se tejen en torno a ellas en la
ENSM.

El acto de conocimiento y la relacion que establecemos con él ha sido una de las
preocupaciones centrales del pensamiento filoséfico; el paradigma tradicional lo
establece desde una relaciéon entre el sujeto y el objeto, una dualidad ontoldgica que a
lo largo del tiempo ha defendido la nocion de la certeza y objetividad cientifica a través
de ciertas leyes que lo hacen verificable; en cambio, el caracter social y cultural del
conocimiento requiere diferenciar los limites de un yo entendido como sujeto
cognoscente (cogito, el yo del pensamiento de Descartes) del entendimiento y la razén

de la experiencia.

Con Kant se identifica el problema de la interaccion entre el acto del conocer y los
objetos que son conocidos mediante el sujeto, el qué y como se conoce; centrandose
fundamentalmente en los fendbmenos, en tanto cosas que podemos conocer, Yy
distinguiéndolas de los noumenos, aquello que no podemos conocer pero que puede
ser pensado; el sujeto cognoscente individual cartesiano transita hacia uno colectivo,
en donde la relacion sujeto-objeto-colectividad esta mediada socialmente, apareciendo
una relacién entre lo mental y lo social en donde ya no es la razén con la que dicho
mundo es aprehendido sino es un conocimiento representacional de caracter social en

ese mundo objetivo; es decir, por un lado, se tiene la facultad de recibir
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representaciones (intuiciones), y por otro la de conocer lo dado por la observacion a

través de dichas representaciones (conceptos).

El mundo y lo que en él acontece, incluido el hombre (Dasein), no debe ser pensado
COMO una cosa que se encuentra frente a nosotros sino como el lugar donde habitamos
y desde el cual comprendemos; por eso otro nivel de construccién importante es la
perspectiva fenomenolodgica en torno a la Lebenswelt (el mundo de la vida) de Husserl,
quien considera que este mundo es la unidad del sentido que teje todo lo que hay y
porque la vida silenciosa esta antes del logos, y es el ser el que precede a todo

pensamiento en el ambito de la comunicacion o intersubjetividad.

Con estos tipos de representacion del mundo y el pensamiento del sujeto,
incorporamos algunas construcciones basicas de Durkheim de las RS al considerarlas
como estructuras psicosociales intersubjetivas que se despliegan discursivamente y se
ponen en juego entre los conocimientos cientificos y los del sentido coman, lo que nos
conduce a la construccién de nuevas formas de pensar y de relacionar significados y
de modificar acciones; como perspectiva teorica y metodoldgica ayuda a comprender e
interpretar el mundo de las personas y los grupos sociales que interactian entre si,

aproximandonos al desarrollo de un pensamiento socialmente construido.

En los Ultimos afios en nuestro pais distintos profesionales e investigadores de la
educacion han iniciado estudios en este ambito, incluyendo algunos rasgos que
conforman el sistema cultural, las estructuras simbdlicas, la cohesion social como
elementos que circulan y dan sentido y significado a un grupo desde los presupuestos
tedricos de Serge Moscovici y Denisse Jodelet. Si bien es cierto que las
representaciones sociales han estado fuertemente orientadas desde la perspectiva
psicosociolégica el estado del arte que se incorpora nos permite recuperar en un
primer momento aquellas investigaciones que desde nuestro punto de vista han
aportado avances importantes en el ambito educativo y social en el que estamos
implicados profesores e investigadores; y en un segundo momento se incorporan

trabajos de investigacibn que han desarrollado los presupuestos filoséficos y
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metodoldgicos de la hermenéutica analdgica barroca a fin de enfrentar el univocismo y

equivocismo que se da en la practica educativa.

Lo anterior me permite, en la parte final del capitulo, inscribir el objeto de estudio que
a lo largo de la investigacion me dio la oportunidad de teorizar, cuestionar,
problematizar y confrontar tanto referentes tedricos como metodoldgicos, entre las
formas en como se han realizado este tipo de estudios desde perspectivas
psicosocioldgicas y el que creo puede guardar una distancia al ubicarlo desde la

hermenéutica analdgica barroca.

Algunos elementos tedricos de la nocion de representacion

La nocién de representacion requiere de diferenciar los limites de un yo entendido
como sujeto cognoscente; el yo pensante (cogito) de Descartes® y el de Kant*
considerado como un yo del lenguaje donde las objetivaciones son interpretadas desde
la accion practica de los participantes co-implicados; o que exige una hermenéutica de
la acci6on®* como un acto que se realiza con otros y por lo tanto también el otro esta
implicado; lo que significa que el conocimiento no es determinado solamente por
aguello que se conoce sino con el procesamiento de la experiencia, lo que da la

posibilidad de desarrollar un conocimiento aprioristico de las cosas a través de los

% René Descartes (1596-1650) aport6 la filosofia general de la nueva ciencia geométrica de la naturaleza que emergia en su
época con las investigaciones de Kepler y Galileo. Su objetivo era construir una ciencia universal, con rango de verdad necesaria; a
partir de unos principios evidentes se dedujera la totalidad del saber de acuerdo con el procedimiento de los gedmetras. Descartes
pretendia sustituir a Aristoteles y a la filosofia-ciencia aristotélico-escolastica, ofreciendo un sistema total del saber que alcanzara
un saber universal articulado y con el grado de verdad necesaria que, segln Aristételes, debia poseer la ciencia.

* Immanuel Kant (1724-1804) representa a la maxima expresion de la ilustracion a través del andlisis del conocimiento y de la
autonomia moral. El pensamiento filosofico de Kant comenzé en su juventud, su obra se divide en dos periodos: el precritico y el
critico: En el Periodo precritico, se caracteriza por su apego a la metafisica racionalista de Wolff y su interés por la fisica de Newton
y en el que recupera las ideas dominantes de la primera mitad del siglo XVIIl. Para algunos estudiosos este periodo se divide en
dos fases; el primero, hasta 1755 o 1760, en la que predominaria en Kant el interés por la fisica y las ciencias en general y el
segundo, hasta la Disertacion. En 1781 se abre el periodo critico, fuertemente interesado en las revoluciones francesa y
americana, después de un largo periodo de reflexién desarrolla su pensamiento, cuyas lineas fundamentales expone en la Critica
de la razén pura y desarrolla el conocimiento en su uso préactico, que estudia en la Fundamentacion de la metafisica de las
costumbres y en Critica de la razén practica, el conocimiento en su uso practico establece la necesidad de un principio moral a
priori, el hecho de que el hombre acepte una ley moral, regida por el imperativo categérico, impulsa al ser humano a guiar sus
acciones de acuerdo con principios éticos universalmente admitidos constituyendo la prueba de que existe un orden que trasciende
lo meramente sensible.

2 RICOEUR, Paul (2002) Del texto a la accion. Ensayos de Hermenéutica Il. 22. Ed. México. FCE.
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juicios que se pueden formular por medio del entendimiento, y un conocimiento a
posteriori, sustentado en la experiencia y el ordenamiento sintético, de caracter

relacionar y con el cual interviene la conciencia.

En la tradicibn del pensamiento occidental la aparicion del concepto de mente
establece diferencias entre res cogitans y res extensa*>; el conocimiento es siempre
conocimiento de un objeto por parte un sujeto, en donde la mente pareciera un espejo
de la naturaleza que produce un conocimiento gracias a las representaciones que
establece de la relacién con un objeto®*; es decir, el acto de pensamiento se vincula
con un objeto constituyéndose en el representante mental de ese objeto, de un
acontecimiento, persona o idea mediante un simbolo; la nocion de la mente
aparece como el escenario interior donde habitan las representaciones de objetos

exteriores.®

Kant se ocupa de la relacion entre el arte de hacer (Kunst) y la ciencia (Wissenschaft) o

entre una técnica (Technik) y la teoria (Theorie); concibié su sistema de pensamiento

% | a filosofia de aristotelismo creé una metafisica del ser que se conservé practicamente sin cambios sustanciales durante toda la
Edad Media, pero que en la modernidad entré en una enorme crisis; el concepto de ser, como nucleo central de la metafisica, fue
desplazado por el concepto de substancia; el esquema categorial en la modernidad qued6 reducido a tres categorias: substancia,
atributos y modos. La substancia es aquello que no necesita para existir de nada mas, una substancia infinita y el ser plenamente
autosubsistente (Dios o res infinita); es decir, el que tiene existencia independiente, es la sustancia perfecta, procede asi del ser
imperfecto. El ser que duda es imperfecto y esto reclama a un ser perfecto, infinito, que es Dios, por ello, propiamente substancia
es s6lo Dios puesto que los demés seres necesitan de él para existir. El dualismo de Descartes admite dos clases de substancias
finitas que no son absolutamente autosubsistentes: El hombre es un compuesto de dos sustancia: el cuerpo y la mente. La
substancia Res cogitans o substancia pensante, todo acto y contenido de la mente) es la sustancia pensante, la sustancia
espiritual, el alma, cuyo atributo esencial es el pensamiento. Es la sustancia cuya naturaleza es la de pensar, se forja de la
realidad exterior o naturaleza y que es verdadera; su esencia es el pensar: “¢,Qué soy? Una cosa que piensa y ¢Qué es una cosa
que piensa? Es una cosa que duda, que entiende, que afirma, que niega, que quiere, que no quiere, que imagina también, y que
siente...” En la res cogitans (pienso, luego existo) las almas, los espiritus, son no espaciales; la mente no es el cerebro (ni el
sistema nervioso) no es un érgano corporal. Los estados y procesos mentales (o psiquicos) son estados y procesos causados por
la accion causal de cuerpos exteriores a la mente y por otros estados y procesos de la mente. La mente es un escenario privado
que nadie mas que el propio sujeto tiene acceso a sus estados y procesos mentales. Cada sujeto tiene un acceso privilegiado a
sus propios estados y procesos mentales. (Puedo dudar de si mis pensamientos son verdaderos, pero no de que pienso.) Y la
substancia Res extensae, extensa o sustancia corporea, extension) es la sustancia corpérea, procede sensaciones exteriores al
cuerpo, del mundo fisico; es un método deductivo a partir de Dios y no se basa de la experiencia, esta dotada de figura y una cierta
cantidad de movimiento. Su esencia es la extension, ocupar un lugar, una porcién de espacio; los cuerpos, se hallan sujetos a
fuerzas fisicas que actlian sobre los cuerpos por contacto inmediato, no por accion a distancia. Los estados y procesos corporales,
incluyendo los estados y los procesos cerebrales, son estados y procesos causados por la accion fisica de cuerpos exteriores o
por las condiciones del cerebro y por la accion causal que ejercen los estados de la mente.

Los atributos, es el acceso para conocer a las substancias, son aquellas propiedades esenciales que las diferencian entre si. En
este sentido los atributos constituyen la esencia de las substancias, y no son separables de las mismas sino por el pensamiento.
Los modos, son las afecciones y modificaciones de las substancias que tienen como atributos el pensamiento y la extension.
*JODELET, Denise (1986) "La representacion social: Fendmeno, concepto y teoria", en: MOSCOVICi, Serge (Comp.) (1986)
Op.cit.,p.400.

* RORTY, Richard (1995) La filosofia y el espejo de la naturaleza. Madrid. Catedra.p.55.
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filos6fico®® como una sintesis y superacion de las dos grandes corrientes de la filosofia
de la época: el racionalismo, que enfatizaba la preeminencia de la razén como forma
de conocer la realidad y el empirismo, que concedia la primacia a la experiencia; su
propia posicion filosofica lo llevd a proponer un nuevo tipo de empirismo y de
racionalismo al que algunos denominan “idealismo trascendental”. Para la filosofia
occidental dicha sintesis da origen al idealismo trascendental o critico; lo que
representa un punto tan importante como el heliocentrismo de Copérnico, de ahi que la
obra kantiana se defina como un giro copernicano en la historia, al ser considerada el
mayor pensamiento filosofico de los udltimos doscientos afios. El yo en Kant se
constituye como sujeto trascendental al estudiar las condiciones de validez del
conocimiento mismo, al asignarle una funciéon moral y practica a las grandes ideas de la
razon, establece la ley moral y hace del deber un concepto basico de su ética: "[...]Jdos
cosas llenan el animo de admiracion y respeto, siempre nuevos y crecientes, cuando
con mas frecuencia y aplicacion se ocupa de ellas la reflexion; el cielo estrellado sobre

mi y la ley moral en mi."*’

Para Kant las posibilidades de la razén son fundamentales para averiguar qué y cuanto
puede conocer el entendimiento y la razon aparte de la experiencia; el papel del sujeto
cognoscente es fundamental en el acto del conocer a través de la sensibilidad y el
entendimiento y el objeto es una construccion del sujeto en la medida en que el sujeto
se reconozca en él, solo genera conocimiento cuando esta interrelacion se mezcla con
una respuesta objetiva que le permita reconocerse como un ser trascendental y no
empirico. La sensibilidad es la facultad de recibir representaciones, a través de ella se
nos da el objeto 0 se nos muestra, esto quiere decir que el conocimiento dependiente

de lo externo y de los sentidos como algo evidente, "lo dado"; aunque no es algo

% De seguidor de escuelas filoséficas como alumno de Martin Knutzen se introdujo en la filosoffa racionalista de Leibniz y Wolff, lo
que le gener6 un interés por la ciencia natural, particularmente por la mecanica de Newton, se transforma en el innovador de una
importante escuela de la raz6n humana; inmerso en el ambiente cultural de la llustracion pretende caracterizarla como un proceso
en el que el ser humano va adquiriendo compromisos cada vez mas elevados de libertad; lo que le permitiria progresivamente ir
avanzando en la tarea de pensar por si mismo "[...]si se nos preguntara, ¢vivimos ahora en una época ilustrada?, responderiamos
que no, pero si en una época de ilustracion. Todavia falta mucho para que la totalidad de los hombres, en su actual condicién, sean
capaces 0 estén en posicién de servirse bien y con seguridad del propio entendimiento, sin acudir a extrafia conduccién. Sin
embargo, ahora tienen el campo abierto para trabajar libremente por el logro de esa meta..." KANT (1964) La filosofia de la
historia. Trad. De E. Estiu. Buenos Aires. Nova.pp.64-65.

5 KANT (1975) Critica de la razén practica. Trad. de E. Mifiana Villagrasa y M. Morente. Madrid.Espasa-Calpe.p.223.
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estrictamente material o real sino una sintesis de materia (empirica) y de forma (pura)
de tal modo que lo que se percibe desde el principio lleva impresa la forma perceptual-
cognoscitiva de la sensibilidad del sujeto y el entendimiento como la facultad de pensar
lo dado en la sensibilidad mediante conceptos, sean los conceptos puros (que
representan la forma bajo la cual pensamos el objeto) o los conceptos empiricos (que

proceden de la experiencia).

Para este filosofo el conocimiento surge basicamente de dos fuentes del
psiquismo; la primera es la facultad de recibir representaciones (receptividad de
las impresiones) y la segunda es la facultad de conocer un objeto a través de
tales representaciones (espontaneidad de los conceptos); con la primera se nos da
un objeto y de la segunda, lo pensamos en relacibn con la representacion

(fundamentalmente del psiquismo).

La intuicion y los conceptos constituyen los elementos de todo nuestro conocimiento,
de tal forma que ni los conceptos pueden suministrar conocimiento prescindiendo de
una intuicion que les corresponda de alguna forma, ni tampoco puede hacerlo la
intuicion sin conceptos. Intuicion significa la relacion inmediata con el objeto, la intuicion
es lo que sostiene todo conocimiento; conocer es inicialmente intuir, la intuicion es
necesariamente receptiva, es afeccion (la llama Kant sensacién o impresién), y a la

capacidad de ser afectado la llama sensibilidad.

Las sensaciones o impresiones por si mismas son s6lo hechos subjetivos, no contienen
en si mismas la referencia a ningun objeto; para que haya conocimiento se requiere
gue las impresiones estén referidas a un objeto a través de los conceptos. Los
conceptos son puros o empiricos, la mente posee la capacidad de formar por si misma
conceptos puros (a priori); es decir, conceptos vacios de contenido empirico, por lo que
los conceptos puros o categorias son independientes de la experiencia, ya que todo
conocimiento humano (incluido el a priori) no se deriva absolutamente de la
experiencia, como pensaban los empiristas; todo nuestro conocimiento comienza

con la experiencia pero no todo el conocimiento se funda en ella; esto quiere decir,
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independiente de la experiencia pura o a priori; es decir, no hay en la representacion
mezcla alguna de sensacion, la intuicién pura contiene la forma bajo la cual intuimos un
objeto en general; tanto la intuiciones puras como los conceptos puros solo son

posibles a priori.

Frente a este conocimiento se encuentra el a posteriori, que es el conocimiento de la
realidad que proviene originalmente de la experiencia, requiere contar con condiciones
empiricas (subjetivas) necesarias para conocer los objetos puros, cuyos datos se
estructuran por la facultad de recibir representaciones dadas en las intuiciones de la
sensibilidad (espacio y tiempo) que no son propiedades de las cosas sino formas
mediante las cuales el intelecto representa las dimensiones de la realidad para ordenar
los datos de la experiencia. Esto significa que las intuiciones empiricas y los conceptos
empiricos Unicamente son a posteriori siempre que una sensacion presupone la

presencia efectiva del objeto.

Si los conceptos a priori no pueden tener su origen en la experiencia, debian hallarse
en la propia forma de conocer; es decir, debian ser facultades del entendimiento
humano para conocer hasta qué punto es posible emitir juicios validos sobre el mundo
sensible, por lo que seria necesario determinar previamente cuales eran esas
facultades y de qué forma intervienen en el conocimiento a través de explicar con un

concepto la posibilidad de otros conocimientos a priori.

Los resultados de la "Critica de la razén pura" conducen a la distincion general de los
objetos en fenbmenos (phaenomenon, como toda manifestacion que se hace presente
a la consciencia de un sujeto y aparece como objeto de su percepcion, lo que es objeto
de la experiencia sensible) y noumenos (la cosa en si); los podemos conocer porque
estan dentro del marco de nuestra experiencia, como el resultado de aplicar las
categorias y el espacio-tiempo a nuestras percepciones, no es solamente el objeto del
conocimiento sensible sino el objeto del conocimiento, la cosa segun la cual se elabora

el entendimiento humano.
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En cuanto los objetos estan sometidos a las leyes de la naturaleza que son
deterministas, han de ser pensados sélo mediante el conocimiento racional puro, el yo
pienso, en oposicion al fendmeno; en este sentido, las representaciones
proporcionadas por la sensibilidad se ordenan de acuerdo a las categorias del
entendimiento como facultad de pensar el objeto, mediante formas a priori o
conceptos puros de la razén (determinadas por la calidad, cantidad, relacion y
modalidad) de lo que se conoce, y empiricos (que proceden de la experiencia, de
hecho es el caracter puro y empirico lo que permite conectar las intuiciones con los
conceptos). El conocimiento depende de lo externo y de los sentidos como una sintesis
de materia (empirica) y de forma (pura) constituyendo asi la estructura perceptual-
cognoscitiva de la sensibilidad del sujeto, donde el objetivo de la critica es
determinar los limites dentro de los cuales la razén es capaz de instaurar un

orden de certezas.

Para Kant es importante el reconocimiento de dos tipos de experiencias, la del
conocimiento vinculada directamente a la razén pura y la experiencia concreta ligada al
comportamiento y la accién, razén practica; se hace necesaria la presencia de un
principio moral a priori, el llamado imperativo categérico derivado de la razon humana
en su vertiente practica; el hecho de que el hombre acepte una ley moral, regida por el
"imperativo categorico" le impulsa a guiar sus acciones de acuerdo con principios éticos
universalmente admitidos constituyendo la prueba de que existe un orden que
trasciende lo meramente sensible. A través del imperativo categorico se distinguen las
acciones correctas de las incorrectas, es la guia incondicional del comportamiento,
porque todo ser racional reconoce la obligacibn de seguir la razén. El imperativo
categorico es la Unica base para determinar nuestras obligaciones, la razon prescribe el

deber, y la ley moral se mantiene con independencia de que la gente la obedezca o no.

En la moral el hombre debe actuar como si fuese libre, aunque no sea posible
demostrar tedricamente la existencia de esa libertad. El fundamento ultimo de la moral

procede de la tendencia humana hacia ella y tiene su origen en el caracter noumeénico
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del hombre. La razén es la fuente de sus objetos, la produccion de elecciones o

decisiones morales de acuerdo con la ley que procede de ella misma.

Por su parte la escuela fenomenoldgica (del griego Phaenomenon, fenémeno y logos,

doctrina, tratado) con Husserl*®

como su maximo representante, distingue entre ciencias
de la naturaleza y ciencias del espiritu (humanas), rechaza que ellas sigan el mismo
método de las primeras. En las ciencias de la naturaleza se buscan los hechos
privilegiando la causalidad de los fendmenos sociales con independencia de los
estados subjetivos de los individuos y con las segundas se pretende entender los
fendmenos sociales a partir de las intencionalidad desde la propia perspectiva del
actor; la fenomenologia sitda la relacién sujeto-objeto no centrandose en las cosas-en-
si sino mas bhien en como éstas se dan en la conciencia, el conocer un objeto es

aprehenderlo como tal y situarlo como fenémeno.

Las ideas de Husserl estan centradas en la construccion de una ciencia eidética que
sirva de base a las ciencias humanas; ya que el objeto del conocimiento no existe
fuera de la conciencia del sujeto, el objeto se descubre y recrea como resultado
de la intuicion dirigida hacia él, el criterio de la verdad se halla constituido por las

vivencias personales de los sujetos.

La filosofia de Edmund Husserl, quien sigue el camino de los neo-kantianos alemanes
de fines del siglo XIX en especial el de Dilthey, reconoce que el sujeto que pregunta
pertenece a la realidad sobre la que se interroga, pero se marca una distancia entre el
yo y los actos en los que se objetiva, es con la fenomenologia que se estudian las
estructuras de la conciencia que capacitan al conocimiento para referirse a los objetos
fuera de si misma (su orientacion hacia el objeto), sustenta el principio idealista
subjetivo de que no hay objeto sin sujeto. Los requisitos basicos del método
fenomenoldgico son: abstenerse de formular juicios de cualquier clase que conciernan

a la realidad objetiva y que rebasen los limites de la experiencia pura (0 sea, subjetiva);

% Edmund Husserl (1859-1938) filésofo aleman, iniciador del movimiento filoséfico denominado fenomenologia y una de las figuras
mas significativas de la filosofia occidental contemporanea.
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la reduccion trascendental, el ver al propio sujeto del conocimiento no como un ser real,
empirico, social y psicofisioldgico, sino como conciencia pura trascendental, y describir
las vivencias y el significado del ser humano a través de la experiencia que somos y

aclarar el sentido que envuelve nuestra vida cotidiana.

La fenomenologia ha sido especialmente sensible a la problematica desatada en torno
a la Lebenswelt (el mundo de la vida); fenomendlogos de la talla de Husserl consideran
gue la ciencia ignora este mundo, que la percepcion no basta, puesto que no es
suficiente habitar el mundo para comprenderlo, porque el mundo de la vida no es una
unidad factica sino la unidad del sentido que teje todo lo que hay; la vida silenciosa esta
ahi antes del logos, porque es el ser el que precede a todo pensamiento del ser por
lo que el objetivo de la fenomenologia es describir la intima relacion existente entre

ambos.

La nocion de representacion desde el ambito social y cultural

Emile Durkheim (1858-1917) considera que la sociedad esta constituida por érganos
(hechos sociales) o estructuras sociales que realizan ciertas funciones para la
sociedad, y desde un conocimiento cientifico se puede intervenir en ella a fin de
procurar mejoras sociales; para este sociologo el problema del conocimiento se
establece entre la relacion del sujeto cognoscente y el mundo de los objetos-hechos

sociales exteriores a él.

Al igual que Comte, defendid el caracter cientifico de la sociologia; en su obra "Las
reglas del método socioldgico" (1895), Durkheim insisti6 en que este campo debia
basarse en la observacion y en la aplicacion del método cientifico y sefialé que su
objeto de estudio eran los hechos sociales y no las motivaciones individuales (propias
de la psicologia). En esta obra refiere que los hechos sociales son "[...Jmodos de

actuar, pensar y sentir exteriores al individuo identificables por una particularidad, y que
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poseen un poder de coercion en virtud del cual se imponen sobre las conciencias

particulares..."*®

, estos modos de hacer y de ser como creencias, usos, actitudes y
comportamientos tienen por efecto fijar e instituir fuera de nosotros determinadas
maneras de actuar y determinados juicios que no dependen de cada voluntad particular
tomada separadamente. Por ello centra sus estudios en las instituciones que define
como todas las creencias y formas de conducta instituidas por la colectividad. La
naturaleza de los hechos sociales contemplados desde la sociologia hace necesaria su
objetivacién, es decir, ser considerados como cosas que requieren de un estudio

riguroso y sistematico, posible a través del método cientifico.

Desde esta perspectiva, la relacion de los sujetos se da a partir de la exterioridad o
existencia empirica que se presenta en el medio fisico; los hechos sociales materiales
son los mas visibles, a veces se materializan y llegan a convertirse en un elemento del
mundo exterior; por lo que afirma que deben ser estudiados de un modo empirico mas
gue filoséfico, ya que el objeto de la psicologia es estudiar los hechos psicologicos
mientras que el de la sociologia es el estudio de los hechos sociales tanto materiales
como inmateriales; a estos ultimos es a los que da mas importancia y se corresponden
con lo que hoy consideramos normas y valores de la sociedad o la cultura. Los hechos
inmateriales residen en cierto modo en la mente del actor y para distinguirlos de los

hechos psicoldgicos se piensa en ellos como coercitivos y externos.

Durkheim fue el primero en establecer la diferencia entre las representaciones

individuales y colectivas; para €l la representacion individual "...es un fenédmeno

puramente psiquico -de- la actividad cerebral que lo hace posible, -y- la representacion
colectiva no se reduce a la suma de las representaciones de los individuos que

w40

componen una sociedad..."™, pues son un fendmeno social que da origen a las

representaciones individuales.

% DURKHEIM, Emile (1974) "II", en: La reglas del método sociolégico. Buenos Aires. La Pléyade.p.23. ]
4 MOSCOVICI, Serge (1979) "Observaciones preliminares”, en: La Psychanalyse. Son image et son public. Etude sur la
représentation sociale de la Psychanalyse. Paris. Press Universitaires de France.p.16.
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Las representaciones colectivas, son el antecedente inmediato de la representaciones
sociales, y se sitian directamente en el mundo de los hechos sociales inmateriales,
haciendo referencia a las normas y valores de colectividades concretas como la familia,
la ocupacion, el estado o las instituciones educativas y religiosas; mismas que son
consideradas estados especificos o substratos de la conciencia colectiva** a partir de
"...estructuras psicosociales intersubjetivas que representan el acervo de conocimiento
socialmente disponible que se despliega como formaciones discursivas mas o0 menos
autonomizadas, en el proceso de autoalteracion de significaciones sociales..."**; estas
formas de conciencia que la sociedad impone a los individuos se constituyen en

portadoras de significaciones sociales y en interpretaciones del mundo.

El conjunto de representaciones colectivas conforman el sistema cultural, la estructura
simbdlica y la cohesion social de una colectividad son elementos que circulan y dan
sentido a un grupo instituido de significados; es en torno a la estructura simbolica que
la sociedad organiza su produccion de sentido, su identidad, su nomos individual,

(particularidad del ser) y su nomos social (el ser social), su nosotros.

Para Durkheim son tres los elementos caracteristicos de las representaciones
colectivas: la normatividad legitima como el deber ser en cuanto la fijacion de los
limites y el bien como parte de lo que nos hace posible desear; la externalidad que

hace referencia a elementos 0o manifestaciones como creencias y practicas religiosas

“L El problema de la cohesién social en las sociedades modernas aparece en la tesis doctoral de Durkheim "La divisién del trabajo
social (1893)", en este trabajo estableci6 la diferencia entre solidaridad mecanica y organica, referidas a las sociedades simples y a
las complejas preguntandose por las razones gque garantizan o en cuya ausencia se pone en peligro la cohesién social; en las
sociedades simples donde solo hay una limitada divisién del trabajo (o un bajo nivel de diferenciacion social) los individuos son
relativamente intercambiables. En estas sociedades dependen todos de todos y todos comparten una conciencia colectiva, o un
sentimiento de pertenencia a esa sociedad que garantiza la cohesion social y la supervivencia de esa sociedad; en cambio en las
sociedades modernas, con tecnologias avanzadas y gran division del trabajo, los individuos son interdependientes; es decir,
dependen unos de otros para satisfacer sus necesidades basicas. Las sociedades modernas también necesitan de algun tipo de
conciencia colectiva: una serie de valores o visiones del mundo comunes y compartidas que actien como cohesion moderando las
aspiraciones puramente egoistas de los individuos y manteniéndoles unidos por encima de sus intereses particulares.

“2 Durkheim fue uno de los fundadores de la sociologia cientifica, visité entre 1885 y 1886 varias universidades alemanas, entre
ellas, la de Leipzig, donde Wundt dictaba sus céatedras y tenia su laboratorio de psicologia experimental. El rigor con que Wundt
realizaba sus experimentos, asi como el hecho de que contara con una publicacion oficial de su propio laboratorio, hicieron se
interesara tanto de la psicologia experimental como de la etnopsicologia, ubicando a las representaciones como un fenémeno
social con diversos grados de complejidad; al igual que Wundt (1898) se centraba en establecer la especificidad del pensamiento
colectivo como uno de los medios por los cuales se afirma la primacia de lo social sobre lo individual; diferenciando las
representaciones individuales y las colectivas, ya que lo colectivo no podia ser reducido a lo individual DURKHEIM, Emile (1968)
Les régles de la méthode sociologique. Paris. PUF. p.4.
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gue permanecen y permiten ordenar el mundo; y la intersubjetividad como parte del

acervo de la memoria colectiva compartida.

Los integrantes de un colectivo participan en sus representaciones colectivas o
universos simbalicos, lo que se traduce en significaciones sociales: normas, valores,
mitos, ideas, tradiciones; es lo que Durkheim plantea como la produccion social de
sentido, la cual se entiende como articulacion de la identidad colectiva. Esta emerge de
la interaccion colectiva, en la cual los actores sociales se apropian del significado
normativo que integra los grupos sociales; los individuos en este contexto se
autoperciben como miembros de su sociedad, porque participan en el conjunto de sus
significaciones sociales imaginarias, que es lo que hace que un grupo rechace y
subvalore las préacticas realizadas por grupos diferentes.

El proceso de representar lo abstracto se concreta transformandose en una imagen o
en un conjunto de rasgos estructurados que se materializan y cosifican; intercambiando
lo sensible, la idea, la percepcién y el concepto. Desde el ambito cognitivo, una
representacion®® establece una relacién entre el contexto y el contenido; no es el

duplicado de lo real, ni la parte subjetiva u objetiva del sujeto, sino que constituye el

“En su sentido etimolégico la palabra representacién proviene del latin repraesentatio, puede referirse a diversos tipos de
aprehension de un objeto (intencional); a la fantasia (intelectual o sensible) en el sentido de Aristoteles, a la impresion (directa o
indirecta) en el sentido de los estoicos; a la presentacion (sensible o intelectual, interna o externa) de un objeto intencional o
repraesentatio, en el sentido de los escolasticos, quienes ya habian distinguido entre representaciones objetivas y
representaciones formales; a la imaginacion es el sentido de Descartes; a la aprehensién sensible, distinta a la conceptual, en el
sentido de Spinoza; a la percepcién en el sentido de Leibniz; a idea en el sentido de Locke, de Hume o como Kant, replanteé los
problemas epistemolégicos en términos de representaciones, usando el vocablo Vorstellung que se traduce como representacion,
aunque ambiguamente en su uso, ya que por un lado parecia tratarse de actos de experiencia -de caracter mental- y por el otro de
ciertas estructuras que no son cosas en si, ni tampoco mentales, subjetivas y privadas sino publicas. Esta multiplicidad de sentidos
y usos de representacion hace que este término sea casi siempre ambiguo en tres formas: dentro de la psicologia; en el sentido de
un objeto efectivamente presente, se equipara a la representacion con la percepcion o con alguna de sus formas; como
reproduccion en la conciencia de percepciones pasadas o representaciones de la memoria o de recursos; como anticipacion de
acontecimientos futuros a base de una combinacién de percepciones pasadas, reproductiva o productiva por lo que equipara con
la imaginacion, como la unién en la conciencia de varias percepciones no actuales (pero tampoco pasadas ni anticipatorias);
representaciones en el predominio de un sentido, épticas y acUsticas; basadas en la forma, eidéticas, conceptuales, afectivas y
volitivas. En la epistemologia desde dos sentidos basicos: como contenido mental, entendida como un acto, dandole un sentido
subjetivo y privado a la mayor de las veces y como aquello que se representa en el acto de representar; es decir, como el objeto
intencional de semejante acto. Y en la relacion entre la epistemologia y otros elementos psicoldgicos que se aduzcan para aclarar
la naturaleza y formas del conocimiento. FERRATER Mora, José (1990) Op. cit. Tomo IV. p.2647.

El término representacion, es un concepto multifacético, abarca tres significados completamente diferentes: la idea de mandato o
instrucciones, que deriva del derecho privado, y pertenece al contexto de la representacion juridica; la idea de representatividad,
es decir, de semejanza o afinidad, cuyo origen tiene lugar en el contexto sociolégico o existencial, segun el cual la representacion
es béasicamente una cuestion de afinidad o semejanza que trasciende cualquier seleccion voluntaria; se dice que alguien es
representante de, en cuanto encarna (impersonare) ciertos rasgos existenciales del grupo, clase o profesion de que procede; y la
idea de responsabilidad u obligacién, en tanto que los sistemas representativos son construcciones normativas. SILLS, David
(1968) "La representacion”, en: Enciclopedia de las Ciencias Sociales. Espafia. Aguilar.
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proceso por el cual establece su relacion. Esta "...configuracion es ontolégica, se basa
en el ser-sujeto como aquello que puede o cree poder dar representaciones,
disponerlas y disponer de ellas [...]Jel re, marca la repeticién en, para y por el sujeto, la
parti subjecti, de una presencia que, de otro modo, se presentaria al sujeto sin

depender de él o sin tener en él su lugar propio..."*

El desplazamiento del sujeto cognoscente individual cartesiano transita hacia uno
colectivo, aunque hay que tener presente que no todo conocimiento necesariamente es
conocimiento social aunque la relacion sujeto-objeto-colectividad esta mediada
socialmente, se genera una relacion entre la mente y lo social en donde aparece un
conocimiento representacional de caracter social producto de las representaciones que
elaboramos de aquello que vemos, de lo que estamos influenciados por la sociedad
donde vivimos con el fin de dar sentido a lo que vemos y de orientarnos con respecto a
ello. No es una simple reproduccién sino que el acto de representar socialmente implica
una parte de construccién y reconstruccion; lo que le permite lograr un caracter creativo
al emplear elementos descriptivos y simbdlicos proporcionados por la comunidad

donde se encuentra el sujeto.

El estudio de las representaciones sociales sitla la necesidad de conocer los procesos
sociales de construccion de la realidad, la manera como el conocimiento se construye y
la reconstruccion en ella. Para la teoria de las RS toda realidad es representada o
apropiada por el individuo o el grupo, reconstruida en su sistema cognitivo e integrada
en su sistema de valores; por lo menos durante una década la psicologia social ha
considerado que las RS nos permiten penetrar a la parte profunda de las personas para
conocer sus actitudes, pensamientos y valoraciones; incluyendo las imagenes,
opiniones y percepciones que elaboran sobre ciertos objetos o fendmenos; por
ejemplo, para Moscovici*® son un acto de pensamiento por medio del cual el sujeto o un
grupo se relaciona con un objeto a través de la produccion y elaboracion de

caracter social.

44 |1
Ibid.,.p.92.
45 MOSCOVICI, Serge (1986) "13. La representacion social: fenémenos, concepto y teoria", Ibid.,p.475.
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A diferencia del concepto durkheimniano de representacién colectiva como formas de
conocimiento o ideas construidas socialmente para este psicélogo social es la de
reformular a las RS en términos psicosociales como nociones generadas y adquiridas
por los sujetos sociales; su caracter social se constituye en el momento de las
interacciones y en los procesos de intercambio; es en estos espacios donde se elabora
el conocimiento, los valores, las nociones y creencias a través de los comportamientos
y la comunicacién entre los individuos, a fin de orientarse en el contexto social donde
viven, racionalizar sus acciones (ya sean fisicas y sociales) explicar eventos relevantes,
conformar su identidad e integrarse en un grupo en una compleja relacion de

intercambios.*®

Por su parte, Moscovici aplica en las sociedades modernas el concepto de
representaciones sociales; donde lo que cuenta son las interacciones, y los procesos
de intercambio a partir de los cuales se elaboran para establecer un orden que oriente
al sujeto con su mundo social y material a través de un codigo de intercambio para

nombrar y clasificar los aspectos de su mundo y su historia individual.

Para este autor, las representaciones sociales no son so6lo productos mentales sino que
son construcciones simbdlicas que se crean y recrean en el curso de las interacciones
sociales; es decir, el representar implica volver a expresar y ordenar algo que ya se
habia presentado y ordenado por alguien en los procesos de interaccién en un lugar
determinado, de tal manera que las RS estan compuestas "...de figuras y expresiones
socializadas conjuntamente de imagenes y de lenguaje -que- recortan y

simbolizan..."*’

, Se integran y superponen unas a otras en un mapa cognitivo que
procesa la informacion para dotar de sentido al contexto socio-historico de una persona
0 un grupo; los aspectos histdricos que se dimensionan diacrénicamente en los
individuales se denominan ontogenia, y a la historia social y colectiva corresponde la

filogenia.

“Ibid.,pp.17-18.
4" MOSCOVICI, Serge (Coord.) (1979) "Observaciones preliminares", en: Op. cit.,p.16.
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El hombre no es sélo expresion de la cultura, es "[...Jun ser situado que asume, analiza
y elige en y desde su situacion quién ha de ser, es un ser impulsado a completarse
ante la insuficiencia de la razén para dar cuenta de la riqueza y diversidad de las
formas de vida cultural, tiende a darse una forma; lo signico no basta para dar sentido a

la vida..."*®

y trata de completarse construyendo un mundo mas humano recuperando
lo simbdlico, pues el ser humano no solo es razon, también es pasion, impulso y deseo;
ciertamente es un animal simbélico*® que vive en un mundo lleno de mitos, lenguajes,
ciencia, arte y religion, entre otros, y es desde ahi donde encuentra y da sentido a los
hechos, en medio de los cuales vive configurando sus esquemas culturales, como

racimos ordenados de simbolos significativos.*

De acuerdo con Denisse Jodelet™, una de las mas destacadas colaboradoras de
Moscovici las representaciones se presentan como una forma de conocimiento social,
un saber del sentido comuan constituyéndose en modalidades de pensamiento practico
orientado hacia la comunicacion, la comprension y el dominio del entorno social,
material e ideal; dichas representaciones permiten a los sujetos interpretar, dar sentido,

clasificar las circunstancias, los fendmenos y los individuos, y actuar en consecuencia.

Para esta aurora, las representaciones sociales son una forma de conocimiento que
aluden a un proceso para adquirir y comunicar conocimiento y, al mismo tiempo, es una
reconstruccion mental de la realidad a través del intercambio de informacion con otras
personas. Estas formas de pensamiento social constituyen modalidades de
pensamiento practico orientado hacia la comunicacién, la comprension y el dominio del
entorno social, material e ideal; en ellas interviene lo social de diversas maneras, ya
sea por el contexto en el cual se sitlan personas y grupos o por la comunicacion que

establecen entre ellas a través del marco de referencia determinado culturalmente, via

“8[..]Uno de los terribles errores de la sociedad occidental es pensar que el hombre tiene suficiente con lo signico y lo conceptual,
pudiendo ignorar lo mitico, simbodlico y lo ritual, cuando debe haber coexistencia de ambos..." MELICH, Joan-Carles (1996)
"Invitacion", en: Op. cit.,pp.12-13.

49 CASSIRER, Ernst (1999) Op. cit.,p.49.

* GEERTZ, Clifford (1992) Op. cit.,p.301.

! JODELET, Denise "La representacion social: fendmenos, concepto y teoria", en: MOSCOVICI, Serge (Coord.) (1986) Op. cit.,
pp.474-475.
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los codigos, valores e ideologias de las posiciones sociales especificas, expresando
con ello la pertenencia social, en tanto presentan caracteristicas especificas en la

organizacion de los contenidos y las operaciones mentales.

La caracterizacion social de los contenidos o de los procesos de la representacion
refieren las condiciones y los contextos en los que surgen, las comunicaciones a
través de las que circulan, asi como las funciones a las que sirven dentro de la
interaccién con el mundo y los demas. El representar es "[...]Jsustituir a, estar en lugar
de; en este sentido, la representacion es el representante mental de algo: objeto,
persona, acontecimiento, idea; -representar- es re-presentar, hacer presente en la
mente, en la conciencia...”?; presentando una vez mas, actualizando, ordenando y
jerarquizando su contenido®®, a pesar de su ausencia y aun de su no existencia
eventual, es el representante mental de algo ya sea objeto, persona, acontecimiento,
idea, etc. En suma, es representacion de algo o de alguien, ya sea real o ficticio por lo
que se encuentra fuertemente relacionada con el simbolo y el signo®*, al igual que
ellos, la representacion remite a otra cosa por lo que no es el duplicado de lo ideal, ni

de la parte subjetiva del objeto, ni la parte objetiva del sujeto.

Lo anterior plantea dos niveles: uno de tipo cognitivo y otro de orden cultural, en
donde ambos regularmente se constituyen en imagenes "...que condensan un conjunto
de significados -a traveés de- sistemas de referencia que nos permiten interpretar lo que
nos sucede e, incluso, dar un sentido a lo inesperado -que al ser utilizadas como-
categorias sirven para clasificar las circunstancias, los fenémenos y a los individuos

n55

con quienes tenemos algo que ver..."” y fundamentalmente para considerar otras

instancias como la alteridad y la subjetividad.

*lbid.,p.475.
zj IBANEZ, T (1988) Ideologias de la Vida Cotidiana. Barcelona. Sendain.p.47.
Idem.
** JODELET, Denise "La representacion social: fendmenos, concepto y teoria", en: MOSCOVICI, Serge (Coord.) (1986) Op. cit.,
p.472.
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Para el andlisis de las representaciones sociales se han planteado tres grandes
dimensiones: la actitud, que expresa la orientacion general positiva o negativa frente al
objeto de representacion (en una dindmica evaluativa, afectiva o connativa); el campo de
la representacion (también denominado imagenes sociales) que nos remite a la idea
de imagen (que nos muestra la existencia de una imagen como modelo social), donde se
tenga un contenido concreto y limitado de las proposiciones que se refieren a un aspecto
preciso del objeto de la representacion; sefiala que existe una unidad mas o menos
jerarquizada de los elementos que la conforman asi como también engloban los juicios, y
la dimension de la informacion que se relaciona con la organizacion de los
conocimientos que posee el grupo respecto a un objeto social, a su cantidad y calidad, la
cual puede ir desde la mas estereotipada hasta la méas original. Por lo que conocer o
establecer una representacion social implica determinar qué se sabe (informacion), qué
se cree, coOmo se interpreta (campo de la representacion) y qué se hace o como se

actua (actitud).

Cuenta ademés con dos fases a través de los cuales se generan las representaciones
sociales para la definicibn de los grupos sociales y para guiar su accion; la de
objetivacion, en donde se materializa el conocimiento en objetos concretos a través de
la construccion selectiva. Esta fase también es conocida de constitucion formal de un
conocimiento y contempla tres pasos: la construccion selectiva de elementos que
después son libremente organizados junto a un proceso de descontextualizacion del
discurso en funcion de criterios culturales y normativos; el esquema figurativo, en
donde el discurso se estructura y objetiviza en un esquema figurativo de pensamiento
sintético, condensado, simple, concreto, formado con imagenes vividas, y el de
naturalizacion, donde la representacion social cambia de representacion conceptual
abstracta en expresion directa del fendmeno presentado. Los conceptos se transforman

en categorias sociales del lenguaje que expresan directamente la realidad.

Y la segunda es el anclaje y supone un proceso de categorizacion a traves del cual se
clasifica y da un nombre a las cosas y a las personas, de tal forma que se pueda

transformar lo desconocido en un sistema de categorias que nos es propio; el anclaje
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articula las tres funciones basicas de la representacion: la cognitiva de la integracion de
la novedad, la funcion de interpretacion de la realidad y la funcidon de orientacion de las

conductas y las relaciones sociales.

El ser no puede ser comprendido sin un hacer; en este sentido, las representaciones
del ser nos permiten reconocer las pautas de su actuacion; mas que ser una forma
distinta para comprender las estructuras de las actividades humanas, son un medio
para esclarecer los contenidos culturales de los sujetos; por o que no pueden ser
pensadas desvinculadas del sujeto, ya que la cultura nos permite poseer o transitar por
distintos mundos de vida, lo que hace que los significados de las acciones sociales no
sean algo estéatico sino dindmico; como sefiala Melich, son constantes simbélicas®® que

dotan de significado y regulan las acciones entre los actores sociales

La comprension de los significados es la condicion de posibilidad sobre la que se
construye la vida social real; es decir, el mundo cotidiano o lebenswelt que hace
referencia al ambito fenoménico-social a partir del cual y en el cual se pueden
aprehender los significados que tal o cual comunidad aprecia como tales constituyendo
las esencialidades sociales. En este sentido la realidad social es "[...]Jla suma total de
objetos y sucesos dentro del mundo sociocultural, tal como los experimenta el
pensamiento de sentido comun de los hombres que viven su existencia cotidiana entre
sus semejantes, con quienes los vinculan mdultiples relaciones de interaccion. Es el
mundo de objetos culturales e instituciones sociales en el que todos hemos nacido,

dentro del cual debemos movernos y con el que tenemos que entendernos." >’

Las representaciones de un grupo social son producto de ciertas condiciones
materiales de existencia que develan una determinada experiencia en la que se

hace presente la elaboracion historica; el mundo cultural permite conectar al hombre

** MELICH, Joan-Carles (1996) Op. cit.,.p.58.

%7 Schutz retoma la postura de Max Weber en torno a la comprensién de la accién social como todo comportamiento individual o
grupal que tiene un sentido subjetivo reconocido por los actores; comprender la accion social es captar el sentido o conexion del
sentido..."[...Jel hombre es capaz de comprender a sus semejantes y sus acciones, aunque -con- limites..." SCHUTZ, Alfred (1978)
El problema de la realidad social. Buenos Aires. Amorrortu.pp.46y 74.
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presente con su historia pasada, con sus predecesores; "[...Jtanto las personas del
pasado como las del presente crean el mundo cultural, puesto que se origina en
acciones humanas que ya han sido instituidas..."”® La cultura es una forma de construir
el mundo, es un horizonte significativo®®, en tanto que el mundo de la vida es
considerado como el horizonte espacio-temporal en el que transcurren nuestras
vivencias, pensamientos y acciones; es un mundo cultural externo y coercitivo, nuestra
vida se inscribe dentro de un mundo que no solo creamos sino en el que "[...]hemos
nacido, en un mundo social preorganizado que nos sobrevive porque es anterior a todo
conocimiento, no es inferido sino intuido como resultado de la captacion directa, es un

mundo compartido desde el exterior organizado en grupos..."®

El hombre es un ser capaz no s6lo de mirar sino de interpretar y significar su
mundo, y esto lo hace mediante el uso de sistemas simbdlicos que permiten al sujeto
la creacién de lazos sociales, es en el intercambio publico de las acciones que los
actos tienen significado para el propio actor, mismo que pone en movimiento a otros
posibles significados. El significado de cualquier accién, texto o expresion cultural,
ademas de estar constituido por reglas, instituciones y concepciones socialmente
aceptados en el contexto, estd siempre mediado por la cultura y el horizonte

hermenéutico propio de quien lo interpreta.

La nocion de representaciéon en lo simbdélico

La idea de que existe una realidad social permite dar cuenta de los fenémenos
colectivos; cuando las representaciones se constituyen en la realidad social conforman

y se apoyan en fendmenos recurrentes, considerados colectivamente como realidades

58 H

Ibid.,p.329.
% MELICH, Joan-Carles (1996) "Primera parte. Los elementos del mundo social. EI mundo”, en: Op. cit..p.42.
% SCHUTZ, Alfred (1978) Op. cit.,p.329.

49



que organizan y estructuran internamente los contenidos de la realidad.®’ La realidad
de la vida cotidiana es una construccion intersubjetiva, un mundo compartido con los
otros, lo que presupone procesos de interaccion y comunicacion en una realidad que
se expresa como mundo dado; un mundo que es comudn a varios hombres®?, que se da
como una realidad ordenada y objetivada en la que se aprehende del otro, de los
sucesos, los acontecimientos y objetos en una situacion cara a cara, que se
construye y reconstruye con los semejantes, con quienes se establece interaccion

directa, con los contemporaneos, los antecesores y sucesores.

La interaccion cara a cara es aquella donde el otro se me aparece como real y tangible,
y donde se comparte con él un aqui y ahora, nos dirigimos hacia el otro en forma
regularmente espontanea; por su caracter flexible no es facil imponer pautas rigidas de
interaccion al otro, precisamente porque es una interaccion proxima; sin embargo la
realidad social de la vida cotidiana es aprehendida en un proceso de tipificaciones en

las que poco a poco la relacion cara a cara se funde con las anénimas.

Las representaciones tienen que ver con la forma en como nosotros, sujetos sociales,
aprehendemos los acontecimientos de la vida diaria, lo que sucede en nuestro medio
ambiente, las informaciones que circulan, las personas que forman parte del entorno
préximo o lejano; "...son conocimiento que se constituye a partir de nuestras
experiencias, pero también de las informaciones, conocimientos y modelos de
pensamiento que recibimos y trasmitimos a través de la tradicion, la educacion y la
comunicacién social..."®®; dichas representaciones sin embargo, no ejercerian de
manera absoluta la determinaciéon entre la sociedad y el individuo, en tanto que no se

trata simplemente de una reproduccion sino mas bien de una reconstruccion o

® Berger y Luckmann en 1966 publican La construccion social de la realidad, que propone la tesis de que la realidad se construye
socialmente y la sociologia del conocimiento debe analizar los procesos mediante los cuales esto se produce; sugieren la
posibilidad de la existencia de una psicologia con perspectiva sociolégica con una notoria preocupacion por lo simbdlico y su papel
en lo colectivo. Para estos autores, la relatividad contextual del conocimiento es una caracteristica fundamental de la generacion
social de la realidad y por ello los procesos fundamentales que analizan en su construccién hacen referencia a las formas en que el
conocimiento se objetiva, institucionaliza y legitima socialmente de manera que permite una relacion dialéctica entre individuo y
sociedad. BERGER, Peter y Thomas Luckmann (1998) La construccion social de la realidad. Buenos Aires. Amorrortu.

%2 |bid.,pp.31 y 39.

® JODELET, Denise "La representacion social", en: MOSCOVICI, Serge (Coord.) (1986) Op. cit.,p.472.
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recreacion mediada por la experiencia de vida del sujeto en un ambito cultural

determinado.

En la situacibn cara a cara el conocimiento circula como evidencia andénima,
independiente de los hombres y las situaciones que lo crearon, es conocimiento, 0 mas
bien realidad dada y por tanto posibilidad de existencia, produccion o reproduccion de
la vida cotidiana; existe en tanto la expresividad humana logra concretarse, cristalizarse
u objetivizarse en signos, simbolos o significaciones agrupados en sistemas, los cuales
se objetivan y mantienen intenciones subjetivas de nuestros semejantes; el sistema de
signos por excelencia en la sociedad humana lo constituye el lenguaje que puede

manifestarse en gestos, objetos o palabras.

El lenguaje humano se expresa a través de signos y simbolos, los signos son los
materiales univocos destinados a relacionar un significante dado a un significado dado;
como sistema de signos posee la cualidad de objetivar una gran variedad de
experiencias de la vida, haciendo presentes experiencias y significados de la realidad
del sentido comun; construye sistemas de representacion simbdlica, como el arte, la
ciencia, la religion y la filosofia; el lenguaje constituye campos de significado, un
simbolo es capaz de cruzar de una esfera de realidad a otra. Los simbolos son
materiales equivocos, polisémicos, ambivalentes a través de los cuales el significado
trasciende al significante y remite a un mito; ademas de significar algo que es distinto
del significante material o verbal que le sirve de base, el simbolo convoca la

comprension de un sentido distinto del sentido primero al que remite.

Si lo colectivo hace referencia a o que es compartido por una serie de individuos, sea
social o no, y lo social hace referencia al caracter significativo y funcional de que
disponen ciertos elementos, entonces no son los atributos o fendmenos inherentes a un
objeto los que lo convierten en social sino la relacién que la gente mantiene con ese
objeto. El discurso y la comunicacion que crean las representaciones sociales tienen
lugar en los grupos reflexivos, y un grupo reflexivo es concebido como aquel que es

definido por sus miembros, en el que los miembros conocen su afiliacion y tienen
51



criterios disponibles para decidir que otras personas también pertenezcan al grupo;
formar parte del grupo quiere decir que se dispone de una representacion consciente
de las personas que pertenecen al mismo; los miembros de un grupo reflexivo elaboran
colectivamente en su practica diaria las reglas, justificaciones y razones de las

creencias y conductas que son pertinentes para ellos.

Un resultado de estos procesos comunicativos y discursivos son las representaciones
gue caracterizan los estilos de pensamiento de los miembros del grupo; por lo que las
representaciones sociales son construcciones simbdlicas, tanto individuales
como colectivas, a las que los sujetos accedemos 0 construimos para interpretar y dar

sentido significado al tipo de practicas que realizamos.

Cuando hablamos de construccién simbélica nos referimos al simbolo®; el simbolo se
diferencia del signo por no ser univoco en cuanto a su sentido, el signo es una
expresion semidtica, una abreviatura convencional para una cosa conocida. La
caracteristica central del simbolo es su polisemia, 0 sea la polivalencia de sentido. Un
simbolo® es un juego de mostracién y ocultamiento porque consta de una mitad
explicita y otra oculta, siendo ambas complementarias; expresa lo inexpresable del
logos occidental, lo distinto de la racionalidad fuerte, juega una significatividad ya que
no es un signo de la realidad sino un sintoma del sujeto que lo utiliza®®, es una parte de
su superestructura ideoldgica que se devela a través de lo simbdlico; el simbolo es
signo del deseo y no de la realidad. Suele diferenciarse entre signo y simbolo; el
primero es una sefial natural, mientras el segundo es convencional; el simbolo no se
refiere a un signo convencional, sino en la apariencia en la que algo se pone como si

fuera otra cosa; es decir, es la exterioridad de una cosa.

& Simbolo es un concepto polisémico, en términos etimoldgicos, proviene del griego symbolé, symbolon que significa acuerdo,
encuentro, reunién. El simbolo es portador de sentido, evoca un significado que no estd presente, se puede camuflagear,
esconderse pero no extirparse, permite juntar, reunir y encontrar un signo de reconocimiento, unificando lo heterogéneo para
encontrar la unidad en la diversidad a través de situaciones paraddjicas que son imposibles de expresar de otro modo, por lo que
da sentido a la existencia del ser humano. Banchs (1984) p.69.

% La etimologia de simbolo nos remite a la tablilla del recuerdo o tessera hospitalis, que el anfitrion rompia en dos conservando
una mitad para si, y entregando la otra a su huésped, porque si después de un tiempo éste regresaba juntando los dos pedazos se
daria el reconocimiento.

% MELICH, Joan-Carles (1996) "Invitacién”, en: Op. cit.,p.11.
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Las construcciones simbalicas son el resultado del valor que el propio simbolo encierra;
sin él se pierde la orientacién y la reproduccién de las acciones culturales®’; en ellas
coexisten signos y simbolos, imagenes, conceptos y mitos; por lo que la educacion
como accion social es una acciéon simbdlica, en tanto que las acciones de los

sujetos forman parte de un proceso intersubjetivo otorgador de sentido.®®

Las representaciones sociales pueden ser consideradas como estructuras simbolicas
encargadas de atribuir sentido a la realidad y definir y orientar los comportamientos en
la forma de un mundo instituido, ya dado, que de alguna manera ejerceria una
sobredeterminacion social en él. En el marco de la interaccion social las
representaciones sociales actian como dispositivos simbdlicos no solo en el registro de
la memoria colectiva de los grupos sociales sino en la relacion entre el yo y el otro, lo
gue permite establecer en la dialogicidad posibilidades de negociacion y resignificacion

de las imagenes® que condensan "...un conjunto de significados, -y- sistemas de

referencia que nos permiten interpretar lo que nos sucede e incluso dar un sentido a lo

inesperado..."”

, a los acontecimientos de la vida diaria; por lo que se considera como
un conocimiento socialmente elaborado y compartido y por lo tanto una forma de

construccion social de nuestra realidad.

Las nociones de lo multi e intercultural emergen como claves para entender las
presencias socio-culturales y las diversas formas de vivir y pensar lo institucional; en
este contexto, hay que considerar los arbitrarios culturales que Bourdieu sefiala y la
presencia de la produccion simbdlica que implican las luchas simbdlicas concretas y
de que como éstas varian de acuerdo a la posicién social de los sujetos, dada por la

distribucion del capital econdmico, cultural y social.

7 nsegunda parte. Las formas simbélicas de la accién educativa. 2. Los valores ocultos y la razén perversa®,lbid.,.p.107.

% "Primera parte. Los elementos del mundo social. 3. El simbolo”, en:lbid.,.p.67.

 En sentido estricto, la representacion es una imagen de una cosa (incluyendo personas) o proceso en la conciencia humana
independientemente de la presencia corpérea de lo representado, que queda almacenado en la memoria de un individuo a partir de
una percepcion previa. En sentido amplio, la construccion de la realidad en términos conceptuales hace referencia a la capacidad
de diferenciar y coordinar significantes (signos e imagenes) y significados (conceptos); se da cuando hay simultineamente
diferenciacion y coordinacion entre ambos. SANTILLANA (1983) Diccionario de las Ciencias de la Educacion. México. Santillana.

" MOSCOVICI, Serge (Coord.) (1986) Op. cit.,p.472.
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Estas formas llamadas simbdlicas se constituyen en una realidad "[...]Janica y multiple,
como una multiplicidad de configuraciones que -forman- una unidad de
significacién..."”; dichas formas poseen lenguajes distintos al de la ciencia pues
fundamentalmente las constituyen el sentido de nuestras experiencias’®, a través de
ellas se construye un mundo simbélico” que se plasma en las acciones que no sélo
pueden ser explicadas a partir de la objetividad de su contextualizacion histérica sino a
través de nuestra participacion, haciendo que el significado se haga publico y
compartido ya sea negociandolo o interactuando con otros en contextos culturales

publicos e intersubjetivos.

Acercamiento al Estado del Arte

En este apartado se presentan en un primer momento algunos trabajos de
investigacion que a nuestra consideracion se aproximan al andlisis de las RS y otros
gue guardan un sentido hermenéutico para comprender los diversos sentidos de las
construcciones que socialmente se configuran en ellas, y en un segundo momento se
incorporan algunas aplicaciones de la hermenéutica hacia espacios sociales y campos
de conocimiento distintos a fin de introducir los trabajos de investigacion que recuperan
los presupuestos filoséficos y metodologicos de la hermenéutica analdgica barroca,
cuya intencion se centra en la construccién de propuestas mas humanas, éticas y

sensibles que enfrenten el univocismo y equivocismo que permea la educacion.

"'CASSIRER Ernst (1979) Filosofia de las formas simbolicas. Vol. | México. FCE. p.53.
2 SCHUTZ, Alfred (1978) Op. cit.,p.230.
" CASSIRER, Ernst (1991) Esencia y efecto del concepto de simbolo. México. FCE. p.84.
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Investigaciones en torno a las Representaciones Sociales

Desde una postura hermenéutico-reflexivo-critica, como la llaman, un grupo de

1”4 realizo6

investigadores de la Escuela Normal Superior de los Estados Unidos del Brasi
un estudio denominado La practica educativa como campo de conocimiento en sus
dimensiones de préactica social, politica escolar y social englobadas en la historia
a través de procesos autorreflexivos de planificacién, accién y reflexion;
centrandose como grupo autorreflexivo para organizar y analizar su propia practica con
base en planteamientos de la perspectiva social critica desde Carr y Kemmis (1988) y
definiéndola como un proceso de construccion activa y de reconstruccion de la teoria y

la préactica.

Otro trabajo desde un enfoque hermenéutico lo constituye Las acciones de los
profesores de la Facultad de Formacién Docente en Ciencias de la Universidad de
Santa Fe™, en el cual fueron revisadas desde la vigencia de un nuevo curriculum, a
través de la comprension de los procesos de adecuacion curricular, los factores
gue intervienen, las redes de interaccion y los espacios institucionales en los
cuales los docentes trabajan; en él se clarificaron las condiciones en que se
desarrollan las practicas de los docentes estableciendo que guardan una relacion
situacional con la realidad institucional. Después de algunos analisis se establecié que
la relacion entre el saber y el hacer no es légica; entre ellos hay toda una serie de
producciones entre las cuales puede -0 no- estar el saber. Existen una serie de
mediaciones formales equivalentes con el ensefar. Frecuentemente los haceres de los
estudiantes no tienen relacion con los que ensefla. De esa manera se fue
comprendiendo como en la practica se utilizan diferentes formas para disfrazar o
racionalizar la falta de relacion entre lo que sabemos y lo que hacemos o entre lo que

los estudiantes hacen para aprenderlo, que el docente sabe teéricamente, al menos, y

™ (2000) "Suijetos en y de la practica”, en: Los procesos de construccion de la practica educativa. Escuela Normal Superior de los
Estados Unidos del Brasil. Documento de Trabajo.

™ "Evaluacién de la accién docente y de los procesos de ensefianza”, en: La Evaluacién Curricular. Facultad de Formacion
Docente en Ciencias de la Universidad de Santa Fe. Facultad de Formacion Docente en Ciencias de la Universidad de Santa Fe.
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lo que hacemos al ensefiar y propiciar que los demas aprendan, lo cual permite que no
siempre las intenciones se lleven a cabo. De ahi que se tomo la decision de analizar la
relacion y congruencia entre el saber y el hacer docente y entre los conceptos, ideas y
fines del docente y la practica de la docencia correspondiente.

Con una perspectiva de la historia cultural, la investigacion en torno a Los espacios
de fundacion para tener acceso a la cultura del hombre ordinario a través de sus
narraciones y de la nocién de trayecto de formacion’®, se efectué con quince
profesores desde el egreso de estudios de posgrado hasta su incorporacion a la
institucion, directivos y ex directivos de la carrera de Psicologia de la Universidad de
Guadalajara, de 1994 a 1997. En ella se recuperaron planteamientos de Castoriadis
para sefialar que la identidad social no es otra cosa que un sistema de interpretacion,
ya que todo grupo social, al crear formas de organizacion y explicacion de lo real,
elabora también estrategias mediante las cuales se definen las ubicaciones de los
actores sociales. Asi, la institucién es el sitio que cada sujeto ocupa, de tal forma que
explicar las construcciones culturales de los profesores universitarios implica una
relacion “siempre social” del sujeto, pues cada individualidad se conforma desde una

pluralidad incoherente y a menudo contradictoria de determinaciones.

Para la autora del trabajo Sobre las representaciones sociales que los profesores
tienen de sus alumnos’’, su investigacion constituye un acercamiento al pensamiento
comun, alude a la construccion de una légica ligada a las practicas cotidianas,
enmarcadas en un contexto cultural especifico desde los aportes de Serge Moscovici,
en el texto EIl psicoanalisis, su imagen y su publico; asimismo, se consideran las
contribuciones de Ma. Auxiliadora Banchs (1990) sobre “Las representaciones sociales:
sugerencias sobre una alternativa tedrica y un rol posible para los psicélogos sociales
en Latinoameérica” en B. Jiménez-D. (Comp.) Aportes criticos a la psicologia en

Latinoamérica. Guadalajara, Jalisco: Universidad de Guadalajara; y las de Denise

® ROMO Beltran, Rosa Martha (2003) Los espacios de fundacion: La carrera de psicologia de la Universidad de Guadalajara. VII
Congreso Nacional de Investigacion Educativa. Memoria Electronica. México. CMIE-CUCEA-UDG.
""DOMINGUEZ Gutiérrez, Silvia (2003) Las representaciones sociales que los profesores de primaria tienen del nifio. CUCS. UDG.
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Jodelet (2000) “Representaciones sociales: contribucion a un saber sociocultural sin
fronteras” en D. Jodelet y A. Guerrero-T. (Comps.) Develando la Cultura. Estudios en
representaciones sociales. México. UNAM. Abordar las representaciones le implico
profundizar en el proceso interno socialmente determinado para conocer qué factores

influyen en ciertas representaciones acerca de los nifios.

En el trabajo en torno a La configuracion de sentidos sobre lo académico en la
UPN’®, se emplearon herramientas del andlisis conceptual del discurso para identificar,
a través de entrevistas a cinco fundadores, las estructuras de significacion ancladas en
aspectos especificos como el quehacer curricular, la organizacion del trabajo y su
enlace con las expectativas de los académicos. Ello permitio rastrear, en el tiempo y en
el espacio, cdmo estos aspectos tomaron forma, los movimientos que tuvieron, las
direcciones que imprimieron al quehacer de la institucion y comprender la manera

como se fueron constituyendo.

La investigacion parte de la concepcién de lo constituyente como proceso historico en
un continuo fluir, posible de reconstruirse desde las marcas que va dejando en su
devenir; la idea de origenes se trabaja como punto de referencia temporal (1978-1980)
desde el cual es posible hacer un analisis sobre los entramados de significacion con los
gue se construyeron sentidos sobre lo académico. Tales entramados dan cuenta de
procesos y condiciones que no surgen en la UPN de manera espontanea sino como
resultado de procesos y espacios anteriores y externos, que se entrelazan en la
dindmica de la institucion. La idea de origenes alude a un periodo de emergencia
desencadenante de procesos posteriores. En el mismo sentido se hace referencia a los
“fundadores” como agentes que en ese periodo ingresan a la institucion, desarrollan

tareas en las que se ponen en juego sus expectativas subjetivas y las condiciones

® NEGRETE Arteaga, Teresa de JesUs (2003) Configuracién de sentidos sobre lo académico en los origenes de la UPN. 1978-
1980.
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objetivas que las posibilitan. Sus saberes y practicas se constituyen en un proceso

histérico y no como un sujeto trascendente respecto a los acontecimientos.

Por construcciones de sentido la investigadora entiende a las enunciaciones que
conforman entramados de significacion para dar forma a descripciones vy
representaciones sobre la Universidad Pedagdgica Nacional. Dichos entramados de
significacion constituyen las trayectorias donde se imbrican nociones y significados
formados en distintos tiempos que coexisten en la produccion de descripciones o que
provienen de diferentes ambitos y se sobreponen, se combinan o se encadenan
sirviendo de soporte para hacer diversas caracterizaciones. De esta forma son variados
los modos en que los entramados de significacidbn se construyen y, por tanto, no

responden a criterios de verdad o falsedad, ni a trayectorias lineales y progresivas.

Lo académico comprende las expectativas, descripciones y representaciones que
fungen como referentes para significar y dar forma al quehacer de la institucion, a
través de aspectos propositivos, estrategias, tacticas, estilos de produccion, que
definen posibilidades de desarrollo institucional, posicionamientos sobre la produccion
académica y formas de organizacion y regulacion de la misma; la cultura experiencial,
la historia de la institucidon y la comunidad de précticas. A través de la cultura
experiencial recuperaron los aprendizajes adquiridos en la historia de vida familiar y
social y en los momentos de su insercion inicial en la institucion; la historia de la
institucion relatada por los fundadores expres6é sus modos de inscripcion en la
institucion como actores, observadores o excluidos y, finalmente, el de comunidad de
practicas remitié a formas de agrupacion o de interaccion de los sujetos, pero también
a redes de sentido expresadas en enunciados, nociones, conceptos y problemas,
desde los cuales se movilizaron acciones configurando un capital cultural heredable y

susceptible de ser resignificado.

En el analisis se identifican valoraciones sobre la cultura normalista frente a otras que
buscan la profesionalizacion a través de una cultura universitaria. Se da cuenta de

como desde estas valoraciones se toman decisiones y se definen condiciones en la
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creacion de la UPN. Se describen las condiciones que favorecen una produccion
académica de calidad (salarios, perfiles y su estructura organica) y las nociones,
conceptos y problemas respecto a lo normalista y a lo universitario presentes en las
expectativas que se tenian sobre la tarea de la naciente universidad. Se revisan los
procesos de organizacion institucional y la influencia que tuvieron las politicas
educativas sobre la profesionalizacion de los docentes. A través de ellos se visualizo
como se fueron configurando formas y estilos de trabajo que definieron el quehacer
académico de la UPN en sus origenes, articulandose con los lineamientos formales

(oficiales) con que se crea la institucion, asi como las resignificaciones que producen.

El trabajo titulado La identidad del maestro de educacién normal. Entre
representaciones e imaginarios sociales’®, muestra cémo se tejen las
representaciones sociales en la construccion de los procesos identitarios del docente
de educacion normal, particularmente en el caso de la Escuela Normal de
Especializacion del Distrito Federal (ENE). El estudio aborda las expresiones culturales
a partir de reconocer que en el hacer docente aparecen entrecruzados una serie de
elementos de caracter psicoldgico y socio-culturales que influyen en la definicion y

delimitacién de su propia representacion y su hacer cotidiano.

A partir de la teoria de las representaciones sociales, la cual refiere que los rasgos
culturales interiorizados al no ser directamente observables por el investigador,
cruzando diferentes tipos de técnicas, se comprendio el sentido y significado que los
docentes imprimen a sus evocaciones; también permiti6 explicar el sentido de sus
acciones cotidianas. La importancia de ese conjunto de significados radica en que se
constituye en la matriz simbodlica de las actividades, conductas, pensamientos,
sentimientos y juicios que el maestro elabora; de la misma manera, esa red simbolica

orienta las formas en las que el maestro se relacionara con otras personas que ocupan

79G~UEMES Garcia, Carmela "La identidad del maestro de educacion normal. Entre representaciones e imaginarios sociales", en:
PINA, Osorio, Juan Manuel (Coord.) (2003) Representaciones, imaginarios e identidad. Actores de la educacion superior. México.
CESU-UNAM-PyV.pp.73-144.
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la misma posicion o posiciones diferenciadas en el espacio social, al compartir un
universo de representaciones e imaginarios sociales (informacion, actitudes, ideas,
fantasias, deseos, creencias, etc.), por lo que se traté de esclarecer el tipo de
representaciones sociales que sustentan la construccién del sentido identitario del
maestro normalista y las de su actividad profesional para comprender la manera en que
los maestros se representan a si mismos, el tipo de relacidon que establecen con otros

grupos y la forma en que desarrollan su practica profesional.

Entre las aportaciones mas relevantes encontramos que en la ENE, al ser una
institucion formadora de docentes, sus referentes de pertenencia no son solamente
ubicados en las fronteras simbolico-culturales de su espacio social. En ella convergen
multiples personalidades que, por su biografia académica y procedencia diversa,
tienden a expresarse de manera diferente en la practica académica; las continuas
evocaciones que realiza el maestro con respecto a la época gloriosa del normalismo,
mas que una mirada nostélgica al pasado, nos lleva a ubicarnos frente a un proceso de
apelacion a referentes de identificacion simbdlicos tradicionales; a un conjunto de
significados construidos sociohistéricamente en torno a su imagen. Las circunstancias
sociohistéricas que dieron pie al surgimiento del gremio magisterial en nuestro pais se
constituyeron en el crisol donde se forjaron una serie de vidas ejemplares, hombres
ilustres, martires de la ciudadania, etc.; es decir, la configuracion del grupo magisterial
fue asociada en la memoria colectiva con una serie de hechos historicos que marcaron
profundamente su imagen. Esta memoria colectiva ha permitido asegurar la continuidad

del sentido de pertenencia al grupo.

Se sefiala que la gran produccion simbdlica en torno a la imagen del maestro implico
un complejo proceso, histéricamente marcado, al articularse aspectos propiamente
politicos con otros de cardcter socio-cultural. Aunque la identidad del maestro se
configura desde ciertos vestigios simbdlicos, esto no quiere decir que se tenga que
asumir como una esencia acabada e inmutable. La investigacion confirma el principio

central de que toda identidad emerge y se afirma en la confrontacion con otras
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identidades implicando frecuentemente una relacion desigual por las luchas y

contradicciones.

En el trabajo Imagenes sociales sobre la calidad de la educacion. Los actores de
tres carreras de la UNAM®’, se destaca la importancia del conocimiento del sentido
comun y sus respectivas imagenes, creencias y representaciones, porque ellas indican
la forma de pensar y guian las practicas sociales que despliegan los actores en los
diversos espacios de la vida cotidiana escolar; la investigacion se realizé en las
carreras de Economia, Pedagogia y Sociologia, tanto en Ciudad Universitaria como en
la Escuela Nacional de Estudios Profesionales Aragon. Entre los avances mas
significativos encontramos que en una misma carrera hay posiciones diferentes sobre
lo que es la disciplina, su quehacer y el de sus egresados; varios de los participantes
han tenido un papel importante en los movimientos estudiantiles, cercano al de los
actores de las disciplinas; es gente que esta informada sobre el rumbo de las politicas
educativas, que lee diarios especializados, discute problematicas politicas y sociales
del pais en clase y en los pasillos y ademas lee y escribe abundantemente, porque la
formacion disciplinaria asi lo exige. El grueso de la poblacion estudiantil y docente de

estas tres carreras esta formado sobre el discurso de la excelencia.

El conocimiento de los universitarios sobre la calidad de la educacién tiene distintas
fuentes de origen; esta la particularidad de las personas, tales como la edad, la
experiencia, la posicion politica; estan las elaboraciones por los organismos
internacionales y nacionales sobre la calidad de la educacién que diversos mecanismos
operativos han logrado penetrar en los espacios escolares y en las practicas
académicas, y los especialistas que avalan y elaboran propuestas que siguen esta
linea sobre la calidad de la educacion, pero también estan los investigadores que
impugnan esta modalidad y proponen algo distinto. La mayoria de los entrevistados
asocian la calidad de la educacién con su entorno inmediato, especificamente con las

acciones desarrolladas en el salén de clases; indican explicita e implicitamente que la

% pifia Osorio, Juan Manuel "Imagenes sobre la calidad de la educacion. Los actores de tres carreras de la UNAM",Ibid.,pp.17-71.
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calidad se produce en el aqui y en el ahora, que es producto de las practicas cotidianas

porque se realiza en los espacios cotidianos.

El trabajo en torno a La profesionalizacion del docente normalista en el contexto
de la modernizacién educativa® sefiala que la formacién docente se ha discutido
basicamente en dos niveles: el técnico-académico y el politico ideolégico. En el
primero, la formacion y précticas escolares se centra en las modificaciones del disefio y
la organizacion curricular. El segundo, remite a la serie de discursos que reflejan el
debate en relacion a las politicas educativas que en distintos momentos se han
planteado la tarea de actualizar y formar a los docentes. Es en el aspecto politico-
ideoldgico donde se aborda la profesionalizacion del docente normalista tomando como
referente a profesores de la region oriente del Estado de México, particularmente con
41 alumnos que cursaron los estudios de maestria en ciencias de la educacion de la
promocion 2000-2002 del Instituto Superior de Ciencias de la Educacion del Estado de
México (ISCEEM) Sede Chalco, los alumnos de maestria de las Divisiones Académicas
de Ecatepec y Tejupilco, asi como de la Sede Toluca en sus mismas modalidades y
promocion. El trabajo recupera a la hermenéutica como enfoque o perspectiva, en el
entendido de que la conciben como el modo de ver un problema, no como un conjunto
rigido de reglas y procedimientos y como tal es mas permeable y esta mas abierta al
cambio, basadndose méas en el acuerdo profesional acerca de lo que es posible,

relevante y valioso que en la convergencia cientifica a proposito de lo que es verdad.

Se dice que algunas de las caracteristicas de la formacién normalista ha sido su
estrecha vinculacion con las politicas estatales, su escasa y relativa autonomia, asi
como su correspondencia y participacion en la educaciéon de masas. La situacion
anterior se ve reforzada con el contenido discursivo de las reformas educativas a la
educacién normal, las cuales contribuyen a hacer mas profundas las distancias entre el

educador ideal que pregonan (apéstol, misionero, profesional) y el docente real que ha

8 MIRELES, Ortega, Irineo (2003) "La profesionalizacion del docente normalista en el contexto de modernizacion educativa”, en:
VIl Congreso Nacional de Investigacion Educativa. Memoria Electrénica. México. CMIE-CUCEA-UDG.
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venido persistiendo y sobreponiéndose al deterioro constante de sus condiciones
profesionales y laborales como trabajador asalariado. En este sentido, la profesion y
profesionalizacion normalista ha implicado una légica, practica y tradicion formativa
diferente al de otras profesiones. No obstante, la mirada y abordaje de la
profesionalizacion desde este contexto se ha limitado a la caracterizacion externa del
problema, especialmente por parte de las instancias y estructuras externas del poder

gubernamental.

Uno de los aportes significativos del trabajo es la recuperacion a nivel nacional de una
serie de trabajos que abordan la problematica de la formacion de profesores; entre
ellos encontramos los de Rockwell , Elsie (1985) Ser maestro. Estudios sobre el trabajo
docente, SEP-Caballito, México; Yurén, M. Teresa (1999) Formacion, horizonte al
guehacer académico, México. UPN; Cerd4a, Alma (2001) Nosotros los maestros.
Concepciones de los docentes sobre su quehacer. México. UPN. En el trabajo sélo se
toca superficialmente el asunto de la profesionalizacion; mas escasas resultan aun las
investigaciones realizadas en el Estado de México sobre esta cuestion, en donde
igualmente encontramos que se enfocan especialmente en el analisis de la formacion
inicial del docente normalista y esporadicamente se pone el acento en otros aspectos de
la profesionalizacion docente, particularmente a raiz de la inercia discursiva propiciada por

las recientes reformas a la educacién normal.

Las aproximaciones mas importantes son los sefialamientos en torno al desarrollo
profesional al verlo como el conjunto de conocimientos existentes o con las
concepciones y orientaciones conceptuales sobre el trabajo docente, con los procesos
de la formacion inicial, con los requisitos de acceso a la profesion, con el estatus y las
condiciones de trabajo, con la actualizacion y formacién permanente, con la politica
educativa y los mecanismos de evaluacion del quehacer docente, que inciden en la
actitud profesional del profesorado y, consecuentemente, en los aprendizajes escolares

y de la actividad innovadora y de cambio en la escuela.
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El trabajo denominado el docente de educacion basica, representaciones sociales

de su tarea profesional®

se enfocO a profesores de educacion primaria partiendo de
lo que piensan de su actividad profesional y de los elementos identitarios reflejados a
través de su discurso para analizar la forma en que las RS se imbrican con el proceso
de construccion de su identidad profesional. Se alerta que la conformacion de dichas
representaciones no es soélo producto de lo que cada individuo piensa sino de factores
sociales construidos en diferentes momentos del ejercicio profesional que afectan las
estructuras de identificacion del docente, quien se encuentra cuestionado de manera
permanente por el medio social y por las determinaciones historicas que definen las

profesiones y el trayecto de las mismas.

Entre las aportaciones mas relevantes de esta investigacion se encuentra el tipo de
interrelaciones que se establecieron entre las representaciones sociales y la identidad
profesional del docente de educacion primaria, por considerar que la imagen social
construida en torno a este actor educativo influye en las concepciones que orientan su
practica docente, al mismo tiempo que afectan su identidad. Las serie de creencias
compartidas respecto a la profesion de profesor de primaria también se ve influida por
las practicas sociales de comunicacion y las practicas educativas, que actian como

fuentes de informacion y socializacion.

Uno de los ejes problematicos que se indagaron fue el relativo a la identidad social
vista como una articulacibn de componentes sociales y psicologicos en el interior de
una estructura afectiva y cognitiva que permite al individuo representarse lo que es él y
relacionarse con el mundo; como estructura cognitiva esta ligada al pensamiento
representacional que designa las modalidades de organizacion, llevada a cabo por un
individuo determinado, de las representaciones que él tiene de si mismo y de los

grupos a los cuales pertenece.

¥MERCADO Marin, Laura (2002) El docente de educacion basica, representaciones sociales de su tarea profesional. Doctorado en
Pedagogia. Tesis. México. FFL-UNAM.
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Se pudo advertir la presencia de representaciones activas que estructuran el discurso
de los individuos respecto a la actividad profesional -ser profesor de primaria- en
diversas dimensiones; entre las mas significativas estan: las que marcan su relacion
conflictiva con la SEP, una fuerte identificacion con la escuela pero con un sentimiento
de no ser tomado en cuenta para las decisiones y la descalificacion social, aunque en
pequefios grupos como los padres de familia y alumnos existe cierto reconocimiento. El
conjunto de dimensiones analizadas permitieron caracterizar la representacion
profesional en diversos niveles: el institucional, posicional, interindividual e
intraindividual, mismos que sefalan que las RS del profesor de educacion primaria se
encuentran atravesadas por dos factores tensionales, uno de ellos es el servicio y otro

la competencia.

En el cierre de esta perspectiva investigativa en torno a las RS es importante resaltar
un trabajo denominado Los saberes docentes como construccién social® en el
gue, si bien se centra en la descripcidén y analisis etnografico para la reconstrucciéon de
algunos de los saberes que los maestros tienen sobre la enseflanza y que desarrollan
durante el ejercicio cotidiano, considerados como dialdgicos, histéricos y socialmente
construidos, una de las preocupaciones de la autora es emplear la categoria de
dialogicidad de dichos saberes a la luz de las ideas de Bajtin, Mijail (1989) en la obra
Teoria y estética de la novela, Madrid. Taurus, sobre el caracter dialégico de la palabra
para identificar las voces que provienen de distintos ambitos sociales y momentos

historicos, que son articuladas por el maestro al trabajar con los nifios.

El trabajo se aproxima a la configuracion de los significados de los profesores en la
reconstruccion de los saberes que los maestros tienen sobre su ensefianza y que
desarrollan durante la practica al describir ciertos rasgos a los que la investigadora
denomina "las voces sociales" y que se asocia con la nocién bajtiniana en torno a la

orientaciéon viva de la dialogicidad que se hace a través de la palabra, por ello se

8 MERCADO Maldonado, Ruth (2001) Los saberes docentes como construccién social. Tesis de Doctorado. Centro de

Investigacion y de Estudios Avanzados del Instituto Politécnico Nacional. Departamento de Investigaciones Educativas. México.
DIE.
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enfatiza en el trabajo el encuentro con la palabra ajena que no puede dejar de entrar en
interaccion viva y donde toda conversacion esta llena de transmisiones e
interpretaciones; lo que implicé en el estudio que lo que hacen y dicen los maestros
sobre su ensefianza no puede verse solamente desde una perspectiva individual sino
desde un caracter plurilingtie del lenguaje, asi como también son histéricas y colectivas
las percepciones que los maestros expresan acerca de su trabajo y de las acciones al
realizarlo; por lo que uno de los acercamientos que reporta la investigacion es que las
percepciones y acciones son producto de las construcciones sociales e historicas ya
gue presentan huellas provenientes de distintas épocas y ambitos sociales con los

cuales dialogan las percepciones individuales.

El recorrido anterior a través de diversos estudios sobre RS nos permite identificar que
la mayoria de las investigaciones se han realizado desde un enfoque estructural,
establecen una serie de relaciones entre la representacion y los campos o niveles de
informacion de la vida cotidiana de los sujetos para configurar su trayectoria académica
0 escolar o para clarificar el tipo de interacciones que establecen los sujetos
destacando sus valoraciones, nociones y creencias a partir del caracter social de la

realidad educativa.

Algunas investigaciones tomaron un sentido hermenéutico rebasando el enfoque
estructural y el mero funcionamiento del analisis de las RS y avanzan en comprender
los diversos sentidos de las construcciones que socialmente se configuran en ellas; sin
embargo considero que el investigar la realidad cotidiana del mundo de vida
institucional incluye no sé6lo su elaboracién cognitiva o la configuracidon
estructural de las RS sino su mundo cultural, su naturaleza viva con bases
simbdlicas que den cuenta de las formas en que se imbrican un conjunto de
determinaciones que hacen que la vida escolar constituya hibridamente ciertas
practicas organizando y orientando el mundo social y escolar; ya que al tejerse
las RS no solo circulan, se cruzan, se mezclan y se hibridan cristalizandose y
reproduciéndose sino definen una forma de ser docente; o en el caso de la

polifonia bajtiniana que si bien es muy importante su mirada plural se reduce a una
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articulacion hecha por los maestros entre el tipo de experiencias y la ensefianza que
ejercen como parte de las preocupaciones y decisiones que toman los maestros en

torno a la organizacion, distribucion y uso del tiempo durante la jornada escolar.

Lamentablemente dichas formas han definido la practica de los docentes, alejandose
del verdadero sentido humano de la educacién, haciendo de ella una practica técnico-
instrumentalista muy acorde a la logica de la modernizacién global cuyo efecto ha sido,
entre otros, la uniformidad de la cultura lacerando principalmente sus diversos sentidos
o el desarrollar un pensamiento mas critico que nos ayude a enfrentar dicha realidad

educativa.

Aplicaciones de la hermenéutica

La hermenéutica ha tenido diversas aplicaciones hacia espacios sociales complejos ya
sea en disciplinas tedricas como la filosofia o de practica juridica, contiene entre sus
presupuestos fundamentales la categoria de "conciencia histérica” que como concepto

rector significa comprender la tradicion en el actuar juridico para la aplicacion de la ley.

En esta hermenéutica la interpretacion depende de su adecuacion a la temporalidad; es
decir, en un primer momento es la via de acceso a un texto; lo que se llama la
circunstancia inmediata; que no es suficiente, por lo que se requiere de un segundo
momento, que significa estar guiado por la tradicion histérica que se presenta como un
conjunto de principios generales que se relacionan dialécticamente con el caso
particular que se desea interpretar. El criterio de objetividad no se remite
exclusivamente a la experiencia circunstancial de quien emite una verdad, sino que
exige un dialogo con el conjunto de factores dominantes en la historia, a los que se les
considera transubjetivos, ya que comunican los distintos momentos a través de una

intercomunicacion en el tiempo y la circunstancia particular del caso a interpretar.
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La hermenéutica teoldgica se basa en una de las categorias rectoras de la
hermenéutica denomina de precomprension, que se define desde la relacion entre el
texto y su intérprete. Entender la precomprension significa considerar la relacion
originaria que el intérprete tiene con el mundo antes de interpretar el texto; es decir,
gue el intérprete no es totalmente libre en su interpretacion del texto, pues hay siempre
elementos de preconcepcion que generan el caos interpretativo para enriquecerlo, por
lo que la relacidn texto-intérprete parte siempre de una situacion concreta de

presupuestos fundamentales.

El filolégico es otro de los ambitos de la hermenéutica, nace del "pathos" del
humanismo cuyo origen se remonta al romanticismo, sus fundamentos se hacen
explicitos cuando nos dice que toda accién comunicativa debe asumirse con un sentido
ejemplar. El texto y su sentido interpretativo no constituyen un modelo formal o
conjunto de palabras, lo que significa que no podemos dejar las cosas como estan; lo

dado en un texto pasa por la mediacion de lo dandose.

La hermenéutica desde la perspectiva critica 0 emancipadora, nace de la propuesta
de los filésofos y cientificos sociales alemanes de la Escuela de Frankfurt, Jirgen
Habermas y Karl Otto Apel; ambos critican el modelo positivista y sus fundamentos del
conocimiento. En particular, Habermas trata de resolver el problema de las teorias del
conocimiento denominadas contemplativas, al enfrentar las intenciones explicitas de
neutralidad en torno al interés que todo conocimiento lleva consigo; en el sentido de
gue el reconocimiento de los intereses y prejuicios del sujeto al interpretar, no deben

ser vistos como un impedimento para la objetividad del conocimiento.

Habermas hace explicitos los intereses que contiene toda investigacion; es decir, la
posibilidad de la interpretacion estd determinada por el interés como elemento
constitutivo de la racionalidad hermenéutica a través de tres tipos de conocimientos: el
interés técnico instrumental, propio de las ciencias empirico-analiticas; el interés
practico que constituye a las ciencias hermenéuticas, y el interés emancipatorio que es

el que esta como fin dltimo de las ciencias sociales.
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La hermenéutica critica ha colocado a tedricos e investigadores en la posibilidad de
verla como un proceso de enfrentamiento o liberacibn en torno a los vinculos
dogmaticos con las estructuras de poder y ello ha posibilitado formas metodoldgicas
plurales. Cada tipo de conocimiento fija reglas tanto para la construccion de teorias
como para su comprobacion critica; el interés técnico produce un racionalidad o
conocimiento instrumental, que explora las interrelaciones hipotético-deductivas, la
covariacion de magnitudes observables y es util para la manipulacién y control del
mundo fisico o social. En su aplicaciéon concreta al mundo social, la ciencia instrumental

es doblemente cuestionable: ética y metodolégicamente.

En el interés practico, las ciencias historico-hermenéuticas centran su atencion en la
interaccién con los seres humanos; con ellas aprendemos a interpretar correctamente
el significado de sus acciones; se da una comprension reciproca de empatia, aprecio y
aceptacion; el que comprende establece una comunicacion entre ambos mundos; y el
interés emancipatorio que refiere el conocimiento critico y de la accion, fundamental en

ciencias como la psicologia, la sociologia, la economia, la politica, entre otras.

En la hermenéutica filoséfica en su sentido analégico planteada por el Dr. Mauricio
Beuchot y barroco del Dr. Samuel Arriaran, tiene una presencia importante no sélo en
el campo filoséfico sino en el educativo, fundamentalmente con la discusion en torno al
multiculturalismo a través de una presencia ontoldgica "del ser con el otro”, en el
entendimiento, la comprension y el didlogo para recuperar la pluralidad de
significaciones; por ello la analogia se retoma como el procedimiento racional desde el
cual se respetan las diferencias y el barroco esclarece las formas en que se han
mezclado o fusionado las presencias culturales centradas en un universalismo que ha
caido en posiciones univocistas o en particularismos que lamentablemente han tendido
al equivocismo, hasta la aniquilacion de las culturas latinoamericanas; con ambas

herramientas se intenta comprender el mundo cultural para una actuacion mas ética.

Desde esta doble mirada he procurado recuperar algunas producciones de

investigadores que se han sumado al esfuerzo por enfrentar la irreductibilidad de la
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cultura al realizar construcciones mas proximas al sentir y acontecer de los sujetos en
su multiculturalidad, lo que representa un mundo mas humano que se abre a lenguajes

diversos a fin de recuperar el dialogo vivo que se da en el encuentro de la diferencia.

Investigaciones en torno a la Hermenéutica Analdgica Barroca

En el Seminario de Hermenéutica e Investigacion Educativa coordinado por el Dr.
Samuel Arriaran y el Dr. Mauricio Beuchot en la Unidad Ajusco de la Universidad
Pedagdgica Nacional, un grupo de académicos se ha dado a la tarea de realizar
trabajos de investigacion recuperando los presupuestos filoséficos y metodologicos de
la hermenéutica analOgica barroca, lo que sin duda representa un avance significativo
no sélo en la constitucibn de esta practica, cuya orientaciébn esta mas alla de la
busqueda de un conocimiento de validez universal, sino en el intento de construir
propuestas educativas mas humanas, éticas y sensibles que enfrenten el univocismo y

equivocismo que permea la formacion de profesores.

Entre algunos de ellos, tenemos el trabajo de Filosofia, barroco y multiculturalismo
desde la mirada de Clio o una invitacion al laberinto®*, en el que se sefiala que la
filosofia del barroco puede ser una alternativa a la logica formal y a la posmodernidad
desde otra racionalidad en donde el juego, la imaginacién creadora y la libertad nos
colocan frente a la esperanza y la renovacion cultural que toman la palabra; en donde
el ethos barroco iberoamericano es un punto de interseccion entre lo indigena y lo
hispanico, como quiebre historico; lo que de, acuerdo a la autora, hace posible el
encuentro con "el otro", con el didlogo entre diversos, colocando el multiculturalismo

como opcion frente a la violencia. El ethos expresa la voluntad de sobrevivencia frente

8 Belinda Arteaga Castillo. Docente Investigadora de la Universidad Pedagdgica Nacional. Unidad Ajusco. Consultar avance de
investigacion en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Elizabeth Hernandez Alvidrez (Coords.) (2001) Hermenéutica analégica-barroca y
educacion. México. UPN.pp.79.ss.
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a la barbarie y el futuro como posibilidad de un mundo que nace, de una historia que no

concluye sino que se renueva entre la vibrante tension de opuestos.

Una de las aportaciones mas significativas del trabajo es colocar a la historia como
una lectura en busca de sentido, en el que el pasado, presente y futuro son tiempos
convergentes que apoyan nuestra comprension y enriquecen la mirada hermenéutica;
el barroco no puede suponerse ni universal ni homogéneo, sino al contrario, como
realidad diversa, en tension permanente, de ahi que las identidades que conviven se
conflicttan, incluyen/excluyen, interviniendo en nosotros, en la diversidad; el
reconocimiento de nuestras tradiciones culturales abre la posibilidad critica frente al
conservadurismo que hace apologia del pasado y surge la reflexion sobre el futuro
como proyecto; lo que da la posibilidad de construir historias alternativas hechas de
contactos, encuentros, aculturaciones y mestizajes; es otra manera de comprender la
historia cediendo el paso a una compleja red de intrincadas relaciones donde cada
pueblo tiene su propia historia, pero esa historia sélo puede explicarse a partir de las
interconexiones y complementariedades de un mundo polifénico e intensamente

comunicado.

El trabajo denominado Multiculturalismo y educacién en México® hace referencia al
rescate de un multiculturalismo pluralista como el aprecio a la diversidad, pues el
pluralismo nace de la tolerancia, combate la desintegracion y permite equilibrar
analdgicamente la multiplicidad. Lo anterior, de acuerdo con la autora, se piensa para
desarrollar las finalidades de una educacién multicultural; se habla de un pluralismo
teleologico en el contexto de la educacion; esto es, abrir un espacio intercultural entre
la cultura escolar de tradicion racionalista con el conocimiento de la memoria y el
pasado cultural de las comunidades. Se destaca que el pluralismo es un bien porque la
diversidad cultural en si es un valor, no simplemente un hecho inevitable, es un valor

porque la naturaleza humana es lo propiamente cultural.

% Maria Guadalupe Diaz Tepepa. Docente investigadora de la Universidad Pedagdgica Nacional. Unidad Ajusco.lbid.,p.105.ss
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El trabajo hace énfasis en que las relaciones entre la escuela y su contexto son
fundamentales para que la educacion pueda tener éxito, pero se requiere de una clara
conciencia de parte de la escuela, de las finalidades de la educacion y mas aun de su
mision; pues sin esa conciencia no puede haber orientacién posible y una intervencion

de caracter educativo en la comunidad.

La investigaciéon denominada Educacién, hermenéutica y analogia®, centra su
atencién en el papel de la literatura en la reflexion acerca de la crisis de la modernidad
desde la educacion, advierte que la literatura creada en Latinoamérica a partir de la
década de los cincuenta del siglo XX, debe su originalidad a que se ubico en el
reconocimiento universal, a que es una expresion de la diversidad cultural del ambito
en la que fue creada. Esta produccion esta ahi, como un potencial cultural, el problema
es que la concepcion racional del conocimiento no permite reconocer en la literatura
una via de conocimiento tan valida como la cientifico-técnica. Es un problema de
oposicion en el conocimiento entre lenguaje univoco y equivoco, que se tendria que
criticar a la modernidad; problema que también se expresa en la educacién que se
dirige hacia una formacién tecnocrética, en la que no hay cabida para la redefinicion de

la identidad cultural.

La preocupacion principal de la autora es buscar un espacio para dar oportunidad de
gue los productos culturales mas valiosos como los literarios estén al alcance de todos;
sefiala que una educacion entendida hermenéuticamente tenderia a la analogia entre
lo racional y lo sensible, entre el pensamiento l6gico y el creativo, en la formacion de la
conciencia, sélo con el equilibrio de estas vias de conocimiento y produccién cultural
se podria lograr una actitud critica en la conformacion de una identidad cultural,
fundamentos en los que se podria basar una concepcion de educacion que cumpla

estos propositos.

% Elizabeth Hernandez Alvidrez. Docente investigadora de la Universidad Pedagégica Nacional. Unidad Ajusco.lbid.,pp.23.ss.
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Otro trabajo lo constituye una aportacion distinta en torno a La gestiéon educativa
desde la perspectiva de la hermenéutica analdgica barroca®’, en el que los autores
intentan enfrentar las formas de la organizacibn educativa, hasta ahora
instrumentalistas y eficientistas en la naturaleza cultural del mestizo, propia de la
cultura latinoamericana, y donde dos estilos se mezclan para dar lugar a una sintesis
gue es otro estilo, otra cultura; para ello es importante recuperar el proceso de
constituciéon del barroco para plantear uno analogo en la gestion educativa cuyo
resultado ayude a la integracion de una nueva forma que responda con mayor rigor a la
formacion valoral de los sujetos. Hacer un ejercicio analégico barroco de la gestion
educativa conduce a pensarla como una accion intercultural que transforma lo
educativo, esto implica concebirla como un mediador, como un proceso de apropiacion
de la norma caracterizado por una autonomia intelectual y moral que el colectivo
escolar realiza para construir, desde su contexto social particular, la identidad

institucional del centro educativo.

En este trabajo la propuesta de la hermenéutica analdgica barroca exige partir del
sentido de la practica gestiva, donde se comprenda la importancia de la historia cultural
de los sujetos en tanto particulares y cOmo ésta se actualiza en la organizacion escolar
dando origen a una identidad de la institucion, como resultado de la confluencia
dinAmica que emana de cada uno de los sujetos que conforman la institucion escolar;
porque la gestion educativa es, desde esta perspectiva, algo mas que la administracion
de recursos materiales y humanos de la escuela; es mas que la practica discursiva del
sistema educativo; es una relacion del docente consigo mismo y con los otros, en la
medida en que se comparta una visibn menos racional-burocratica y mas racional-

critica.

La teorizacion del curriculo desde la hermenéutica analdgica-barroca® es una

investigacion que aborda la teoria curricular a partir de una reflexion hermenéutica

¥Guadalupe Mora Tufifio y Rafael Sanchez Avilés. Docentes investigadores de la Universidad Pedagdgica Nacional. Unidad
Puebla. Ibid.,pp.35ss.
®Arturo Alvarez Balandra. Docente investigador de la Universidad Pedagdgica Nacional. Unidad Ajusco.lbid.,pp.61.ss.

73



analdgica barroca que coloca al curriculo como condicion organizativa que debe estar
fundamentada en la transmision y cultivo de las virtudes a fin de establecer un punto de
conmensurabilidad entre el informar y el formar, de manera tal que sea un punto de
referencia para potenciar la educacion de un sujeto analégico que pueda poner en

practica sus habilidades.

Una de las preocupaciones del investigador es reconocer que en el campo del
curriculum méas que hablar de teorias hay que referir teorizaciones, pues lo que en
éstas se implica son reflexiones y profundizaciones sobre el tema, sometidas a
variaciones entre los autores y las épocas; para ello emplea el herramental categorial
de la hermenéutica analdgica barroca (dialogicidad, relativismo relativo, finitud-infinitud,
espiralidad, interpretacién, intencionalidad, creatividad, mestizaje, equilibrio dinamico,
limite y explicacion- innovacion) con la finalidad de realizar una lectura de las
tendencias sobre el curriculum a partir de la polisemia que caracterizan la teorizacion y
la diversidad de las concepciones epistemoldgicas, mismas que organiza en dos

tendencias: la univocista y la equivocista.

La univocista, a través de las diversas formas en que se presenta al curriculum como
sistema tecnoldgico, como plan y como definicion de contenidos validos por su
procedencia disciplinaria; dichas orientaciones de alguna manera coexisten y se
entremezclan haciendo de los curricula una proyeccion unificante que se corresponde
con la concepcidn positivista-racional, proponiendo un proyecto monolitico en el que no
hay cabida para la diversidad; y la equivocista, que se presenta desde un equivocismo
extremo, via el lenguaje practico, con un relativismo absoluto a través de la diversidad
de problematicas, y el moderado que plantea la practica como fundamento y no como
aplicacion de lo dicho en los planes y programas de estudio a través de la

reconstruccién de conocimientos y de accion.
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Y finalmente, en la investigacion Hermenéutica, ethos barroco y educaciéon® se
centra el autorreconocimiento de la condicidbn mestiza en los planteamientos dualistas
en América Latina entre vencidos y vencedores, con la intencion de asumir una postura
gue enriquezca el sentido de vida desde la vision de un mundo simbdélico de imagenes,
ritos e ideas generadas en la tradicion histérica mestiza, lo cual se estudia desde un
enfoque hermenéutico ethos barroco. En esta postura se comprenden los efectos
simbdlicos en la interpretacién histérico-critica del texto, fundamentada en las tesis
principales de Marx, a partir de lo mas humano universalmente que es el sentido
comun de sobrevivencia para desestructurar los procesos de asuncion del poder
politico colonizador en donde se cre6 un yo magico arraigado en la busqueda de la
identidad perdida para entrar a un proceso educativo de encuentro y desencuentro

consigo mismo en situaciones de existencia u otredad cultural.

Son dos las preocupaciones centrales de la investigadora; repensar como partir del
sentido de los mitos y los poemas, no como ilusiones falsas sino contextuadas
histéricamente, que es el principio en donde todos los seres humanos pueden
comprender y compartir valores comunes universalmente conocidos, experimentados e
intuidos a través de las analogias; y abrir el didlogo desde la condicion mestiza y
autdctona o indigena como posibilidad intercultural de diferencias y afinidades en la
identidad nacional, esto es lo que entrafa la postura hermenéutica del ethos barroco, a
partir del sentido comun del habitus, el cual se ha encarnado como memoria histérica al

ser narrado e interpretado por los historiadores.

A dicho estudio lo que le interesa discutir y polemizar es acerca de la constitucion de la
conciencia del sujeto social en el despliegue de su historicidad, en donde no existen
purezas ni purismos descontextuados, sino todo un mundo de simbolismos a través del
conocimiento que se expresa en el lenguaje, como aporta Cassirer, pero sin olvidar los

compromisos de asuncion historica de la realidad, ante la necesidad cultural de tener

#gandra Cantoral Uriza. Docente investigadora de la Universidad Pedagdgica Nacional. Unidad Ajusco. Ponencia en el Coloquio
de Herméneutica. Universidad Pedagogica Nacional.
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gue propiciar intencionadamente condiciones abarcativas e incluyentes que permitan el

respeto y la tolerancia intercultural.

La aplicacion de la hermenéutica analdgica barroca en el ambito de la investigaciéon
educativa nacional sin duda abre nuevas posibilidades no sélo para interpretar y
comprender los graves problemas por los que transita la educaciéon mexicana actual,
particularmente la educacion basica, sino nos coloca en un desafio intelectual para
resolverlos, pues es en esta etapa donde se requiere que sumemos esfuerzos
desarrollando una actitud phronética a fin de formar ciudadanos mas éticos. Desde esta
perspectiva inscribo el objeto de estudio en torno a las RS de las practicas de un
grupo de profesores tomando distancia de la forma en como hasta ahora teoérica y
metodologicamente se han abordado, e intentando desde la hermenéutica analdgica

barroca construir una aproximacion distinta.

Objeto de Estudio

La transicién al tercer milenio se caracteriza por la presencia de una sociedad cada vez
mas global, en la que sobresale el acelerado proceso de concentracion econdomica,
financiera e industrial del modelo neoliberal, disefiado para promover un sistema de
mercado a nivel mundial que exacerba las formas de propiedad privada en detrimento
de la emancipacion del trabajo humano y el acelerado impacto de la tecnologia en su
acceso a la informacion y a sistemas de comunicacion de punta, siempre dominados
por quienes ostentan el poder econdmico, que estan generando cambios sociales y
culturales que se traducen en politicas educativas que inciden en la modernizacion de
los procesos educativos y en la pretension de cierta homogeneidad cultural con un
presumible caracter integrativo y democratico que privilegia un elitismo basado en la

adquisicion de competencias profesionales a través del desarrollo de habilidades,
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destrezas y conocimientos propios de la racionalidad instrumental®, cuyo
funcionamiento eficiente y comprobable responde directamente a los requerimientos de
la iniciativa privada al establecer un uso funcional de la educacién hasta llegar a
convertirla en un medio de seleccidén y control social, deteriorando con frecuencia la

calidad de vida de sectores importantes de la sociedad.

En el &mbito de la educacién superior, las Instituciones Formadoras y Actualizadoras
de Docentes en el Distrito Federal (IFADDF) han sido objeto de recientes reformas
curriculares que se han definido a partir de politicas internacionales centradas
fundamentalmente desde la logica de la racionalidad instrumental que orienta un
proyecto educativo con una vision de docencia profesionalizante, contribuyendo con
ello a formar profesionales de la educacion basica donde se privilegian los perfiles y
competencias profesionales y laborales acordes con dichas politicas y dejando en un
segundo plano no sélo lo que piensan los profesores, sino sus creencias,
valores, deseos y su mundo de representaciones que definen las actuaciones de
su practica docente y el verdadero propdsito pedagodgico de la educacion: la

formacién del hombre ético desde una racionalidad valorativa.®*

Se pretende que el nuevo sentido de docencia profesionalizante, inscrito en la
propuesta de reforma oficial a la educacion normal superior (1999), desarrolle en los
alumnos competencias y habilidades tales, que les permitan analizar los problemas,
encontrarles solucién y asumir responsabilidades sociales; la educacion se mantiene

como la llave para el ingreso en el Siglo XXI, al mismo tiempo que enfrenta procesos

| a racionalidad es vista como un conjunto especifico de supuestos y précticas sociales que median las relaciones entre un
individuo o grupo con la sociedad amplia, en ella se encuentran incorporados intereses que definen y cualifican como los individuos
afrontamos los problemas que se nos presentan en la experiencia vivida a través de estructuras conceptuales que forman parte de
la vision del mundo. GIROUX, Henry (1992) "5.Teoria critica y racionalidad en la educacion ciudadana”, en: Teoria y resistencia en
educacion. México. SXXI.pp.217-218. La racionalidad instrumental, se apoya en el "[...]lempleo de la técnica con la cual se
desarrollan las reglas instrumentales tanto para el dominio de la naturaleza como las que se aplican en el terreno del arte, la
politica y la educacion." HABERMAS, Jirgen (1989) "II: La teoria de la racionalizacion de Max Weber. 1. Racionalismo occidental y
2. Conceptos de racionalidad”, en: Teoria de la acciébn comunicativa |. Racionalidad de la accién y racionalizacién social. Buenos
Aires.Taurus.pp.230-233.

®!| a racionalidad valorativa intenta diferenciarse de las formas de prediccion y el control y de romper con la fuerte determinacion
del funcionalismo impregnado de positivismo; desarrolla un enfoque interpretativo de la realidad social y educativa, trata de
incorporar niveles de mayor comprension dialéctica en la interpretacion historico-social de la realidad, de rescatar los significados
de los hechos sociales en donde el sujeto es capaz de reconocer otras formas de accién y de recuperar la necesidad fundamental
de la especie humana; vivir en el mundo y formar parte de él de manera mas patrticipativa, reflexiva, comprensiva y critica.
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de cambio y transformaciones estructurales para que sea el instrumento por excelencia
no soélo para contrarrestar las desigualdades sino para promover el desarrollo social a
través de un conjunto de competencias laborales y profesionales que ayuden al
docente a enfrentarse a situaciones inéditas, en ocasiones dificiles y complejas, en su
desempeiio profesional, como lo son: un amplio conocimiento de la diversidad cultural
en la educacion basica, en particular la escuela secundaria, el tipo de alumnos que
asisten a ella con grupos extremadamente heterogéneos, del quehacer educativo ante
una multiplicidad de espacios de conocimiento y de la incorporacién de saberes y
practicas pedagogicas que hasta ahora habian sido propias del campo de la pedagogia
y psicologia educativa; del tipo de relacion con la comunidad que labora en los
planteles, que sin analizar el deterioro de las condiciones del trabajo docente y la
organizacion y el funcionamiento de los planteles se orienta hacia una gestion
participativa desde una vision de comunidades de aprendizaje; asi como de la
integracion de propdsitos y contenidos educativos curriculares, los materiales de
trabajo que se utilizan, y, fundamentalmente, mantenerse actualizado en la asignatura

gue ensefia, acorde a las evoluciones cientificas, culturales y sociales.

Con lo anterior, pareciera que el perfil profesional y el desempefio docente actual se
estuviera transformado, lamentablemente no es asi. Mas que en formar un profesor
gue desarrolle practicas intelectuales criticas y propositivas, el modelo académico se
reduce a inducir un saber hacer prescriptivo®, el cumplimiento de normas objetivas,

cuya eficiencia esta probada por el uso y la costumbre que le da la experiencia laboral,

%24 Jla educacion a lo largo de la vida, se basa en cuatro pilares: aprender a conocer, aprender a hacer, aprender a vivir juntos y
aprender a ser. No es posible abordar un programa de educacion sélo a través de la preocupacion por el desarrollo integral de los
tipos de escuelas que constituyen la educacion basica sino fundamentalmente porque permiten el despliegue de la personalidad y
de las capacidades de autonomia, juicio y responsabilidad del sujeto; toda vez que el programa de formacion se inscriba en marco
mas amplio que esté inscrito en comprender y ser con el Otro, en el respeto al pluralismo, la diferencia, la comprensiéon mutua y la
paz; en aras de conseguir que el conocer y el hacer nos ayuden a vivir juntos. En el Informe coordinado por Delors se subraya la
necesidad de colocar a los estudiantes en la perspectiva de una educacion a lo largo de toda la vida a fin de que se puedan
integrar plenamente en la sociedad. DELORS, Jaques (1996) "La educacién encierra un tesoro"”, en: Informe a la UNESCO de la
Comision Internacional sobre la Educacion para el Siglo XXI. Barcelona: Santillana-UNESCO. y en: AL MUFTI, In"am. et al. (1997)
"Tercera Parte. Orientaciones. Cap.6. Los cuatro pilares de la educaciéon”, en: La educacion encierra un tesoro. México. Correo de
la UNESCO.p.148ss.
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en las formas de evaluar los perfiles de desempefio académico o en la necesidad de

certificar las competencias profesionales.

El reciente Plan de Estudios 1999 para la formacién inicial en la Licenciatura en
Educacion Secundaria en la ENSM ha privilegiado nuevamente la reproduccion de
listados de contenidos, un reduccionismo del ejercicio docente, basado en
formulaciones didacticas de corte instrumentalista que no soOlo dejan fuera el
conocimiento disciplinario y pedagégico sino que poco favorecen la creatividad
intelectual de las practicas docentes, fundamentalmente la reflexion critica de las
relaciones intersubjetivas y simbdlicas entre los profesores y alumnos; en las que como
sabemos se reestructuran los modos de pensar, percibir y actuar de quienes aprenden
y ensefan; lo que nos lleva a replantear que las competencias, ciertamente necesarias
para el modelo curricular actual, pueden ser algo mas que el logro de habilidades,
competencias y capacidades desarrolladas a lo largo de la carrera sino que en ellas
estad presente el cruce de culturas que el desarrollo del curriculum vivido propicia,
ayudando a la construccion de una forma particular de ser y actuar en la institucion

escolar.

Para desarrollar el trabajo de investigacion como un acto de interpretacion comprensiva
desde la recontextualizacion hacia la contextuacion del objeto de estudio, parto de las

siguientes construcciones:

El modelo analégico puede ser entendido como un tipo de representacion social
gue no es s6lo un producto mental sino una elaboracion simbdélica de la realidad

gue se creay recrea en el curso de las interacciones educativas.

Las representaciones sociales constituyen procesos de elaboracién cognitiva
con bases simbdlicas de la realidad que organizan y orientan el mundo social e
institucional que al tejerse circulan, se cruzan, se mezclan y hasta se hibridan,

cristalizandose y reproduciéndose.
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La condicién del mestizaje cultural no es solo la mezcla producida en las
sociedades o comunidades de inmigracion o en aquellas con conflictos étnicos y
raciales, sino es también un proceso identificable en el ambito académico propio
de la vida institucional, en este caso de la ENSM.

La hibridacion que esta presente entre el juego de lo univoco y equivoco de la
practica de los profesores se construye en el marco de un curriculum escolar,

dando forma a ciertas representaciones sociales en el &mbito educativo.

Las representaciones de las practicas docentes cobran sentido y significado en
la participacién cotidiana de los procesos educativos no sélo por la
intencionalidad de la accién curricular sino porque en ellas se entrecruzan
hibridamente cultura y saber escolarizado a través de las redes de relaciones que

establece, tiene 0 genera el profesor al participar en la institucion.

La practica docente, en tanto accion social y cultural, es una accion simbodlica
cargada de sentidos y significados, la mayoria de las veces como parte de una
hibridacion pedagdgica; misma que guarda una relacién entre la constitucion del
ser docente y el grupo institucional al que pertenece, y al colocarla desde la
categoria de mestizaje se puede transitar de la figura de un curriculum escolar

hibrido a otro como ethos barroco.

Someter estas construcciones a su discusion tedrica y llevarlas a su esclarecimiento
desde el propio escenario donde los sujetos lo vivieron es ir mas alla de los cambios
estructurales que pueda generar el implantar un disefio curricular como lo fue el PEDS;
colocar el texto de los profesores en el contexto institucional nos ayuda a pensar al
curriculum escolar como el espacio donde se transita de un sujeto instituido a uno
instituyente; de igual manera, al recontextualizar la propia micropolitica de la escuela
podemos establecer las relaciones de confrontacion y negociacion de normas, valores,
gustos, conflictos, diferencias y aceptaciones que se ponen en juego en la propia

dindmica de la vida escolar. Es en la escuela donde se aprenden ademas de
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contenidos homogéneos, mecanismos de sobrevivencia, rutinas, creencias, costumbres
y hébitos que configuran una manera particular de actuar con el grupo de pertenencia,
estableciendo ciertas l6gicas de poder que hacen que los sujetos convivan y formen
parte de ellas.

Es justamente en la escuela donde las representaciones de las practicas de los
profesores cobran diversas configuraciones: académicas, laborales, profesionales,
politicas, sociales, ideoldogicas y simbdlicas, y a través de ellas se establecen
relaciones de participacion con el otro, ya sean entre autoridades, compafieros de
trabajo y alumnos; las que en su momento se convierten en estrategias de

sobrevivencia o de resistencia para conservar o transformar su estatus en la institucion.

Las representaciones de las practicas nos permiten referir un "[...Jconjunto extenso de
procedimientos, esquemas de operaciones y de manipulaciones -la mayor parte-

"9 an diferentes formas: referidas al discurso

técnicas en cuanto a su funcionamiento...
(ideologia, vigilancia, mecanismos, principios y elementos que componen una
microfisica del poder, segun Foucault) o a la experiencia (la exteriorizacion de la
experiencia-habitus en practica de Bourdieu). La explicacibn de una sociedad por
medio de las estructuras se da a través de su interiorizacion y luego la exteriorizacion
desde una dimension temporal; las practicas que expresan la experiencia responden
adecuadamente a las situaciones que manifiestan la estructura y solo en el tiempo que
dura la interiorizacion-exteriorizacion la estructura permanece estable, si no la practica
se encuentra desfasada al corresponder todavia a lo que era la estructura en el
momento de su interiorizacion por medio del habitus; lo que significa que las
estructuras pueden cambiar y volverse un principio de movilidad social; o la de un
principio de construccién del mundo de vida (a través del ethos barroco propuesto por
Bolivar Echeverria®) que como una condicién de organizacion de la vida civilizada

intente no sélo hacer vivible lo invivible, sino se convierta en una estrategia destinada a

® DE CERTEAU, Michel (1996) "Segunda parte. Teoria del arte de hacer", en: La invencion de lo cotidiano I. Artes de hacer. El
oficio de la historia. México. UI-ITESO-CFEMyC. pp.51-60.
® ECHEVERRIA, Bolivar (1998) "2. El ethos barroco"”, en: Op.cit.,pp.36 y37.
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enfrentar las determinaciones de la modernidad capitalista.

La escuela, ademas de ser un agente de socializacion que transmite conocimientos,
valores y forma en competencias para que el individuo se incorpore en la vida
productiva y social, desempefia un papel importante al legitimar y reproducir la cultura
dominante para contribuir en la conformacién del capital cultural® a través del conjunto
de competencias linguisticas y culturales que heredan los individuos por medio de los
intereses e ideologias que se tejen en las tramas de significacion, asignandoles un
cierto valor y estatus social a sus significados, estilos de actuar, pensamientos y
disposiciones como resultado de lo que los grupos hegemadnicos etiquetan como el

capital cultural valioso.

Esta dimension "[...]Jes considerada como una forma de distribucion mas amplia de los
bienes y servicios de una sociedad..."®; el sal6n de clases es el lugar donde maestros
y alumnos confirman sus roles, estatus y funciones sociales; la clase fortalece esta
composicién social y sirve de refuerzo de las normas basicas que rodean a la
naturaleza del conflicto y sus usos; dicho conocimiento se presenta en una red de
suposiciones que a su vez son internalizadas por los estudiantes estableciendo limites
de legitimidad y de control que aseguran el aprendizaje de habitos y reglas de conducta
social. La negociacién de los significados de los objetos y acontecimientos del aula no
son intrinsecos a ellos, sino que se forman mediante la interaccién social®’, donde
estas formas de conocimiento o capital cultural ideoldgico se ven inmersas en una

amplia acumulacioén de dicho capital que es legitimado socialmente.

En tal sentido, la cultura es importante no sélo como fuente generadora que da vida a

los propdsitos de la educacion, sino porque es ella la que define el contexto en el cual

E| capital cultural puede existir bajo tres formas; en estado incorporado, es decir, como disposiciones duraderas de la mente que
se adquieren inconscientemente y suponen un proceso de inculcacion y asimilacion; en estado objetivado; es decir, bajo la forma
de bienes y objetos culturales como libros, diccionarios, etc., y en estado institucionalizado, como una forma de objetivacién por
medio de titulos y certificaciones escolares. BOURDIEU y Jean-Claude Passeron (1978)"La juventud no es mas que una palabra",
en: Sociologia y cultura México. Grijalbo-CONACULTA. p.11.
Z‘; APPLE, Michael (1986) " Cap. 3. Economia y control de la vida escolar", en: Ideologia y Curriculo. Madrid. Akal.p.65.

Ibid.,p.74.
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se forma el sujeto que aparentemente requiere la sociedad y por ser el espacio al cual
pertenecera; asi, la transmision de la cultura guarda una dimension de construccion
socialmente legitimada que a través de un plan y programas de estudio, aparentemente
imparciales y neutrales, reproducen para un grupo de profesores los beneficios del

capital cultural.

Cuando participé en el disefio curricular del programa de posgrado creia, al igual que el
equipo de trabajo, que la posibilidad de cambio en los profesores estaba dada al
transitar por un curriculum escolar como el que se estaba planeando; lo que significaba
condicion suficiente para que los profesores lograran una mayor y mejor calidad en la
ensefianza y por lo tanto transformaran la realidad institucional; veiamos al desarrollo
curricular como una suma de experiencias que se constituyen en la mediacion
fundamental con la que se ayuda a los profesores a reconocer los problemas sociales,
culturales, econdémicos y politicos de su quehacer educativo e institucional y, por lo
tanto, les permitiria generar otro tipo de actuacion para reconocer ciertos elementos

gue fortalecieran o ayudaran a transformar su practica docente en la institucion.

Se penso que el PEDS de la ENSM, como proceso continuo y sistematico organizado
en diferentes etapas, responderia a dos propdsitos; primero, a las exigencias
institucionales y personales para actualizar las estrategias de ensefianza,
fundamentalmente con nuevos elementos teoricos y metodolégicos y, segundo,
contribuir en la formacién continua® de sus futuros usuarios; misma que se lograria a
través de la puesta en practica del curriculum formal sirviendo como detonador que
romperia con la inercia y la rutina del trabajo docente en el plantel y, por lo tanto,
estariamos ante un posible escenario de transformacion de la practica docente; sélo se
requeria contar con programas de estudio que integraran un proyecto institucional que
permitiera sistematicamente fortalecer los espacios de reflexién, andlisis y critica del

guehacer académico, cultural y social para generar la accién de cambio.

®MORENO Bayardo, Maria Guadalupe (2003) "3. Los posgrados en educacion, lugar de convergencia de objetivos, instituciones y
actores diversos. El posgrado para profesores de educacién béasica", en: Un andlisis en el marco de los posgrados en educacion.
Serie. Cuadernos de Discusion No.5. Hacia una politica integral para la formacion y el desarrollo profesional de los maestros de
educacion basica. México. DGN-SEByN-SEP.p.21.
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A diferencia de dichos planteamientos, en la presente investigacion se pretende centrar
como objeto de estudio las practicas docentes a través de las representaciones
sociales que se constituyeron desde el PEDS, lo cual implica esclarecer los saberes
construidos institucionalmente por ciertas formas, costumbres, condiciones y
contradicciones desde las cuales se mezclan una serie de elementos muy diversos,
tales como: tradiciones, proyectos, deseos, meétodos, técnicas, habilidades,
competencias, simbolos y modelos de docencia que el profesor desarrolla e incorpora
en su actividad cotidiana, ya sea para fortalecer su estatus en la estructura de la
institucion, transmitiendo y reproduciendo ciertas formas y modelos educativos, o

creando nuevos espacios de resistencia para cambiarlas o transformarlas.

La comprension de las representaciones de practicas docentes a través de este
programa de posgrado requiere reconocerlas mas alla de lo que los sujetos
aparentemente hacen, pues existe una ilusién de transparencia oculta® en el
habitus cotidiano que hace que las practicas de los profesores estén social e
histéricamente situadas o determinadas, lo cual influye en lo que los sujetos dicen
gue hacen y las que realmente producen, aun cuando algunos refieren no tener
conciencia de ello, lo que nos exigid ubicarlas desde la vida académica de la
institucién, en las condiciones internas que hacen que se generen ciertas formas y
estilos, en las relaciones entre los demés formadores, los alumnos y miembros del
grupo de posgrado y en el reconocimiento del tipo de practicas que se reconfiguraron al

transitar por él, fundamentalmente las simbdlicas.

Lo anterior me llevo paulatinamente a cuestionarme ¢ Como influyen los procesos de
hibridacion en el curriculum escolar? y ¢Cuéles son los imaginarios que estan
presentes en algunas representaciones que los profesores han construido al
transitar por el PEDS?. Puesto que el docente no sélo se preocupa y ocupa de lo que
hace sino de lo que piensan los demas de su propio hacer, lo importante no es sélo

comprender lo que significa haber participado en dicho programa sino ¢COmo es que

® BOURDIEU, Pierre (1991a) Op. cit.,pp.94-95.
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se significd su practica docente a partir de él?, ¢Cuéles son los significados en
torno ala practica docente que el profesor construyo o transformo en el proceso
de transito por dicho programa?, o si fueron resignificados mas alla de él; ¢ Tienen
claridad de como participan en los procesos de hibridacion curricular? y ¢Como
es que se construyen? Lo anterior cobra importancia cuando reconocemos que en los
procesos de significacion se transita de lo individual a lo colectivo, y en este caso mas,
cuando se supone que al ser compartidos por sus compafneros constituyen una cultura
propia, en tanto que circunscribe directamente a los que participaron de la EDS al jugar
un doble papel: ser parte del grupo de alumnos del posgrado y la participacion que

tienen como docentes y/o directivos de la institucion.

No se trata de analizar la calidad del programa de posgrado, ni de realizar algun tipo de
analisis de congruencia interna o externa, o de establecer el tipo de desempefio
académico que tuvieron los profesores que lo cursaron, o de si éstos pueden ser
ofertados con mayor calidad por las escuelas normales sino de situarnos en el
interior de la institucién donde las demandas externas de la escuela secundaria,
la reforma curricular en la ENSM y el transitar por un proceso de resignificacion
como lo es el cursar la Especializacibn hacen que se tejan una serie de
representaciones en torno a sus practicas dando nuevos significados a su
participacién institucional; por lo que nuestro interés es reconocer si es que esto

sucedié y como es que lo han depositado en sus practicas.

Comprender el sentido e interpretar el significado de lo simbdlico en las
representaciones de las practicas docentes nos puede ayudar a clarificar los elementos
gue estan presentes en el cruce de lo interno y lo externo, en la cotidianidad, la
tradicion y la cultura de la escuela, lo que puede inmovilizar a la institucion en el
imaginario de los profesores o al contrario, posibilitar el incorporarse al programa de
actualizacion; considero que a través de la valoracidbn de la experiencia de los
profesores se puede contribuir a reconocer el real sentido de la formacion continua y de

actualizacion en la escuela normal.
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Reconozco que el proceso de formacion y actualizacion del docente esta
estrechamente vinculado a un concepto de cultura, que designa "[...]Jel modo especifico
de dar forma a las disposiciones y capacidades naturales del hombre..."*®® y a
identificar el papel que juegan los factores culturales en los procesos del trabajo
institucional y en el escenario educativo, por ser éste el espacio donde las distintas
formas de relaciones socioculturales se cruzan, mezclan, chocan e hibridan en el
acto de aprender y de ensefiar y porque el curriculum vivido se constituye en la
red desde la cual se instituyen las determinaciones politicas hasta llegar a definir
y en ocasiones condicionar la practica del ser docente. Por ejemplo, en cuanto al
perfil laboral, en su adscripcion a la institucion, la formacion académica y los procesos
de actualizacion, la participacion en las funciones académicas, sean de docencia,
investigacion o difusion; en la actitud generacional, la presencia de género, su
condicion social, econémica, laboral y profesional; en las relaciones con los alumnos,
directivos, coordinadores de especialidad, académicos y en las condiciones materiales,

sociales, profesionales y econdémicas que ofrece la institucion.

Para realizar el trabajo investigativo recupero las aportaciones de la hermenéutica
analogica barroca a fin de comprender el curriculum escolar como hibridacion
cultural, lo que me permite someter a consideracion que los sentidos y significados de
las representaciones de las practicas de los docentes no sélo obedecen a aspectos
estructurales y formales inscritos en un programa de actualizacion, via un posgrado,
sino también a ciertas fuerzas simbdlicas que estan frecuentemente mediadas a traves
del enfrentamiento entre las culturas dominantes y las subordinadas, el conflicto, la
interrelacion entre desiguales, la produccion de contenidos culturales e ideoldgicos, los
elementos dominantes y los que guardan resistencia’®; lo que implica un ejercicio de la
interpretacion y comprension desde la accion humana sin dejar de reconocer los limites

a que dicho ejercicio se enfrenta.

100 SADAMER, Hans-Georg (1991a) Verdad y método. Tomo. |.Fundamentos de una hermenéutica filosofica. Salamanca.

Sigueme. p.39.
101 GIROUX, Henry y Peter McLaren (1991) Sociedad, cultura y educacion. Antologia. México. ENEP ARAGON-UNAM.p.95.
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Para ello, parto de que la analogia promueve una actitud distinta ante los objetos de
investigacion para comprender e interpretar a la cultura, en este caso la institucional. Lo
anterior significa que no se puede determinar la accion docente de manera univoca
pero tampoco en el extremo del equivocismo, por lo que intentaremos colocarnos en el
limite de ambas; a través de un ejercicio hermenéutico intento comprender las
representaciones de las practicas de los docentes que cursaron el PEDS ofrecido por la
ENSM. Dicho trabajo de interpretacion se apoya en la narrativa de los profesores que

participaron en el posgrado, colocando su voz en la reconstruccion de sus significados.

Al centrar el andlisis en lo simbdlico pretendo reconocer los distintos sentidos
compartidos por los profesores a través de las diferencias y similitudes
culturales que estan presentes en el interjuego de lo univoco y lo equivoco de su
practica docente, por lo que nuestras aproximaciones interpretativas intentan ser una
aportacion a la discusion actual sobre la necesidad de rescentar las practicas docentes
en los procesos de formacién y valorarlas mas alld de las competencias y de la
planeacién de procesos de gestion en la EN; sobre todo porque nuestra institucion
como formadora y actualizadora de docentes para la escuela secundaria, actualmente
representa un interesante ambito de reconstruccion tedérica y de redefinicion curricular e
interpretativa, |0 que nos permite poner sobre la mesa de andlisis una serie de
procesos institucionales, sociales, culturales, politicos y curriculares que se
sumen a la discusion sobre las logicas que subyacen en la configuracion de las
practicas docentes, amén de que otros las seguiran viendo como simples formas de

participacion en el desarrollo curricular para el cambio institucional.

Al interpretar analégicamente los significados de los usuarios en relacion con el
posgrado recurro a una racionalidad simbdlica; la que, de acuerdo a sus tedricos,
parece mas sensible y opuesta a la racionalidad moderna, puramente técnica y
formalista, porque nos ayuda a enfrentar el logos univocista que ha nutrido la
comprension cientifica, social e instrumentalista de nuestra practica docente actual; es

por ello que la categoria del mestizaje juega un papel fundamental al servir "[...Jcomo
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apertura a los simbolos del otro..."*%

y porgue nos permite pensar en una opcion en la
gue podamos transitar de la figura de un curriculum escolar hibrido a otro como
ethos barroco, el cual estd mas a favor de la comprensién humana'®® a través del
dialogo ético y responsable con el otro. Esto significa indagar a la practica docente
desde un nuevo habitus'®, pensarla mas alla de la configuracién del curriculum
escolar en sus tres dimensiones regulares: formal, vivido y oculto, y que sea
comprendida desde el mestizaje cultural, situandola como el cruce de simbolos,
representaciones y realidades distintas que se constituye en los espacios

institucionales.

Retomar la figura del habitus'® como el conjunto de "[...]disposiciones para la practica
gue funcionan como estructuras y representaciones que pueden estar objetivamente
reguladas y ser regulares sin constituir el producto de la obediencia a reglas..."**® nos
ayuda a enfrentar la nocion de costumbre caracterizada por la repeticion, el
mecanicismo, la homogeneidad y el automatismo, resultado de los condicionamientos
estructurales a los que han estado sometidos los individuos que la constituyen;
ademas, el habitus nos permite articular la presencia individual con la actividad social
en la practica de las estructuras internas de la subjetividad con las estructuras objetivas
gue constituyen las condiciones materiales y simbdlicas de la vida institucional, al
tiempo que nos permite comprender que estas estructuras subjetivas y objetivas en

lugar de separarlas o pensarlas aisladamente forman parte de la misma realidad, de la

192 ARRIARAN Cuellar, Samuel. "Barroco y neobarroco en América Latina", en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot
Puente (1999a) Op.cit.,p.81.

198 |bid.,p.84.

%4 E| habitus, es una presencia constante, dentro de la sociedad no existe una vivencia independiente de la sociedad misma y sus
reglas; las experiencias estdn mediatizadas por las configuraciones de los diferentes campos. Si el campo es el marco, el habitus
es el efecto del marco, su interiorizacién; es un cuerpo socializado, un cuerpo estructurado, un cuerpo que se ha incorporado a las
estructuras inmanentes de un mundo o de un sector particular de este mundo, de un campo, y que estructura la percepcion y la
accion en este mundo. Hay una amplia diversidad de campos y subcampos que funcionan con una logica especifica pero que a su
vez comparten un conjunto de leyes generales, validas para todos. Cada campo especifico se define a partir del capital que en él
esta en juego; entendido como un conjunto de bienes acumulados que se producen, se distribuyen, se consumen, se invierten, se
pierden. BOURDIEU, Pierre (1997) "¢Es posible un acto desinteresado?", en: Razones préacticas. Sobre la teoria de la accion.
Barcelona. Anagrama.p.146.ss.

105 v ]La nocién de habitus ha sido objeto de innumerables usos anteriores, por autores como Hegel que lo emplea como exis, 0
ethos trata de romper con el dualismo Kantiano y de reintroducir las disposiciones permanentes que son constitutivas de la moral
realizada (Sittlichkeit) por oposicion al moralismo del deber; para Husserl el habitus o Habitualitdét marcan el esfuerzo por salir de la
filosofia de la conciencia; Weber para dar cuenta del funcionamiento sistematico del cuerpo socializado y en Bourdieu, dar una
intencion activa, inventiva a la practica... insistir en las capacidades generatrices de las disposiciones adquiridas, socialmente
construidas... esta capacidad creadora no la de un sujeto trascendental sino actuante..." BOURDIEU, Pierre (1998) "Primera parte.
Itinerario”, en: Cosas Dichas. Barcelona. Gedisa.p.25.

1% |bid.,p.22.
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misma historia de la escuela que se deposita no s6lo en la memoria colectiva de los

sujetos sino que se proyecta en sus practicas y en el imaginario social.

Si abordamos el caracter simbdlico de las practicas docentes desde un sentido
diferente al de la racionalidad instrumental, estamos ante la posibilidad de cuestionar
las instancias o mecanismos ideologicos de la alienacion que silenciosamente
estructuran y reproducen las practicas hegemadnicas, que como practicas cotidianas
aseguran la subsistencia y el funcionamiento educativo; nuestro reto esta en tratar de
comprenderlas desde un curriculum escolar pensado como un proyecto barroco que se
puede formar a pesar de los contactos de la hibridacion pedagogica entre las distintas
representaciones de las practicas que han fusionado modos de pensar, sentir y actuar,
pero que al mismo tiempo pueden ser el inicio de nuevas construcciones y

resignificaciones que generen una actitud distinta, mas humana y phronética.

Para nuestro trabajo la nocion de representacion de la practica de los profesores no
s6lo es el producto de la relacion dialéctica entre una situacion y un habitus, sino la
posibilidad de generar nuevas practicas; que al mismo tiempo que pueden funcionar
como la matriz de percepciones, apreciaciones y acciones hacen posible el desarrollo
de nuevos proyectos, mas conscientes de tareas diferenciadas y transformadoras de la
realidad; lo que tiene que ver necesariamente con la clarificacién de las condiciones
objetivas y reales de la institucion que permiten la constitucion del habitus y de las
condiciones subjetivas que hacen referencia a lo simbdlico, y que como "[...]Jestructuras
de significacién dan forma a su experiencia..."**’; lo que nos permite mirar méas alla a la
cultura institucional, mas alldA de un espacio como proceso de aculturacion,

socializacién o de acceso al capital cultural, como sefiala Bourdieu.'®®

7 GEERTZ, Clifford (1992) Op. cit,.p.262.

1% E| habitus sélo existe en la medida que es percibido por los otros como un valor; no tiene una existencia real, sino un valor
efectivo que se basa en el reconocimiento por parte de los demas de un poder a ese valor y para que ese reconocimiento se
produzca tiene que haber un consenso social sobre el valor del valor, cuya diferenciacién simbdlica se encuentra justamente en los
niveles culturales a través de la eleccion estética, a lo que denomina gustos; el gusto legitimo, el gusto medio y el gusto popular.
BOURDIEU, Pierre y Jean-Claude Passeron (1991) "Del andlisis de los procesos de reproduccion de las clases sociales y del
orden cultural al andlisis de los procesos de cambio”, en: La reproduccion. Elementos para una teoria del sistema de ensefianza.
Barcelona. Laia.p.18. BOURDIEU, Pierre (1991b) La distincién. Criterios y bases sociales del gusto. Madrid.Taurus.p.14.
BOURDIEU, Pierre (1997) "La economia de los bienes simbdlicos", en: Op.cit.,pp.167-170.
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Por eso, al recuperar el mestizaje como el elemento fundamental que puede conformar
y resignificar las representaciones de las practicas de los profesores, al curriculum
escolar lo percibo como un proyecto barroco que al mismo tiempo es una
construccion sociocultural que, a pesar de su hibridez, se constituye en un proceso
"[...]historicamente transmitido de significaciones representadas en simbolos -a través
de- un sistema de concepciones heredadas y expresadas -en formas distintas- con las
cuales los hombres se comunican, perpetian y desarrollan su conocimiento y sus

1109

actitudes..."'%, por lo que dicho proyecto se plantea como dispositivo''® de cambio en

la significacion de los profesores y alumnos de una institucion, en este caso la ENSM.

Recorrer un camino, el de la hermenéutica analdgica barroca y construir desde él
estrategias de democracia y participacion ética sin anular la pluralidad cultural y la
diferencia, seguramente nos ayudara a generar procesos que giren en torno a una
formacion multicultural de los profesores, para que podamos desarrollar en los alumnos

111! en el acelerado fenémeno de la

una consciencia de vivir en un mundo pluricultura
globalizacion econdmica que se implica cada vez mas en la vida institucional de las
escuelas. Intentamos generar un curriculum escolar concebido como proceso de
ruptura y reconstruccion, recuperarlo como el espacio de andlisis politico y cultural a
través del cual, con debates argumentados y participativos, arribemos a practicas
congruentes y plurales para enfrentar las condiciones histérico-sociales actuales vy,

porqué no, anticipar otras.

Transitar desde la hermenéutica analdgica barroca o del limite no solamente tiene
importancia tedrica y metodoldgica sino responde a una condicion de actitud que
enfrente las practicas del discurso univoco, a veces totalitario, y de las violencias

simbdlicas y concretas que se viven en el curriculum escolar.

9 Cap. 4. La religién como sistema cultural”, en: Ibid.,p.88.

119 yn dispositivo es un conjunto de reglas metodoldgicas y de condiciones materiales y técnicas definidas segln una estrategia de
conocimiento y/o una de formacién. La claridad del dispositivo es -la via- de una refutabilidad posible y la posibilidad de una
discusion critica. ALIN, Christian (1996) Etre fourmateur. Quand dire ¢’ est écouter. Paris. L"Harmattan.

MARRIARAN Cuellar, Samuel "Hermenéutica, educacion y multiculturalismo, en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot
Puente (1999b) Virtudes, valores y educacion moral. Col. Textos. No. 12. México. UPN. p.110.
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Se requiere que sumemos esfuerzos por orientar la practica docente en las
instituciones educativas, para potenciar las capacidades adquiridas por docentes y
alumnos en el desarrollo curricular, permitiéndoles fortalecer, mas alla de una identidad
institucional, una formacién plural apoyada en un conjunto de valores éticos y morales

que fortalezcan su responsabilidad social; pues, como sefiala Elliott**?

, huestra practica
es una obligacion ética, un acto prudente con el otro desde un compromiso con los
ideales, los suefios y las utopias, con el testimonio, con el apoyo solidario en nuestro
trabajo diario, de lucha y participacion politica y social, constituyéndose en herramienta
reflexiva para enfrentar o innovar criticamente la accién cotidiana y para hacer de

nuestra presencia una practica distinta.

YM2E| LIOT, John (1993) "La competencia profesional y el desarrollo de la comprensién de la situacién”, en: El cambio educativo
desde la investigacion-accion. Madrid. Morata.p.155.
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CAPITULO Il
TEORIA Y METODO DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA BARROCA

Para realizar el ejercicio de andlisis comprensivo del objeto de estudio, este capitulo
trata de recuperar la construccion tedrica y practica de la hermenéutica analdgica
barroca como una alternativa a la tradicion cientifica y llevarla a la educacion a fin de
colocarla como alternativa entre el univocismo y el equivocismo; un punto fundamental
es clarificar la pretension de verdad en este campo que es radicalmente distinta a la de
las ciencias naturales; pues sus aproximaciones solo puede ser parciales, transitorias y
relativas, caracteristicas que surgen de la pertinencia del sujeto al ambito de la
comprension interpretativa, la cual se constituye en herramienta principal, a diferencia
de la explicacién, mas alld de un presunto préstamo metodolégico de la tradicion
positivista a las ciencias sociales, para investigar el mundo social y humano, el del

sentido simbdlico y el de la vida cotidiana.

Teoriay practica de la hermenéutica en la filosofia de las ciencias sociales

El término hermenéutica se deriva del griego hermeneutiqué, hermeneuein, hermeneia
gue significa expresion e interpretacion; accion de expresar, desentrafiar, desvelar o
enunciar un pensamiento, cuyo objeto de trabajo es el texto. En su sentido universal
tiene la connotacion de traduccion, descifrar e interpretar mensajes o textos; su sentido
semantico representa un acceso a la realidad de los signos y su textualidad, lo que ha
dado lugar a una teoria y practica de la interpretacion. Al ser un instrumento
universal de la filosofia es considerada como una disciplina de la interpretacion que

trata de comprender lo expresado mediante el lenguaje y lo fijado como texto, ya sea
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en mensajes y textos sagrados o literarios, asi como el método por excelencia de las

ciencias humanas para comprender textos.

En algunos trabajos de éste ambito hemos encontrado que la hermenéutica no nace en
la cultura griega, que es mucho mas antigua, y que ha estado presente en la
racionalidad mitica y religiosa de las primeras civilizaciones agricolas del norte de
Africa; sin embargo la mayoria de sus teéricos la ubican desde la Antigua Grecia con
los presocraticos; Platon utilizaba la hermenéutica en sus Dialogos, especialmente en
el Banquete y en el lon para referirse a la interpretacion de significados de textos
oscuros, misteriosos o proféticos, y con Aristoteles la traduccién de signos y
pensamientos, quien en su Peri Hermeneias sobre la interpretacion se ocupa de la
significacion de las palabras, del verbo, de la proposicion y del discurso en general; en
el segundo tratado del Organon en la parte de la Logica sobre el analisis de los juicios y
las proposiciones, y en general la hermenéutica griega, aborda temas como la retdrica,
entendida como una estructura activa del lenguaje que mas alla de la pura recepcion

pasiva el interprete le introduce nuevas formas del sentido.

La hermenéutica (hermeneia) se constituye tanto en el arte para aplicar correctamente
la interpretacion como en la técnica (techné) de la interpretacién de mensajes y textos
dificiles; como conocimiento apodictico necesario a través de un conjunto de reglas del
procedimiento ordenado que rigen una actividad no s6lo como inferencia sino para la
aplicacién de los conocimientos recibidos'®. La interpretacién es realizada por el
hermenéuta (hermeneutés), en la filosofia helenistica el intérprete estuvo unido a la
figura mitica de Hermes, hijo de Zeus y Maya, el dios griego de la elocuencia, protector
de los viajeros, los ladrones y el comercio (parte divino y parte humano); el mensajero
de los dioses, como se le llamaba, era el encargado de notificar y hacer comprender a
los hombres el pensamiento de los dioses; servia de intermediario para lograr una
buena comprension del lenguaje y una buena comunicacion entre los contrarios; asi,

era el traductor entre unos y otros.

"3 FERRATER Mora, José (1990) Op.cit.p.183.
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De esta experiencia de transmitir mensajes por el traductor o portavoz de los dioses
surge la idea de que el hermeneuta sirve de intermediario para lograr una buena
comprension y una buena comunicacion en el arte de anunciar, traducir e interpretar; la
hermenéutica se considera la ciencia de la interpretacion de textos a través de un
corpus epistemolégico, en cuanto que el acto interpretativo implica el uso de categorias
y conceptos tedricos que permitan establecer las condiciones para su apropiacion
cognitiva mediante enunciados que fundamentan el arte o la técnica. Es por ello que la
hermenéutica es ciencia y arte de la interpretacion para comprender textos que
construye ordenadamente el corpus de sus conocimientos; en ambas, la

interpretacion de textos nos acerca a documentos, didlogos y acciones significativas.

En sus origenes, se distinguian tres momentos en el proceso hermenéutico'**: una
subtilitas intelligendi (comprension), una subtilitas explicandi (interpretacion) y un tercer
componente que fue afadido por el pietismo, la subtilitas applicandi (aplicacion);
entender a la hermenéutica como la interpretacion de la intencién del autor es una
basqueda por captar lo que el autor y el texto dicen, colocando "[...]Jla intencion del
autor o la intencion del texto frente a la mera intencion del lector, pues es en la
interpretacion donde convergen tres cosas: el texto, con el significado que encierra

y vehicula, el autor y el lector..."**°

El texto; los textos no son sélo los escritos sino también los hablados, los actuados y
aun van mas alla de la palabra y el enunciado; el autor y el lector o intérprete a través
de la contextuacion; esto es, colocar un texto en su contexto y aplicarlo al contexto
actual para entenderlo, explicarlo o exponer su sentido y aplicar lo que dice a la
situacion historica del intérprete a través de la apropiacion, el acercamiento y
distanciamiento objetivo. Una de las caracteristicas que se requieren para que sean
objeto de la hermenéutica es que no haya un solo sentido; es decir, que contengan

polisemia, multiple significado.

14 peirce en; BEUCHOT Puente, Mauricio (1997a) "2. Construccion y método de la hermenéutica en si misma”, en: Op.cit.,p.12.

1% BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) "Il. Construccién y método de la hermenéutica en si misma", en: Tratado de hermenéutica
analégica.1? Ed. México. FFL-UNAM. p.12. y BEUCHOT Puente, Mauricio (2000) Op.cit.,p.16.
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Lo que implica desarrollar una sutileza hermenéutica para interpretar el texto a fin de
traspasar el sentido superficial para llegar al sentido profundo, inclusive al oculto;
también de encontrar varios sentidos y no solo uno; y, en especial, de hallar el sentido
auténtico para captar la intencionalidad significativa del autor plasmado en el texto a

pesar de la intencionalidad del intérprete,

En cuanto al autor, Eco™® distingue un autor empirico, uno ideal y un autor liminal; el
primero es el que deja un texto, con errores y con intenciones a veces equivocas; el
ideal es el que construimos quitando o modificando esas deficiencias y el liminal es el
que estuvo presente en el texto, pero con intenciones en parte inconscientes (que no
sabe que sabe o0 que no sabe que no sabe). También puede hablarse de un lector
empirico y un lector ideal; el primero es el que de hecho lee o interpreta, con sus
errores de comprension y mezclando mucho sus intenciones con las del autor y a
veces anteponiendo las suyas y dandoles preferencia. El segundo seria el lector que

capta perfectamente o lo mejor posible la intencion del autor.

En el ejercicio interpretativo pueden aparecer dos intencionalidades; cuando el
intérprete descifra con un cadigo el contenido significativo que le dio el autor o escritor
no debe perder la conciencia de que él le da también algun significado o intencion
subjetiva; y, cuando se da prioridad al lector entonces hay una lectura subjetivista y
cuando se da prioridad al autor es una lectura objetivista que trata de conseguir y
respetar lo mas que se pueda la intencion del autor; pero, el texto ya no dice
exactamente lo que quiso decir el autor; ha rebasado su intencionalidad al encontrarse
con la nuestra y hace que digamos algo mas del texto; por lo que el texto comprende el

significado del autor y el significado del lector.

Por eso se dice que hay que mediar para tratar de conservar lo mas que se pueda, la
intencion del autor ya que siempre va a estar presente la intencion del intérprete; de
igual manera se puede hablar de una intencidn del texto, que se sitla en el entrecruce

de las dos intencionalidades anteriores. Por una parte, hay que respetar la intencion del

HMeECO, Umberto (1998) “Criterios de economia®, en: Los limites de la interpretacién. Barcelona. Lumen. p.126 y 130.

95



autor, ya que le pertenece; pero, por otra, nos damos cuenta de que el texto ya no dice
exactamente lo que quiso decir el autor; porque ha rebasado su intencionalidad al
encontrarse con la nuestra. Se dice que lo hacemos decir algo mas; asi, el texto se
encuentra en una dialéctica que comprende el significado o la verdad del autor y el

significado o la verdad del lector.

El ejercicio interpretativo ha variado desde los estoicos y neoplatonicos, que la
empleaban para la lectura de los textos de Homero, porque los pensadores no eran
griegos sino sirios, egipcios, romanos, etc., y tenian que hacer una nueva comprension
de la cultura griega; durante el renacimiento italiano la hermenéutica jugé un papel muy
importante para rescatar el saber de los clasicos griegos y latinos y en la reforma
protestante, y en la edad media, la hermenéutica asume la figura de exégesis biblica,
que es una figura del sentido oculto en la creacién, teniendo a uno de los principales
representantes en Mattias Flacius; este periodo llevd al maximo la significacion

simbdlica de los textos originando la filologia mas apegada a la letra.

En lo que se denomin6é como el humanismo, la hermenéutica se aplico a la literatura
clasica grecolatina como una disciplina de caracter filologico y después desde el ambito
de la jurisprudencia, se ocupd de la interpretacion de los textos legales y de su correcta
aplicacion a la particularidad de los casos. Se puede decir que actualmente existen tres
tipos de interpretacion: la intransitiva, o meramente recognitiva, como la filol6gica y
la historiografica, cuya finalidad es el entender en si mismo; la transitiva,
reproductiva, representativa o traductiva, como la teatral y la musical, cuya finalidad
es hacer entender; y la normativa o dogmaética, como la juridica y la teoldgica, cuya

finalidad es la regulacion del obrar.

Con la escolastica se hablaba del aspecto tedrico y el practico; de una logica docens
(teoria general de la interpretacion y una hermenéutica utens (cuando
metodolégicamente es adaptada a la practica). En tanto que la construccion tedrica y
practica de la hermenéutica ha sido pensada y utilizada de diversas maneras a lo largo
de su historia, su quehacer ha implicado diferencias ontolégicas, epistemoldgicas y
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metodologicas que le han permitido su sustento tedrico y el ejercicio de su praxis. Asi,
la hermenéutica se divide en teérica y en practica o aplicada; como sefiala Beuchot’,
la hermenéutica no seria ciencia puramente tedrica, ni ciencia puramente practica, sino
mixta, alimentada de teoria y de praxis; esto es, un hermenéutica pura y una

hermenéutica aplicada.

En la hermenéutica pura se establecen los principios y reglas que guian la
interpretacion sutil y adecuada, y en la hermenéutica aplicada esos principios y reglas
en la interpretacion se concretan en un texto; se presenta como disciplina de la
interpretacion que ayuda a comprender los textos en sus contextos respectivos™*® por lo
que la funcion del acto interpretativo es, como lo hemos referido anteriormente, el de
contextuar; es decir, colocar un texto en su contexto y aplicarlo al contexto actual a
través de descontextualizar para recontextualizar y llegar a la contextuacién®'® de
las relaciones relatadas en y por el lenguaje a través del texto; su metodologia es
la sutileza tanto para entender un texto como para explicar o exponer el sentido de lo
que dice el texto a la situacion historica del intérprete a través de recorrer los
movimientos metodicos de la apropiacion o acercamiento y del distanciamiento

objetivo.

Esta sutileza de la hermenéutica ha desarrollado la capacidad de traspasar el sentido
superficial para llegar al sentido profundo del texto, inclusive al oculto que lo
encontramos en el vocabulario, en la sonoridad de los significantes, en las imagenes o
en las metaforas; en las practicas sociales lo hallamos bajo la forma de relatos, de
mitos o de ritos; es importante encontrar varios sentidos cuando parece haber sélo uno,
en especial, de hallar el sentido auténtico vinculado a la intencién del autor plasmado
en el texto, sin reducir la intencion del lector. Paul Ricoeur sefiala que la

0

interpretacion'® es el trabajo del pensamiento que consiste en descifrar el sentido

7} BEUCHOT Puente, Mauricio (1997a) "2. Construccién y método de la hermenéutica en si misma", en: Op.cit.,p.11.

8 |bid.,p.5 y11.

1 BEUCHOT Puente, Mauricio (2000) "Il. Constitucién y método de la hermenéutica en si misma", en: Tratado de hermenéutica
analdgica. Hacia un nuevo modelo de interpretacion. 22. Edicion. México. FFL-UNAM. Itaca.p.16. y BEUCHOT Puente, Mauricio
(1997a) Op.cit.,p.8.

120 RICOEUR, Paul (2003) "Existencia y hermenéutica”, en: El conflicto de las interpretaciones. Ensayos de hermenéutica. México.
FCE. p.17.
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oculto en el sentido aparente, en desplegar los niveles de significacion implicados en la
significacion literal; es decir la significacion de los sentidos ocultos. Hay interpretacion
donde hay sentido multiple, y es en la interpretacion donde la pluralidad de sentidos se

pone de manifiesto.

Las dos grandes tradiciones: La explicativa (Erklaren) y la comprensiva
(Verstehen)

Los debates actuales entre las ciencias nomotéticas y ciencias idiogréaficas o si se le
quiere llamar, la construccion del conocimiento a través de la explicacion (Erklaren) o la
comprension (Verstehen) han estado relacionados con los cambios que han afectado a
la forma de entender la ciencia, el lenguaje, la accion, la actitud del investigador y la
naturaleza misma del objeto de investigacion. La tradicion hermenéutica en la filosofia
de las ciencias sociales se ha caracterizado por un continuo y plural conjunto de
posiciones epistemolégicas y ontolégicas que comparten la tesis de que las ciencias
sociales tienen finalidades, metodologia y fundamentacion diferentes a las propias de la
ciencias naturales; se ha dado un claro progreso a la oposicién de la observacion y
experimentacion de fendmenos externos, desmitificando la tradicibn naturalista
(monista metodoldgica) del dato observacional puro, frio e independiente del sujeto. A
diferencia de las ciencias naturales, las sociales no buscan explicar y predecir las
acciones sino interpretar el significado, recurriendo a la comprension que involucra la

experiencia interna del sujeto.

En contraste con los criterios empiristas, las ciencias sociales han recurrido
fundamentalmente a criterios heuristicos que escapan a la légica de la verificabilidad o
de la refutabilidad; se puede decir en general que las ciencias humanas son
hermenéuticas en tanto el objeto permita recuperar las caracteristicas constitutivas de
un texto y que su metodologia desarrolle procedimientos de la Auslegung (exégesis) o

interpretacion de textos. Existen diferentes posiciones hermenéuticas contemporaneas
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gue comparten en términos generales la tesis anterior y con importantes diferencias
respecto al significado de las acciones y al proceso de la interpretacion; por ejemplo:
Josef Bleicher, en su libro Contemporary Hermeneutics distingue tres tradiciones

hermenéuticas:

La metodolégica'® (Dilthey'??, Betti y Rickert'?®)

La filoso6fica (Gadamer y Ricoeur 4) y
La critica (Apel y Habermas)

Por su parte R. J. Bernstein, en su libro La reestructuracion de la teoria social y politica,

ubica tres perspectivas hermenéuticas:

h125 126)

La perspectiva linglistica (Wittgenstein, Winc y Max Weber
La fenomenolégica (Husserl™?’, Heidegger'?®, Ricoeur, Shutz) y
La critica (Horkheimer y Habermas)

21| os defensores de la Verstehen o comprensién empatica, como método de interpretacién de las acciones sociales consideran
cLue el significado de las acciones tiene que ver con la relacién de reglas o normas sociales.

122 | a comprensién empatica de Dilthey hacia una nocién de comprensién lingiiistica.

128 Rickert es el representante mas importante de la hermenéutica neokantiana. Para este autor, el interés cognoscitivo y no el
objeto mismo es el Unico determinante para la constitucién de una ciencia cultural (Kulturwissenschaften). O de una ciencia natural
(Naturewissenschaften). Si lo que interesa es estudiar lo general y repetitivo de los fendmenos, se esta en el &mbito de las ciencias
naturales por el contrario si lo que interesa es comprender lo singular e irrepetible, se esta en el ambito de las ciencias de la
cultura. En estas ciencias lo que confiere relevancia y significacién a los acontecimientos son las ideas de valor que el intérprete
imputa a los acontecimientos que estudia. Al considerar que el interés cognoscitivo del sujeto determina el caracter natural o
cultural de las disciplinas, Rickert admiti6 la posibilidad de una ciencia natural de lo humano y de lo social.

22 Nace en Valence Francia en 1913 en el primer conflicto mundial que sumergié a Europa en la guerra, es uno de los mejores
exponentes de la filosofia hermenéutica y también es considerado como fenomenologista; ha trabajado sobre las diversas
acepciones de la hermenéutica y escrito sobre historia de la filosofia, critica literaria, estética y metafisica, ética, religion, semidtica,
linguistica estructuralista, ciencias humanas, psicoandlisis, marxismo, y conflictos de interpretacién. Estudié en Rennes e impartié
clases en diversos institutos de bachillerato, fue profesor en las universidades de Estrasburgo (1950-55), en Paris Sorbona (1956-
1966) y Paris Nanterre (1966-1978); también ha ensefiado en el departamento de teologia de la Universidad de Chicago. Entre sus
obras destacan Finitud y Culpabilidad, Freud: Una interpretacién de la cultura, El conflicto de las interpretaciones, Tiempo y
Narracion, o su mas reciente Si mismo como otro.

25Consideran que la interpretacion de los sucesos sociales e histéricos se asemeja mas a un diélogo con un interlocutor o un texto.
126 | a importancia que Weber asigna a los tipos ideales permite que la comprension supere los limites del psicologismo de Dilthey,
en cuanto no se pretende rescatar el sentido del sujeto sino que la accion se identifica con las intenciones o fines del actor. Este
aspecto subjetivista reconoce que el significado de las acciones y su racionalidad esta vinculada a los procesos intersubjetivos
como aprendizaje de reglas sociales especificas.

2" Edmundo Husserl (1859-1938) utiliza a la fenomenologia para designar un método, formandose en torno a él una representativa
escuela (M. Scheler, R. Ingarden, M. Farber, E. Stein, O. Becker, F. Fink, A. Pfinder, A Koyré, entre otros); mas tarde, este método
es retomado por filésofos como Marcel, Heidegger, Jaspers, Sartre y Marleau-Ponty y Ricoeur.

128 Con Heidegger, la hermenéutica fenomenoldgica hace incapié en la dependencia del intérprete a una determinada situacion
histérica que condiciona y limita toda interpretacién, el significado de las obras humanas estan codeterminadas tanto por el
intérprete como por el autor; por lo que el propoésito de recuperar un significado original y objetivo resulta una tarea alejada alas
posibilidades comprensivas de cualquier sujeto. En Heidegger existe una tension entre lo dado publica y tradicionalmente y lo que
la interpretacion auténtica descubre. Esta tension posibilita la critica y transformacion de la forma de vida del ser humano y es
donde se encuentra el fundamento y veracidad de las interpretaciones.
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En la clasificacién hecha por Samuel Arriaran aparecen:*?°

[...JLa hermenéutica contemplativa o conservadora: Gadamer y Vattimo. Quienes hacen apologia de la
tradicién y sostienen la imposibilidad del cambio social, se limitan a justificar y glorificar los valores de la
sociedad europea occidental.

La hermenéutica critica: Habermas y Karl Otto Apel. Sostenian en sus primeros libros la necesidad de
cambiar las instituciones sociales ya que impiden una sana relacion comunicativa. La hermenéutica, segin
ellos, adquiere un caracter normativo y emancipatorio, critica y transforma los valores establecidos.

La hermenéutica fenomenolégica de Paul Ricoeur, que intenta construir un puente entre Gadamer y
Habermas y

La hermenéutica posmodernista: Lyotard y Rorty, quienes postulan el nihilismo y la imposibilidad de
comunicacion, ya sea entre individuos o entre las culturas. Esta posicion es la que se puede caracterizar
mejor como relativista extrema o de escepticismo absoluto.

De las clasificaciones anteriores recuperamos algunos presupuestos tedricos que a
través de su reconstruccion filosofica en torno al acto de comprender (Verstehen) han
servido de via para la elaboracion del conocimiento del mundo social y con el cual

gueremos clarificar el propio de la hermenéutica analégica barroca.

El enfoque interpretativo o de la naturaleza de las ciencias sociales tiene una larga
tradicion iniciada por los tedlogos protestantes del siglo XVII a través de una
hermenéutica para interpretar las obras de arte, la musica, la jurisprudencia y la
filologia; con Schleiermacher®® se inicia el proyecto de una hermenéutica universal
como meétodo de las ciencias del espiritu, cobrando una relevancia filosofica como
teoria general de la interpretacion y la comprensién de la palabra hablada o escrita a
través de una inmersion con el autor y su cultura, tan honda que no sélo se da una
fusion de subjetividades sino incluso una superacion de la subjetividad del autor que
conduce a la maxima objetividad; es decir, el intérprete o hermeneuta se dedica a
interpretar y desvelar el sentido de los mensajes haciendo que la comprension sea
posible al evitar todo malentendido, llegando incluso al propésito de este filésofo de
conocer al autor mejor de lo que él se conoce, superando el conocimiento que el autor

del texto tiene de si mismo. De tal manera que lo trasciende en cuanto a sus

12 ARRIARAN Cuellar, Samuel "La hermenéutica analégica frente al multiculturalismo posmoderno”, en: CARRILLO Canén,
Alberto (Coord.)(1999) Hermenéutica analégica y diélogo intercultural. Puebla. BUAP- CONACYT. pp.85-86.

1% pentro del Renacimiento sus representantes mas significativos son Chladenius, Friedrich Meier y sobre todo destaca Friederich
Schleiermacher (1768-1834) filésofo postkantiano, te6logo y filélogo aleman, quien alrededor de 1825 permite que la hermenéutica
alcance el transito de una disciplina auxiliar a una reflexion epistemoldgica sobre las condiciones de comprension e interpretacion
no sélo de la Biblia sino de todo tipo de textos orales y escritos; recordemos que tradicionalmente la hermenéutica habia sido
considerada como una disciplina para la interpretacion de mensajes y textos dificiles.

100



motivaciones, intenciones y contenidos conceptuales, de modo que no queda lugar sino

para una interpretacion lo mas objetiva posible.

La hermenéutica de Schleiermacher, también conocida como romantica, estableci6 la
unidad interna de comprension e interpretacién, de tal modo que la comprensién se

logra a través del sentimiento®!

, del éxtasis y del disfrute, que se obtiene de la
captacion del mundo del hombre, es el Gefilhl o sentimiento la clave de la
hermenéutica, pues son los sentimientos los que nos dan la comprension. Este
elemento es recuperado posteriormente por Dilthey, cuando habla del mundo de la
vida, de las tradiciones, los mitos y los simbolos; se llega a conocer al autor mejor de
lo que él se conocia, se rompe la parte racional y queda el sentimiento. Para
Schleiermacher todo texto que proviene de culturas ajenas a la del lector es susceptible
de una interpretacion errénea ya que el intérprete utiliza un lenguaje distinto al que
utilizé el autor, por lo que el significado original de la obra no coincide con el que

espontaneamente interpreta el lector.

Esta hermenéutica de la equivocidad permite la presencia de significados de tal forma
gue no se espera recuperar el significado del autor o del hablante, sino que el lector o
intérprete estara completamente recreando el significado del texto o del mensaje a
cada momento, sin cuidar la objetividad. Hay autores como Umberto Eco™*? que
piensan que interpretar es recuperar el significado intencional del autor reducido a un
solo significado y hay otros autores, como Derrida, que creen que se puede interpretar
infinitamente en un ejercicio que no termina. Para la hermenéutica analdgica el ejercicio
se coloca en un punto intermedio y admite polisemia; es decir, varios significados,
porque una linea univocista trataria de aprehender el significado esencial de un texto,
mientras que la equivocista lo fragmentaria en un sin fin de significados contingentes y

aislados.

181 "[...]Desde la receptiva actividad sensible, lo mismo que desde la elaborada actividad intelectual el sentimiento o conciencia

subjetiva nos conduce tanto en sus etapas bajas como altas, hacia la actividad del querer”, DILTHEY, Wilhelm (1978b)
"Schleiermacher", en: Obras de Wilhelm Dilthey V. Hegel y el idealismo. 22. Ed. México. FCE. p.349.
1¥2ECO, Umberto (1998) Op. cit.,p.357.
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Interpretar en las ciencias humanas es reintegrar un texto humanistico a su contexto
vivo, reintegrar significa no tanto volver a integrar sino ayudar al texto a cobrar al
menos en parte el sentido inicial que tuvo por medio de la recuperacion parcial pero
también de la intencionalidad del autor. La interpretacion es la capacidad de traspasar
el sentido superficial para llegar al sentido profundo, inclusive al oculto, de encontrar
varios sentidos, aun cuando parezca haber sélo uno y, en especial, de hallar el sentido
autéentico, vinculado a la intencidn del autor plasmado en el texto a la intencién del

lector-intérprete.

En el siglo XVIII, época de la modernidad fuerte con Descartes, Espinoza y Laivinis,
quienes no creyeron tanto en la hermenéutica sino que dieron mayor presencia al

modelo de explicacién de algunos empiristas y del propio Comte®?

, cuya utilizacion
estuvo en la literatura para interpretar las obras de arte y la masica, en la jurisprudencia
y la filologia; el pensamiento positivista propuesto por Durkheim declara a los
elementos o factores sociales como "cosas", algunos autores lo refieren como la
cosificacion de las ciencias sociales y con esto se establece que el objeto de estudio de
las ciencias sociales puede ser tratado de la misma forma como lo hacen las ciencias

fisicas.

A principios del Siglo XX el planteamiento positivista de las ciencias sociales triunfaba
en todas partes, el uso del enfoque cientifico para estudiar el mundo social toma un
rumbo diferente a partir de someter el ejercicio interpretativo a grandes discusiones
metodoldgicas desarrolladas por algunos tedricos sociales alemanes como Dilthey
(1833-1911), Rickert que incluye una hermenéutica o comprension en las ciencias
culturales, Simmel y Weber, quienes encontraron una filosofia particular a partir de la
tradicion Kantiana y trataron de difundir la idea de la interpretacibn hermenéutica y
darle una base epistemoldgica alternativa.

13 E| grupo identificado como positivista conformado por Comte, Mill y Durkheim, trabajaban dentro de la tradicional forma
empirista establecida por Newton y Locke.
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Carr y Kemmis™®* sefialan que la expresiéon més clara del punto de vista interpretativo
es la definicibn de sociologia que hizo Max Weber, al decir que es una ciencia que
intenta el entendimiento interpretativo de la accion social. Por acciéon se incluye
cualquier comportamiento humano en tanto que al individuo actuante le confiere un

significado subjetivo; dicha accién "...puede ser manifiesta o puramente interior o
subjetiva que puede consistir en la intervencion positiva en una situacion o en la
abstencion deliberada de tal intervencién o en el consentimiento pasivo a tal situacion;
la accion es social en relacion al significado subjetivo que le atribuye el individuo
actuante, tomando en cuenta el comportamiento de otros y su orientacion en
consecuencia..."***; por lo que la comprensién interpretativa es el objetivo del quehacer
de las ciencias sociales, pues nada puede ser comprendido con la ausencia del
contexto. A diferencia de Dilthey, Weber establece la posibilidad de enunciar leyes

sociales para un determinado contexto y en un tiempo determinado.

En la filosofia de la ciencia social el término hermenéutica se refiere a un conjunto de
posiciones epistemoldgicas que comparten la tesis de que las ciencias sociales tienen
finalidades, metodologia y fundamentacién diferentes a las propias de la ciencia
natural; a diferencia de las ciencias naturales las sociales no buscan explicar y predecir
las acciones sino interpretar su significado. Las alternativas desarrolladas por
historiadores defensores de la Verstehen o comprension empética la han propuesto
como el método de interpretacién de las acciones sociales, que consideran que el
significado de las acciones tiene que ver con su relacion a normas sociales y que la
interpretacion de los sucesos sociales e historicos se asemeja mas a un dialogo con un

interlocutor o con un texto.

El pensamiento anticipador de Giambattista Vico sobre la naturaleza comun de las
naciones y de lo que hoy referimos como ciencias sociales, sefiala una realidad social
poseedora de cualidades que imposibilitan el reduccionismo; el principio epistemologico

para las ciencias naturales es considerado inadecuado para el mundo del sentido

1%CARR, Wilfred y Stephen Kemmis (1988) "3. El planteamiento interpretativo de las ciencias sociales”, en: Teoria critica de la

ensefianza. La investigacion en la formacién del profesorado. Barcelona. Martinez Roca.p.102.
\WEBER, Max (1981) Economia y Sociedad. México. FCE.p.5.
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comun, que es la base de la naturaleza de las naciones; con él se funda una actitud
hermenéutica de abordaje de lo real, a partir de la cual se genera una metodologia de
los tipos ideales. De ese modo, la ciencia nueva™*® es una ontologia, una epistemologia
y una actitud metodologica de y para el mundo social. Para Vico, el hombre crea el
mundo social e historico y en consecuencia éste tiene en si la materia y la forma de los

hombres que lo han creado.

En la hermenéutica viqueniana lo intersubjetivo cobra relevancia desde dos planos; el
primero corresponde a lo que el autor denomina metafisica vulgar y el segundo a lo que
entiende como metafisica filoséfica. La metafisica vulgar*®’ hace referencia al sentido
comun de cada pueblo o nacion, que regula nuestra vida sociable en todas nuestras
acciones humanas, regularmente es la atribucion de los propios actores a las cosas, a
los actos y sucesos; y es aqui donde el sentido se construye intersubjetivamente. En la
metafisica filosofica, es el hombre quien crea el mundo social e histérico y en
consecuencia éste tiene en si la materia y la forma de los hombres que lo han creado;
a partir de este principio "[...]la ciencia lleva en un solo aliento la filosofia y la historia de
las costumbres humanas que son las dos partes que integran esa especie del género

humano..."t%8

En este enfrentamiento, la fenomenologia en sentido amplio designa una tradicion de
las ciencias sociales, preocupada por la comprension del marco de referencia del actor
social; el fenomenologismo y la Verstehen (compresion) tratan de comprender la

° es conocido

conducta humana desde adentro. Recordemos que Wilhelm Dilthey?
dentro de la tendencia idealista de la filosofia y el primero en resaltar un cambio en la
concepcion metodolégica de las ciencias sociales a partir del resurgimiento de
tendencias mas comprensivas de la complejidad del mundo social, ya que presenta
cambios constantemente y es imposible establecer leyes similares a las existentes en

las ciencias fisicas.

1%y/1CO, Giambattista (1978) "VIII. Disefio de una historia ideal eterna”, en: Principios de una ciencia nueva en torno a la naturaleza
comun de las naciones. México. FCE.p.73.

37 vCap. Il. La sabiduria vulgar es regla del mundo de las naciones", en:lbid.,.p.45.

18wy, Orden natural de las ideas humanas en torno de una justicia universal®, en: Ibid.,p.50.

1% A quien Ricoeur considera su inventor. RICOEUR, Paul (2002) "Il. ¢ Explicacién o comprension?”, en: Op. cit.,p.132.
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Dilthey introduce una hermenéutica de las ciencias del espiritu, de manera que por
medio de un acto de simpatia es posible comprender cada contenido particular desde
el todo de la vivencia que se objetiva en ese contenido; sus argumentos se basan en
gue las ciencias fisicas poseen objetos inanimados, en cambio en los estudios de las
ciencias sociales es imposible separar el pensamiento de las emociones, la
subjetividad y los valores. Esta perspectiva se opone al concepto predictivo o de
explicacion (erklaren) de las ciencias naturales reivindicando la necesidad de la validez
universal de la interpretacion de las ciencias del espiritu o ciencias de la cultura de la
misma objetividad y universalidad de las ciencias naturales a través de la comprensién

interpretativa.

La comprension interpretativa es concebida por Dilthey como un proceso hermenéutico
en el cual la experiencia humana depende de su contexto y no se puede
descontextualizar ni utilizar un lenguaje cientifico neutral, por lo que en 1875 busca en
la comprension una respetabilidad cientifica igual a la de la explicacion pero desde una
perspectiva no naturalista; para ello critica la separacién que hace Kant entre razon,
sentimiento y voluntad. Estas tres facultades son los componentes fundamentales que
interactian en la existencia humana cuyo desarrollo y manifestacion constituye la
experiencia de vida'*; la comprensién de esta experiencia no puede ser solamente
tarea de la razon pura, sino es un componente del espiritu al lado del sentimiento y la

voluntad.

Si las ciencias de la naturaleza tienen "[...]proposiciones cuyos elementos son

conceptos, completamente determinados, constantes y de validez universal..."**!, |

as
ciencias del espiritu (Geistenwissenschaften) requieren del "[...]método empirico para

exigir el valor de los diversos procedimientos de que el pensamiento se sirve para

10w Jla cuestion del origen y legitimidad de nuestra conviccion acerca de la realidad del mundo exterior no es mas que un

fenémeno , mientras que para nuestro entero ser volitivo, afectivo y representativo se nos da al mismo tiempo que nuestro yo, la
realidad exterior se nos da como vida y no como mera representacion . Asi se ensancha el horizonte de la experiencia..." DILTHEY
(1978a) "Il. Las ciencias del espiritu constituyen un todo auténomo frente a las ciencias de la naturaleza", en: Obras de Wilhelm
Dilthey I. Introduccion a las Ciencias del Espiritu.22.Ed. México. FCE,p.6.

1 |bid.,p13.
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resolver sus tareas..."**?; lo que requiere de una metodologia cientifica alternativa para
las ciencias humanas que se base en la comprension y el ejercicio hermenéutico a
través de la relacion mutua entre las vivencias, expresiones y comprension de la
historia; por eso, la teoria hermenéutica es un vinculo esencial entre la filosofia y
las disciplinas histéricas'*, y un componente de la fundamentacion en las ciencias

humanas mismas.

Pone énfasis en tres conceptos claves; la experiencia, la expresion y la comprension o
entendimiento. La experiencia es el acto de la consciencia que existe antes de que el
pensamiento reflexivo permita la separacion entre el sujeto y el objeto. La expresiéon se
entiende por cualquier cosa que refleja la huella de la vida interior del hombre, son las
objetivaciones de la vida humana y de la comprension o el entendimiento (la
Verstehen); la naturaleza se explica, en cambio el hombre se comprende. La

comprension***

en sentido amplio se refiere tanto a una actividad intelectual como a un
método para conocer el significado de las acciones, entre experiencias propias y
sucesos externos; no solo es un acto del pensamiento, es la confrontaciéon del mundo
tal como otra persona lo enfrenta en su experiencia de vida, supone una actitud

reflexiva en un contexto de horizonte que se extiende hacia el pasado y el futuro.

Con ello, crea una separacion radical entre las ciencias naturales y las ciencias del
espiritu al contraponer el explicar y comprender como operaciones propias y exclusivas
de uno y otro tipo de ciencias, ya que la metodologia de la explicaciéon que se sigue en
las ciencia naturales carece de sentido en el ambito de la historia, pues los
acontecimientos son unicos e irrepetibles y es imposible la existencia de leyes

naturales con base en las cuales puedan darse explicaciones de los acontecimientos

142
143

Idem.

'[...]Para la tarea de conocer la relacién que guardan los principios y reglas con la realidad mas amplia de la sociedad humana
es menester poner en la base tanto del conocimiento de la naturaleza como del mundo histérico-social, se funda en las
necesidades de la vida practica -a este- conjunto de ciencias que tienen por objeto la realidad histérico-social lo abarcamos bajo el
titulo de ciencias del espiritu". "I. Propoésito de esta introduccion a las ciencias del espiritu y Il. Las ciencias del espiritu constituyen
un todo auténomo frente a las ciencias de la naturaleza", en: Ibid.,pp.11-13.

144 a comprension, segin Dilthey, tiene resonancia psicoldgica como forma de empatia o de identificacion afectivo-mental que
reactualiza sentimientos, motivos, valores, pensamientos de sus objetos de estudio -se- establece una unidad sujeto-objeto que
permite dicha comprensién desde dentro de los fendmenos histéricos; se comprenden hechos particulares... sociales y humanos.
Precisamente esa identidad sujeto-objeto propia de las ciencias del espiritu justifica su autonomia con respecto a las ciencias de la
naturaleza. MARDONES, José Maria (1991) "Filosofia de las ciencias humanas y sociales. Nota de una polémica incesante”, en:
Filosofia de las ciencias humanas y sociales. Materiales para una fundamentacién cientifica. Barcelona. Anthropos.pp.27-31.
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humanos. En las ciencias del espiritu en cambio, lo que importa es comprender las
expresiones vitales a partir de una reconstruccion del contexto de vida original a la que

pertenecen dichas expresiones.

La historicidad y la temporalidad son dimensiones inherentes e inevitables de toda
comprension; para Dilthey es imposible que exista una filosofia que tenga una vision
atemporal que no recupere las relaciones hechas vivencia, pues lo que mas interesa es
el mundo de la vida. Todo lo que pertenece a la vida como las costumbres, religiones,
etc., aparecen como producciones condicionadas histéricamente, porque los
fendmenos histdricos son expresiones de la vida que es un todo en donde el gestor de
la historia es el individuo y su vida se va construyendo con las sucesivas vivencias.
Pero la vida de los hombres esta marcada por las relaciones en las cuales no se resalta
su papel psicoldgico sino su significacion y los contextos de significacion no son validos
sin la temporalidad.

Para establecer condiciones de cientificidad de la interpretacion se requeria de un
“[...]método empirico que exigiera el valor de los diversos procedimientos de que el

pensamiento se sirve para resolver sus tareas..."**

, a través de una metodologia
cientifica alternativa para las ciencias humanas que rescatara la experiencia de vida
manifiesta en los documentos, artefactos, testimonios y, en general, en las expresiones
de vida. Por lo que estas ciencias debian ser mas descriptivas y concentradas sobre la
comprension interpretativa que en ser predictivas o explicativas; dicha comprension es
un proceso hermenéutico en el cual la experiencia humana depende de su contexto y
no se puede descontextuar ni utilizar un lenguaje cientifico neutral; esta comprension
en Dilthey es empatica; es decir, implica ponerse en el lugar del otro, la situacion de
comprension debia distinguirse de las situaciones de explicaciébn propias de las

ciencias naturales y dirigidas a lo conocido desde el exterior.

15 1 dem.
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Para Dilthey la vida es una realidad’*®

, un correlato de la experiencia que no se concibe
fuera de la historia, narrar los acontecimientos desde fuera supone introducir un tiempo
implicado en la narracion, el relato es un acto configurador que busca formas de tiempo
estructuradas; por ello el modelo que puede ser valido en las ciencias de la naturaleza,
no lo es para interpretar la realidad histérica, puesto que no capta el movimiento mismo
sino que solo tiene en cuenta los hechos individualmente; es decir, la temporalidad.
Esta concepciéon supone no solo un alejamiento de la concepcion del tiempo como
marco desde el cual se pueden ordenar, analizar y explicar los hechos englobandolos
en etapas historicas sino implica un tiempo que emerge con la vida misma en su
acontecer histérico, en su realizacion concreta.

Dilthey eleva la hermenéutica a rango filoséfico al darle un método™*’

aplicable a las
ciencias del espiritu que consiste en una interpretacion de los hechos objetivos en
funcién de la vida psiquica que les dio origen y la del origen a través de aquellos. Surge
la contraposicién entre explicar (erklaren) y comprender (verstehen) a través del
circulo hermenéutico o movimiento de la comprension, que va de la parte al todo y del

todo a la parte.

La reconstruccion del mundo de vida original del autor y la proyeccion del intérprete
hacia ese mundo es vital para rescatar el significado original del objeto de estudio de
las ciencias del espiritu, la comprension (Verstehen); el desarrollo de la Verstehen es
un proceso psicoldgico, a través del cual el intérprete se aisla de su propio contexto de
vida y viaja espiritualmente a un contexto reconstruido mentalmente, Dilthey lo describe
como la formula central del método el circulo hermenéutico, el movimiento de la

comprension que va de la parte al todo y del todo a la parte'*?; el todo recibe su sentido

MSE| material de las ciencias del espiritu "[...]lo constituye la realidad histérico-social en la medida que se ha observado en la

conciencia de los hombres como noticia histérica, en la medida en que se ha hecho accesible a la ciencia como conocimiento de la
sociedad actual..." DILTHEY, Wilhelm (1978a) "V. Su material", en: Op.cit.,p.33.

147[...JEl método empirico exige que la cuestién del valor de los diversos procedimientos de que el pensamiento se sirve para
resolver sus tareas se decida histérico-criticamente dentro del cuerpo de esas mismas ciencias, y que se esclarezca mediante la
consideracion de ese gran proceso cuyo sujeto es la humanidad misma..." "Il. Las ciencias del espiritu constituyen un todo
autonomo frente a las ciencias de la naturaleza", en: Ibid.,p.13.

148 v . ]JEI vinculo entre lo singular y lo universal, que supone la visién general, se somete al andlisis que somete una parte de este
todo a la consideracion teérica; toda teoria que surge de este modo en las ciencias particulares de la sociedad, significa otro paso
mas al proposito de desgajar de la urdimbre de los hechos una conexion general explicativa; y este proceso no se detiene: la
conexién que compone la realidad histérico-social tiene que ser objeto de una consideracion teérica que se oriente hacia lo
explicable de esta conexion." "XIV. La filosofia de la historia y la sociologia”, en: Ibid.,p.95.
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de las partes y las partes s6lo pueden comprenderse en relacion al todo. Desde esta
perspectiva, el sentido representa la capacidad de aprehensién de la interaccion
reciproca y esencial del todo con las partes, el sentido es historico, desde una
determinada posicion, tiempo y combinacion de partes. El sentido, por lo tanto, es

contextual, al ser parte de una determinada situacion.

En la medida en que se afirma que el sentido es historico, se sostiene que ha cambiado
con el tiempo, que es un asunto de relacion y que esta siempre referido a la
perspectiva desde la cual se ven los acontecimientos. La interpretacion remite a la
situacion en la cual se halla el intérprete. El sentido podra cambiar, pero sera siempre
una forma particular de cohesion, una fuerza de union, sera un contexto; por lo que el
sentido es inherente a la textura de la vida, a nuestra participacion en la experiencia

vivida.1#

Comprender una accion social y en general una manifestacion de la vida humana
implica una transposicion del intérprete al mundo de vida del autor (o actor), sélo asi
puede rescatarse el sentido original; la experiencia vital original contenida en las
manifestaciones del espiritu humano, de ahi que la interpretacién es el "[...]Jarte de
comprender aplicado a tales manifestaciones, testimonios -y- monumentos, cuyo
caracter distintivo es la escritura. La comprension proporciona el fundamento, el
conocimiento mediante signos del psiquismo ajeno y la interpretacion aporta el grado
de obijetivacién gracias a la fijacion y a la conservacién que la escritura confiere a los
signos."™° Ante esta tendencia psicologizante Ricoeur advierte la exclusién mutua ya
que "[...Jrenace el conflicto entre el caracter intuitivo inverificable al concepto
psicologizante de comprension al cual se lo subordina y con la exigencia de objetividad
nl51,

vinculada con la nocion misma de ciencia del espiritu..."™"; pues en nombre de la

objetividad del texto "...la explicacion eliminaria toda relacion subjetiva e intersubjetiva y

149 v ]La relacién entre la orientacion histérica del estudio, la teorico-abstracta y la préctica penetra como una circunstancia

fundamental comun en todas las ciencias del espiritu. La captacion de lo singular, de lo individual." "VI. Tres clases de enunciados
en ellas", en:lbid.,p.35.
i‘l} RICOEUR, Paul (2002) "II. ¢ Explicacion o comprensién? y "Explicar y comprender”, en: Op. cit.,pp.133 y 151.

Ibid., p.133.
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en nombre de la subjetividad de la apropiacién del mensaje, todo analisis objetivante

serfa declarado ajeno a la comprension."*>?

Para Ricoeur el enfrentamiento de las dos posturas no es una cuestién de método™>>, el
explicativo y el comprensivo estrictamente hablando; sélo la explicacion es algo
metodoldgico, puesto que no es posible una hermenéutica Unica y general sino varios
estilos de interpretacion que enfrenten la tarea de esclarecer la identidad del yo a
través de los simbolos, del lenguaje, de documentos culturales en donde ese yo se
objetiva narrativamente. Max Weber, Heidegger, Gadamer y Habermas cuestionan
seriamente la pretension de Dilthey de que el intérprete pueda suspender el efecto de
sus intereses, valores y conceptos y revivir empaticamente la experiencia de vida del

autor y comprender el significado original de sus obras o acciones.

Para Heidegger, en sus intrincadas reflexiones sobre el ser y el hombre, la
comprension es la propia manera de ser del hombre, como originaria comprension de
si mismo y del ser de la existencia humana que se revela especialmente en el lenguaje;
el ser es temporal, significativo e historico y "[...]Jencuentra su sentido en el tiempo, -en
su- historicidad, -que- es la estructura del ser, de gestarse..."'**: en este sentido, la
interpretacion es comprender un modo de ser del (Dasein), de ser-en-el-mundo; es por
ello que la hermenéutica fenomenologica hace énfasis en la dependencia del intérprete

a una determinada situacién historica que condiciona y limita toda interpretacion.

Las investigaciones realizadas en el ambito educativo han tratado de dar cuenta de los
fendmenos escolares a través de las dos grandes tradiciones, la explicativa (Erklaren)
y la comprensiva (Verstehen); sus debates han estado relacionados con los cambios
que han afectado a la forma de entender la ciencia, el lenguaje y la racionalidad de la
accion, predominando aun fuertemente la primera. Pese a ello, no podemos negar que
es justamente en el mundo del sentido comun (Lebenswelt), el de la vida cotidiana,

donde las préacticas y los simbolos abren una multiplicidad de interpretaciones y es ahi

152 wExplicar y comprender”, en: Ibid.,p.153.

153 |bid.,p.167.

** HEIDEGGER, Martin (1993) "6. El problema de una destruccién de la historia de la ontologia" en: El ser y el tiempo. Espafia.
Planeta-Agostini.pp.30-32.

110



gue podemos reconocer otros elementos que se refieren a aspectos internos de la
accion de los sujetos, a las intencionalidades que imprimen a sus actos y con los que

orientan sus propaositos.

A diferencia de la explicacion causal, que solamente acepta la observacion externa y
objetiva de los fendmenos, la comprensién es otra forma de conocer por la via
interpretativa desde la relacion que se establece con el otro; autores como Ricoeur nos
acercan a una linea mas ontoldgica, en donde la interpretacion se recrea o regenera
entre el texto y el intérprete, es por ello que en el proceso de interpretacion lo
ontolégico se construye en el didlogo sin importar que sea escrito o hablado.

Esta fenomenologia hermenéutica es una ontologia del ser, en tanto que actuamos; es
decir, porque antes de ser sujetos (del yo pienso) somos sujetos del mundo de vida, de
existencia, de simbolos, deseos y emociones, y porque justamente ese ser es el que le
da vida al ser que piensa; esta hermenéutica requiere de una habilidad decodificadora
gue rompa con la superficialidad muchas veces engafosa, ambigua o polisémica de un
texto para penetrar en el mundo del autor, de tal modo que sea posible comprender
Sus representaciones, intenciones, concepciones, inclinaciones, sentimientos vy
pensamientos para arribar de una forma compresiva e interpretativa adecuada a la

profundidad del sentido del texto.

Para la realizacion del ejercicio hermenéutico existen diferentes posturas; la
subjetivista, que da prioridad al lector, la objetivista, donde el autor es lo mas
importante y la analégica, que establece una mediacion entre la intencion del intérprete

y la intencion del autor.

En el acto interpretativo estan presentes dos fuerzas o posturas extremas; la metonimia
y la metéafora; en la metonimia o univocidad, de proporcion propia, necesita significado
y efecto a la causa, el discurso de la modernidad europea orienta en el sentido univoco
desde una actitud logocentrista para construir una narrativa que niega la realidad de la
otredad, su univocidad tiene un contexto absoluto que define el texto de manera

111



perfecta. Esta hermenéutica, descendiente del positivismo™®, es llamada
hermenéutica pragmatica, positivista o de la univocidad; considera que en la
interpretacion no se trata de comprender que es lo que un autor dice sino de buscar el
significado unificado o reducir al maximo la polisemia; por lo que sostiene que solo hay
una interpretacioén valida y tiene que ser compartida por todos™®. Esta hermenéutica
surge de la filosofia analitica, al tener como fundamento la objetividad busca el
conocimiento que es comprobado empiricamente para no permitir subjetividad alguna;
tiene como ideal la univocidad propia de la filosofia cientifica, utiliza las expresiones
gue se dan en un sentido completamente igual para todos sus referentes; de modo que
no cabe la diversidad, pues su objetivo es llegar lo mas posible a la unicidad de
comprension; es decir, realiza s6lo una interpretacion valida y las demas son en su

totalidad incorrectas.*®’

En cambio, la metafora se apoya en figuras poéticas de proporcion impropia o de
equivocidad, con la influencia del romanticismo aparecen filosofias contrarias que
hacen hincapié en la angustia y la irracionalidad que son constitutivas de la
existencia™® humana; es decir, buscan acceder a la comprensién de lo que el ser
humano expresa en su interioridad a través de las manifestaciones sensibles,
recurriendo fundamentalmente a criterios heuristicos que intentan escapar a la logica
de la verificabilidad o de la refutabilidad empirica, cayendo al otro extremo, al del
equivocismo, que busca el predominio total a la diferencia, y a la diversidad de
interpretaciones. Este modelo equivocista propio de la hermenéutica romantica®™®
rescata y pondera la subjetividad y el horizonte contextual, espacial, temporal y
situacional de la accion humana; exige que el intérprete clarifique el contexto del autor,

su cultura, y su procedimiento reflexivo para que el lector pueda hacer sus propias

%5 _En la medida en que el positivismo de ocupa de la necesidad de legitimar la ciencia como camino incondicionalmente valido,
los problemas y los ideales positivistas representan toda una época. El caso méas evidente esta dado por las ciencias del espiritu,
las cuales después del romanticismo, argumentan su propio antagonismo en las confrontaciones con las ciencias de la naturaleza
en términos positivistas de las cuales quieren diferenciarse..." FERRARIS, Maurizio (2002) "2. Positivismo, pragmatismo,
historicismo", en: Historia de la hermenéutica. México. S.XXI.p.118.

1% BEUCHOT Puente, Mauricio (2000) "Ill. Los margenes de la interpretacion: Hacia un modelo anal6gico de la hermenéutica”, en:
Op.cit.,p.45.

15Plbid.,p.46. y ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot Puente (1999a) "Fundamentacién analdgica de la interpretacion
filoséfica de la cultura®, en: Op.cit.,p.143.

%8 A Kirkegaard se lo considera el iniciador del existencialismo.

1% BEUCHOT Puente, Mauricio (2000) "Ill. Los margenes de la interpretacion: Hacia un modelo analégico de la hermenéutica®, en:
Op.cit.,pp.47-48.
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valoraciones y no una simple recepcion mecéanica de la interpretacion acabada; la
objetividad, aqui, es intersubjetividad; la realidad social tiene un significado especifico y
una estructura de significatividades para los seres humanos que viven, actdan y
piensan dentro de él; quienes mediante una serie de construcciones de sentido comudn
realizan selecciones e interpretaciones previas de este mundo que experimentan como

la realidad de sus vidas cotidianas®°

La tendencia equivocista se presenta en varios representantes de la filosofia
posmoderna, como en Deleuze, Derrida, defensor de la diferencia, y para quien todo
lenguaje es ambiguo, Rorty, para quien no existe ya ningun sentido literal, sino

anicamente alegorico.

La interpretacion de la realidad se establece en funcion de las formas que asume la
relacion sujeto-objeto en la generaciéon de conocimiento, lo que conlleva implicaciones
sociales, politicas, ideoldgicas y culturales que ayudan o no al proceso de elaboracion
de juicios consensados respecto de como actuar de manera racional y moral; es un
reconocimiento intersubjetivo que promueve una practica comunicativa. No se trata de
una accién objetiva sino eminentemente subjetiva que se orienta por normas sociales y
se define desde el nivel del lenguaje ordinario subjetivamente compartido que responde

a expectativas reciprocas de comportamiento.*®*

La hermenéutica abre nuevamente el debate del relativismo versus universalismo, de
las variables culturales versus constantes naturales, del ser humano individual y
colectivo; abre el reconocimiento de la pluralidad cultural, los comportamientos, los
valores y los juicios, los procesos de raciocinio, la presencia de mitos y fabulas, entre
otros; que a su vez son relativos, en relacion a un universo de sentido propio del

contexto cultural.

180 SCHUTZ, Alfred (1974) op.cit.,p.79.
81 HABERMAS, Jiirgen (1989) op.cit.,p.36.
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Comprender, es una instancia de aplicacion de algo universal (texto, palabra o ley) a
algo particular (la situacion del intérprete). El texto representa lo universal y la situaciéon
del intérprete lo particular. En tanto que el intérprete se encuentra histéricamente en
situaciones diferentes, el texto serd entendido también en cada momento de una
manera diferente. Se da asi el hecho paraddjico de que lo que se comprende de un
texto es siempre diferente, aun cuando el texto permanece siendo el mismo. En el
proceso de comprension de un texto, no puede ser desatendida la situacion del que
interpreta. Pero esto no significa que haya primero una comprension objetiva del
significado ideal de un texto y que se aplique después de un modo secundario al punto
de vista particular del intérprete, la comprension misma estd determinada desde el

principio por el intérprete y la situacion hermenéutica en la que se encuentra.

Algunos autores contemporaneos como Carr, Kemmis, Elliott y Grundry ', han visto
en la hermenéutica una presencia metodolégica y comprensiva muy valiosa no soélo
para posibles aplicaciones en la investigacion educativa y el curriculum sino que han
tratado de fundamentar su sentido reflexico, critico y ético en la educacion a través de
las aplicaciones emancipatorias de Habermas'®®; por lo que la hermenéutica como
método hermenéutico, justamente por su caracter comprensivo e interpretativo, avanza
en el conocimiento historico-critico ya no sélo de los textos escritos sino en el mundo
simbdlico, tan rico y variado como lo es el educativo en donde el reto es mayor cuando
lo que ocurre en la escuela y en las aulas es un mundo de relaciones y de conflictos
que parece indiferente ante las determinaciones instrumentales impuestas por los

modelos curriculares actuales.

De igual manera, fildsofos mexicanos como Mauricio Beuchot, via la analogia y Samuel

Arriaran, con lo barroco, intentan construir una posicibn menos antinébmica y mas

164

fecunda [como sefiala Ricoeur ~°7], no sélo con base en el enfrentamiento entre las dos

posturas extremas que han predominado en el discurso de la modernidad: la

182 Cfr. CARR, Wilfred y Stephen Kemmis (1988) Op.cit., KEMMIS, Stephen (1988) CARR, Wilfred (1990) Hacia una ciencia critica
de la educacion. Barcelona. Laertes. ELLIOTT, John (1987) La investigaciéon accién en educacion. Madrid. Morata. y GRUNDY,
Shirley (1987) Producto o praxis del curriculum. Madrid. Morata.

183 HABERMAS, Jiirgen (1992) Conocimiento e interés. Madrid. Taurus.

1% RICOEUR, Paul (2002)"l. ¢ Qué es un texto?", en: Op.cit.,p.127.
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univocidad y la equivocidad, sino replanteando el analisis de la cultura como elemento
fundamental del multiculturalismo para el desarrollo de una formacion de un sujeto
distinto que, como ellos dicen, puede constituirse a través de una educacidon mas

sensible y ética.

La hermenéutica analdgica. Un acercamiento desde Mauricio Beuchot

Mauricio Beuchot, filosofo latinoamericano, recupera de la filosofia aristotélica tres
modos de significar y de predicar: la univocidad, la equivocidad y la analogia; y con
esta ultima ha desarrollado una propuesta en torno a la hermenéutica analégica como
una postura distinta para dar respuesta a la crisis de sentido de la posmodernidad en
que nos debatimos hoy en dia; la hermenéutica analdgica (como él sefiala) intenta ser
una posibilidad para lograr un equilibrio (no estatico sino dinamico) al colocarse en el
punto intermedio entre las dos posturas extremas, la de la univocidad y la equivocidad;
es decir, en el limite de ambas, no por lo que limita o impide sino por lo que permite del
univocismo'® de la modernidad propio de la linea positivista, representada por
actitudes cientificista, y el equivocismo de la postmodernidad, propio de la linea
relativista o romantica, en aquello que se predica o se dice de un conjunto de cosas se

da en un sentido completamente diverso.*®

Hay en la hermenéutica univocismos y equivocismos, y entre ellos hace falta la
analogia; las primeras aproximaciones sobre la analogia’®’ se centran Grecia, la cuna
de la filosofia occidental, estd compuesto del prefijo ana y del sustantivo logia, de

logos; ana equivale a la particula latina sicut como, asi como, y logos equivale, entre

185 BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) Op.cit.,p.27.

%% Ibidem.

7| vocablo griego analogique, puede ser traducido como proporcién correspondiente y concordancia entre varios. Cicerén (106-
43a.C.) Quintiliano (35-95 d.C.) y Agustin de Hipona (354-430) tradujeron el kat'analogian aristotélico por secundum proportionem;
conservando ese sentido, los grandes escolasticos, Tomas de Aquino y Buenaventura usaron los términos proportio, secundum,
proportionem, proportionaliter y analogice; para los latinos, el nombre proportio equivale a parte, proportione, prorrateo; a cada uno
segun su parte en el negocio, o0 a todos igual proporcionalmente.

115



otras acepciones, a la palabra latina ratio razén. Logos o razon es la conmensuracion o
adaptacion entre dos cantidades homogéneas; por ejemplo, entre dos y cuatro, donde
cuatro es el duplo de dos. Analogia se entiende como correspondencia o proporcion

entre dos logos, es decir, su conmensuracion 0 conveniencia en cantidades continuas.

Generalmente entendemos por analogia la relacion de semejanzas entre dos 0 mas
objetos distintos que, siendo diferentes, tienen cierto parecido; esto es, cierta similitud
en la diferencia y algo en la diversidad, dos cosas son analogas segun la semejanza y
la diferencia debido a que la proporcion no puede ser jamas de una cosa igual en un
solo aspecto; en términos generales lo analogo es lo "[...]Jque se predica o se dice de
un conjunto de cosas en un sentido, en parte idéntico y en parte distinto predominando
la diversidad..."'®®; es preciso decir que en el razonamiento cotidiano se usa tanto el
juicio de analogia como la relacién razonada anal6gicamente, esto significa que el
construir una relacion de analogia entre dos fenOmenos es también emitir un juicio
entre dos fendmenos, ya que entre el pensamiento y el objeto se interpone el analogo

que facilita la comprension.

Platén y Aristételes clasifican los conceptos en tres categorias: univocos, equivocos y
analogos. Se denominan conceptos univocos, verdaderos y universales a los que en
sentido totalmente semejante o perfectamente idéntico permiten una correspondencia
segun el nombre vy el significado bajo un género o especie para predicarse de muchos
segun una misma razoén; es decir, expresan sus significados con el mismo concepto;
como el concepto hombre, que incluye universalmente a todos los hombres en cuanto

el concepto de naturaleza humana o animal

Los equivocos son predicados accidentales, no convienen en ningun género ni
trascendental, se aplica a todos y cada uno de los términos en sentido completamente
distinto; lo equivoco se divide en equivoco por casualidad y equivoco por deliberacion;
en los primeros, el significado por el término es totalmente diverso, es el simplemente

equivoco y a €l conviene lo establecido en la definicién; ejemplo, perro, para referirnos

%8 BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) Tratado de hermenéutica analégica. 12. Ed. México. FFL-UNAM.p.28.

116



a un animal y a una constelacion, en el equivoco por deliberacion, sus significados son

de acuerdo a cierta proporcién como sano, para el animal o una planta.

En los conceptos analogos, lo analogo es "[...]Jen parte idéntico y en parte diverso, tiene
mas de diversidad que de identidad, se preserva mas lo otro que lo mismo, mas lo
particular que lo universal o comun..."*®%; es algo intermedio entre el concepto formal de
lo univoco —animal, hombre— y lo equivoco —perro—; como punto intermedio incorpora
dentro de si la universalidad tanto del nombre como del significado; utilizar un concepto
en forma de analogia quiere decir que sin perder su significacion original se emplea de
un modo proporcional. Lo analogo tiene un margen de variabilidad significativa que le
impide reducirse a lo univoco pero que también le impide dispersarse en la
equivocidad; es por ello que para Aristételes significaba doctrina de la igualdad de
razon aplicAndola basicamente a problemas ontolégicos por medio de lo que se ha
llamado analogia del ente, y algunos medievales, con su exégesis biblica, llegaban a
decir que lo analogo es preponderantemente lo diverso porque respeta las diferencias

pero evita la pura diferencia.

La analogia como herramienta filoséfica puede ayudarnos a dar cuenta de la
complejidad entre la relacidon de igualdad y diferencia, universalidad y particularidad, lo
individual y lo comunitario; la analogia, ordena, organiza y relaciona la multiplicidad y la
diversidad; esto es, puede jerarquizar y articular siempre y cuando haya algun
elemento o elementos comunes. Si la diversidad es absoluta, la analogia no puede
llevarse a cabo, asi como tampoco puede si es un todo Unico, ya que no hay elementos
a ordenar. ' Es por ello que la analogia no se da en la realidad de manera univoca o
equivoca, siempre se busca el predominio de la diferencia y la polisemia o pluralidad de
sentido; ya que en donde hay univocidad existe un solo sentido y por lo tanto no se
requiere de la hermenéutica, no hace falta la interpretacibn como tampoco en la
equivocidad, ya que es ambigua. Siempre se necesita una polisemia analégica para

que sea posible la interpretacién, para que haya hermenéutica.*’

1% FERRATER Mora, José (1990) Op. cit.,p.28.
10 ARISTOTELES (1987) Metafisica. Espafia. Gredos.pp.150-151.
1 »y|, Ontologia y hermenéutica analégica”, en: Ibid.,p.85.
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La analogia como instrumento logico de la filosofia nos permite atender los elementos

contextuales y particulares; se presenta como un procedimiento dialégico o de dialogo,

ya que de alguna manera "[...Jtrata de conjuntar la universalidad y la particularidad... lo

que la analogia hace es obligarnos a no perder de vista que, a pesar de la

universalidad de las reglas, tenemos que tomar en cuenta y no perder de vista la
wl72 .

particularidad de los casos concretos... ; en esta tension de opuestos y de lucha de

contrarios, se trata de respetar mas las diferencias.

Para quienes creemos que la educacion publica en México puede generar posibilidades
de cambio y transformacion a través de un proyecto pedagdgico mas humano y
sensible al otro, Mauricio Beuchot se constituye en un referente necesario, en tanto
que su propuesta de una hermenéutica analdgica cuestiona la repeticion y
reproduccién de modelos rigidos, autoritarios y univocistas que prevalecen en nuestras
escuelas; ofreciéndonos una formacion de virtudes que recupera la diferencia y el
dialogo para desarrollar una actitud mas phronética en los ambitos muticulturales que

vivimos en las instituciones.

Tipos de analogia

La analogia es la proporcion, la proporcionalidad, el colocarse en un equilibrio, en el
gue predomina la diversidad sobre lo semejante; es un intento de preservar la
diferencia sin perder la capacidad de alcanzar en alguna medida lo semejante. La
riqueza del conocimiento analogico se comprende a través de cada uno de los tipos de
analogia; la analogia es siempre una proporcion y como tal puede dividirse en
cuatro aspectos: Pluralidad, nada es analogo respecto de si mismo, sino por
comparacion a otros. Semejanza, cuando existe un término comun de comparacion; es

decir, cuando la analogia participa de la univocidad. Diferencia, cuando la analogia

2BEUCHOT Puente, Mauricio (1997a) "Analogia y didlogo”, en: Op. cit.,p.68.
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participa de la equivocidad, y el de Relacion, se establece a partir de que toda
proporcion es una relacién; la proporcion implica siempre pluralidad y relacion, lo que
hace a su vez que la analogia se subdivida en la analogia de atribucién o proporcion y

la analogia de proporcionalidad.

La analogia de atribucién o proporcion simple. La atribucion para Platon requiere de
grados o variables de grados entre el analogado principal y los analogados secundarios
para poder establecer mayor o menor aproximacion a la verdad; para Aristoteles es una
formulaciéon mas légica que coloca un atributo con orden y jerarquia; en este sentido la
analogia de atribucion se refiere a muchos objetos en orden a un término Unico y puede
darse de manera vertical, ascendente o descendente, plantea una jerarquia de
interpretaciones de lo mas invalido a la verdad textual para alcanzar lo mas que se

pueda de univocidad.

Los escolasticos llamaron analogia de referencia proportions o de proporcionalidad a
la propiedad del término o de la nocion que se verifica intrinsecamente en todos sus
inferiores, sélo en razén de la relacién que une, dos a dos, los términos de dos o
muchas parejas, todos mantienen con su realizacibn en si mismos; es decir, la
proporcién que segin Euclides!”™ permite un tipo de razonamiento a partir de la
similitud o relaciéon de dos cosas, entre dos 0 mas aspectos u objetos que siendo
diferentes tienen cierto parecido. Se considera a esta analogia como sinénimo de
proporcion matematica (cuando decimos que dos es la mitad de cuatro aplicamos

proporcionalidad al decir que dos es a cuatro como tres es a seis, etc.).

La analogia es una cierta conmensurabilidad entre cosas diversas a alguna de las
cuales se asigna una perfeccién o también un nombre, sin embargo no se realiza en
ninguna de ellas del mismo modo sino en grados diversos en una relacion de prioridad
y posterioridad; implica una jerarquia en la que hay un analogado principal, al que se
atribuye el término de manera mas propia y otros analogados secundarios, a los que se

atribuye por relacibn a ese término principal; por ejemplo, sano se atribuye al

GRENET, Paul (1948) "Les origines de L'analogie philosophique”, en: Les dialogues de Platén. Rouen. Editions Contemporaines.
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organismo, al clima, al alimento, a la medicina y a la orina; al organismo porque de
modo propio tiene salud, al alimento porque la conserva, a la medicina porque la
restituye y a la orina porque la manifiesta como signo. Implica varios sentidos de un
texto que se organizan de manera jerarquizada; esto es, de manera tal que, aun
cuando hay diferentes interpretaciones que se aproximan al texto hay unas que se
acercan mas a la objetividad del texto que otras, estableciendo grados de verdad

interpretativa.

Ontolégicamente hablando, la analogia consiste en que varias cosas esencialmente
diversas sean en cierto modo idénticas, de igual modo que la proporcion matematica es
de dos tipos; simple cuando dos cosas se comparan entre si, cuando existe una cierta
semejanza, aunque entre si sean cosas diversas, como la materia y la forma; y

compuesta o de proporcionalidad.

La analogia de atribucion Unicamente se verifica en un solo miembro (el analogado
principal, analogatum princeps) y de una manera puramente extrinseca se atribuyen a
los otros analogados secundarios en razon de una relacién con el primero; es decir,
“[...]el sentido de un término se aplica o se atribuye de manera privilegiada a un
analogado principal y de manera menos propia, a causa de €l o por parecido a él, a los
analogados secundarios..."*’* De ello se desprende otra subdivisién: la analogia por
participacion intrinseca formal y la analogia de atribucién extrinseca; en la
primera, se presenta la analogia de dos cosas entre si y no con otra para distinguirla de
la analogia de desigualdad o analogia de dos; corresponde segun la intencién y segun
el ser; se da de forma anéloga en el primer analogante y en todos y en cada uno de los
analogados secundarios. En la segunda, o analogia de atribucion extrinseca, se refiere
a la analogia de uno respecto a otro por algo extrinseco y, aun mas frecuente, analogia
de muchos a uno y consiste en una referencia que no es real, sino s6lo denominativa,
en virtud de otras relaciones que tengan los menores con el analogado principal. Se
trata de una semejanza puramente exterior que se da propiamente en uno solo de los

analogados y en los demas sélo nominalmente.

1™ BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) Op.cit.,p.40.
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La analogia de desigualdad o analogia de dos respecto a uno tercero, establece
diferencias muy pequefias, casi semejantes, se enfoca mas hacia lo univoco, es la
menos propia a otras analogias; en esta proporcion cosas diversas se consideran
iguales desde el punto de vista de algo que tienen en comun, pero este elemento
comun no posee un ser del mismo género en todos, a diferencia de la atribucion
extrinseca, la razén analoga estara formalmente en todos los analogados, aunque
ninguno de ellos pueda tomarse como analogado principal ya que todos se comparan

segun una razon universal.

La analogia compuesta o de proporcionalidad, es proporcion de proporciones
cuando se comparan dos o mas proporciones entre si en virtud de la semejanza
proporcional o proporcion simple de varios objetos entre si, ya sean de dos a dos o de
muchos a muchos; cuando una pluralidad de cosas remite la misma relaciéon a otra
pluralidad de cosas diversas; dicho en forma matematica A es a B como C es a D. Este
tipo de analogia es horizontal y en ella se distinguen dos propocionalidades: la impropia

0 metaférica y la propia.

La analogia de proporcionalidad impropia, trépica o metafora'’, se da cuando el
término comun tienen absolutamente un soélo significado formal, que se realiza en uno
de los analogados y se predica del otro por metéafora, por lo cual tiende a lo equivoco;
ejemplo, cuando decimos "el prado se rie" es porque esta florido ya que las flores son
al prado lo que la risa al hombre; o gacela (dicho del antilope propiamente), al aplicar la
palabra al corredor, ya que el corredor no es gacela, es una alusion entre el corredor y
la gacela, el corredor corre velozmente, lo que no equivale a suponer que el hombre
corre por los campos a 150 km/h como lo hace la gacela y lo entendemos por analogia
de proporcionalidad (aunque impropia o translaticia), o entre la risa del hombre y lo
florido del prado, ambos se relacionan con la alegria. La metafora presenta una idea

bajo el signo de otra, por medio de una operacion de relativa conformidad; tanto por la

75 | 3 metafora es entendida como la translacion de sentidos y referencias, o la tensién entre el sentido literal y el sentido

figurado." BEUCHOT Puente, Mauricio (1997a) Op.cit.,p.56.
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extension de su dominio como por la ausencia de reglas; la metafora se presenta como
un modo de expresion libre e imaginativo, cuyo procedimiento consiste en relacionar
dos términos por una analogia y substituir un término por el otro. En este tipo de
analogia "[...]Jpredomina la diversidad, pero es también semejanza, tiene su porcion de
igualdad, por eso puede dar conocimiento, provoca sinapsis entre el concepto y el

afecto, entre el intelecto y la emocién de quien la capta..."*"®

La analogia de proporcionalidad propia, este tipo de analogia no es jerarquizante,
da el conocimiento mas literal o propio ya que todos los analogados tienen una
significacion propia; se da al presentarse el concepto de el ser, intrinsecamente a todos
los seres, realizandose formalmente en todos, pero en diversos grados; no es una mera
relacion légica, sino que asocia términos que tienen un significado en parte comin y en
parte distinto; ejemplo: la razén es al hombre lo que los sentidos al animal. Existe una
nocién que se verifica intrinsecamente en todos los inferiores, la semejanza de la
relacion que todos mantienen con su realizacidn en si mismos; esta semejanza propia
acontece entre los elementos constitutivos de todos los seres. Implica diversidad en el
sentido que se estructura siguiendo porciones coherentes, resultando una
interpretacion respetuosa de la diversidad que busca no perder la proporcion ni caer en

lo desproporcionado.

En este tipo de analogia "[...]Jal recoger los diversos contenidos noéticos y los diversos
sentidos del término con mas igualdad, sin un analogado principal y otros secundarios
como en una cierta democracia de sentido, tampoco hay completa igualdad, sino una
igualdad proporcional. A cada uno se le respeta su porcion de sentido, que es
preponderantemente diversa, diferente. Es una proporcion multiple o compleja en la
gue el modelo y criterio es una proporcién simple por comparacion con la cual las
demas siguen siendo adecuadas, un cumulo de interpretaciones se concatenan y se

transmiten la adecuacion del texto..."*”” Es una busqueda de la posibilidad de atender

1® BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) Op.cit.,p.40.
7 |bid.,p.41.
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a las diferencias, a la diversidad de sentidos y la diversidad de las interpretaciones, sin

caer en la confusion relativista del significado equivoco.

La interpretacion analOgica, sefala Beuchot, permite lo mas de objetividad
interpretativa que postula la pragmatica al tratar de alcanzar la intencién que tuvo el
autor, el significado del hablante y lo menos posible de subjetividad, haciendo caso a la
experiencia de la hermenéutica abarca la analogia de desigualdad, de atribucion y la de
proporcionalidad propia e impropia constituyéndose en modelo analégico; no puede ser
una universalizacion univoca porque sera proporcional a lo que podamos traducir para

el otro, no se puede extender o generalizar sino se tiene que matizar.*®

La hermenéutica analdgico-icOnica

La hermenéutica analégico-icOnica recupera a la analogia al centrar la interpretacion o

la comprensién més alla de la univocidad y de la equivocidad*”

, la analogia permite
diversificar y jerarquizar conformando un contextualismo relativo, no absoluto, y ello da
la posibilidad de abrir nuestro espectro cognoscitivo sin perdernos, como sefala

Beuchot!®

, en un infinito de interpretaciones que haga imposible la comprension y
cadtica la investigacion, sobre todo en el movedizo terreno de las humanidades.
Recordemos que nos da la capacidad de tener mas de una interpretacion valida de un
texto, pero no permite cualquiera, y aun las que se integran se dan jerarquizadas segun

grados de aproximacion a la verdad textual.

La hermenéutica analdgica - iconica se vincula con aquel tipo de signo que algunos
llaman icono y otros simbolo. Icono abarca otros tres tipos de signo®™®!: imagen,
diagrama y metafora. Es la analogia que abarca lo que se acerca a la univocidad, como
la imagen, lo que oscila entre la univocidad y la equivocidad, como el diagrama, y lo

8 BEUCHOT Puente, Mauricio (1996) "Sobre la analogia y la filosofia actual", en: Analogia Filoséfica. 10/1 (s/r).pp.61-76.

° BEUCHOT Puente, Mauricio (1997a) "5 Para una hermenéutica analdgica-iconica Util a la investigacion en las ciencias
humanas", en: Op.cit.,p.48.
180 |hid.,p.49.
8 |bid., p.51-52.
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gue se acerca a la equivocidad, como la metafora, pero sin caer en dicha equivocidad.
Con eso, la iconicidad-analogicidad permite encontrar la discursividad cercana a lo
univoco donde ésta se requiere, de manera casi axiomatica, y obliga a un tipo de
significatividad de tipo apegado al modelo, como la que tiene la imagen iconica, aunque
no sea mera copia. Permite ademas una interpretacibn que no se queda en la
estructura discursiva aparente o superficial de un texto, sino que avanza a su estructura
profunda, por la semejanza de relaciones, como en el diagrama, y no sélo con el

modelo de la imagen.

A esta hermenéutica analdgico-iconica se le podria llamar también hermenéutica del

limite, o limitrofe'®?

, pues trata de poner un limite a la univocidad y a la equivocidad, y
ademas se coloca en el limite donde la univocidad y la equivocidad se tocan, recupera
algo de cada una generando algo nuevo. Asi, la analogia y la iconicidad nos colocan en
el limite donde se juntan el hombre y el mundo, en el limite del lenguaje y del ser, de la

natura y la cultura. Por eso se puede tener hermenéutica y ontologia.

La utilizacién del pensamiento desde la analogicidad nos hace abrir las posibilidades de
la verdad dentro de ciertos limites, nos da la capacidad de tener un multiple sentido de
interpretacion de un texto, sin permitir cualquiera, y que los que se integren sean
jerarquizados segun sus formas de aproximacion; justamente esa jerarquia y esa
proporcion son elementos fundamentales de la analogia. Su aplicacién se ha hecho por
distintas ramas del conocimiento tales como la antropologia, la ética, la politica, la
educacion y la filosofia de la cultura, particularmente en el estudio sobre el pluralismo
cultural; en este Udltimo se hace frente a las dos posturas mas recientes del
multiculturalismo, como lo son: el liberal individualista, con Joseph Raz, Fernando
Salmerén, Javier Muguerza y Ernesto Garzéon Valdés, y el multiculturalismo
comunitarista, con Charles Taylor y Luis Villoro, a través de un modelo interpretativo
analdgico que se inclina mas por un multiculturalismo pluralista analégico propuesto

183

por Samuel Arriardn y Mauricio Beuchot que, como éste ultimo sefiala™", sin caer

182 .-
bid., p.53.ss.
18 BEUCHOT, Mauricio (2001) "Céatedra Patrimonial”, en: Seminario de Hermenéutica e Investigacién. México. UPN.
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en el relativismo extremo nos ayuda a comprender que a través del mestizaje se
conforma nuestra identidad pues es lo que une a nuestra historia latinoamericana, lo
que forma parte de una cultura, a veces hibrida y compleja; proponiendo para ello un

estado plural que admita varias culturas sin cometer injusticia con ninguna de ellas.

El modelo analégico como un tipo de representacion social en la educacién

A riesgo de irrumpir en los presupuestos teoricos de la hermenéutica analdgica creo
gue la nocion de analogia puede ser considerada como un tipo de representacién
social en la educacion, al pensarla no sélo como una elaboracién mental sino
simbdlica de la realidad que se crea y recrea en el curso de las interacciones; en
tanto permita una busqueda de equilibrios, entre los mentales y simbdlicos de la
realidad; las RS como construccién integran una serie de elementos: los cognitivos,
sociales, afectivos, de valores, creencias, actitudes y, fundamentalmente, los
simbdlicos, que van mas alla de la reproduccion en la conciencia de percepciones
anteriores y mas que verlo como un modelo relacional lo veo como un procedimiento
heuristico que recupera semejanzas en la proximidad de las diferencias; "[...]Jes una
busqueda de la posibilidad de atender a las diferencias, a la diversidad de sentidos y a
la diversidad de las interpretaciones, sin caer en la dispersion relativista del

significado..."'®*

Esta forma de trasladar la nocion de analogia nos permite promover una forma distinta
de entendimiento, de comprension y dialogo, y por lo tanto de argumentacion al
enfrentar a las dos opciones filosoficas presumiblemente incompatibles y hasta
opuestas en el ambito educativo: el universalismo o univocidad vy el particularismo o
equivocidad, que en su enfrentamiento pierden su posible enriquecimiento entre lo
prescriptivo y lo cotidiano de la practica educativa. La hermenéutica analégica no se
cierra a una sola realidad ya que no hay un unico modo de apreciarla, reconocerla o

entenderla; es por ello que intento establecerla como otra forma de representacion

18 BEUCHOT Puente, Mauricio (1997a) "3. Hacia un modelo de hermenéutica analégica”, en: Op.cit.,p.32.
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social que nos permita mantener una apertura hacia lo mdultiple y diverso en las
actuaciones de los sujetos, pues a partir de sus manifestaciones externas podemos
reconocer la existencia hibrida o barroca no soélo del mundo social sino de la
interioridad significativa de los sujetos, esta perspectiva de la hermenéutica nos permite
colocarnos en un orden distinto al univocista y al equivocista para comprender el
mundo institucional a través de los sentidos y significados que construyen los sujetos

en torno a sus practicas.

Si bien las RS transitan de un plano constituido que se transforma en formas de pensar
para intervenir en la vida institucional desplazandose de lo dado a lo dandose por su
caracter simbdlico que produce diversos sentidos, es en el ambiente de intercambio y
comunicacion donde se depositan historica y culturalmente un conjunto de normas,
valores, creencias, tradiciones, hébitos, costumbres y simbolos que se constituyen en
los elementos fundamentales para construir sentidos compartidos a partir de las
visiones particulares de los sujetos; que al tejerse se convierten en la memoria
colectiva, como patrones de actuacion de un colectivo; constituyendo parte de la cultura
escolar, a veces hibrida y compleja como lo veremos en el capitulo cuatro, que

conforma la identidad se ser de un grupo de profesores normalistas.

Se trata de que a partir de reconocer las formas en como los sujetos damos sentido y
significado a la realidad, en este caso la escolar, se construya una vision mas holistica
del pensar, de desarrollar una razéon acompafiada con los otros en el didlogo, en la
basqueda con los otros, en compaiiia con los demas; ello nos obliga a desarrollar un
razonamiento analogico que recupere la nocidn pitagérica de proporcionalidad para

ayudarnos a valorar y rescentrar la realidad escolar.

La hermenéutica barroca. Un acercamiento desde Samuel Arriaran

Samuel Arriaran, filésofo contemporaneo mexicano, interesado en la necesidad de

revalorar el proyecto democrético latinoamericano que enfrente los procesos actuales
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de hibridacion cultural, propios de una posicidon eurocentrista intolerante hacia los
principios de otras culturas, y desde una racionalidad no occidental acompafiado de la
presencia de las teorias hermenéuticas centradas en la accion simbdlica, irrumpe en la
construccion de planteamientos filoséficos de la modernidad y posmodernidad con la
teoria de la hermenéutica barroca; misma que desarrolla en dos dimensiones; la
primera, refiere una racionalidad simbdlica que cuestiona la visién univocista del mundo
que esta homogeneizando la cultura occidental y busca en la filosofia del barroco
latinoamericano una postura distinta, que no caiga en la univocidad ni en la equivocidad
sino en la pluralidad de sentido al replantear el concepto de cultura'® a partir de la
comprension de otras realidades.

La segunda, es su aplicacion a la educacién®®®, al inscribirla como estrategia de
democracia y participacion ética que, sin anular la pluralidad cultural y la diferencia,
rescentra el andlisis de la cultura como elemento fundamental del multiculturalismo®®’
para la construccién en una nueva practica pedagogica, mas humana y sensible al
Otro; invitandonos a una comprension humana distinta, centrada en una hermenéutica

del didlogo.

Al relacionar la hermenéutica, el barroco y el multiculturalismo, mas alla de la mera
exploracion de las tradiciones culturales indigenas y de la presencia de los valores de
la modernidad occidental, Arriaran busca generar procesos educativos que giren en
torno a la formacion multicultural de los profesores; en donde la hermenéutica barroca
sirva como "[...]Jherramienta metodoldgica -que ayude a- revalorar los mitos y valores
de culturas diferentes de la cultura europea occidental, -para una- mejor comprension,
ayudando a fundamentar el caracter emancipatorio -y a- disminuir o eliminar el

nl88

univocismo existente en el proceso pedagdgico..." ", cuya presencia determina cada

vez mas la vida institucional.

5 ARRIARAN Cuellar, Samuel (1999) Op. cit., p.121.

% |nsistencia que refrenda y trata de viabilizar permanentemente en el Seminario de Investigacion y Hermenéutica, el cual
coordina en la Unidad Ajusco de la UPN.

187 v[...]JEl multiculturalismo, alude a la posibilidad de desarrollar dentro de un marco democratico una diversidad de identidades,
valores y formas culturales." ARRIARAN Cuellar, Samuel en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot Puente (1999a)
Op.cit.,p.18.

% ARRIARAN Cuellar, Samuel "Hermenéutica, educacién y multiculturalismo”, en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot
Puente (1999b) Op.cit.,pp.112 y 113.
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La hermenéutica barroca, como Arriardn sefiala, es una filosofia del juego, de la
imaginacién creadora y de la libertad'®®; lo barroco no sélo es una dimensién de
temporalizacion historica, pues no se limita a un estilo artistico; es una "[...]Jforma
cultural o conjunto de comportamientos humanos, que se generan de manera desigual
en distintos lugares y momentos histéricos."**® Es simbolizacién de lo otro con lo
humano, de alegorizaciones del contexto, no sélo opuestas sino contrapuestas™®* que
nos permiten generar una actitud diferente ante la sociedad, la cultura, el sujeto y sus
practicas, al desarrollar una racionalidad diferente mas alla del conjunto de supuestos
racionalistas técnico-instrumentalistas que median las relaciones entre individuo o
grupos con la sociedad amplia. Es justamente la busqueda de otra forma de actuar que
se constituya en una modernidad distinta surgida del ethos barroco latinoamericano*®?,
gue comprenda otra forma de ser distinta a la universal, es la constitucion de una

193 ya sea de situaciones geogréficas o

identidad que de lugar a una diferenciacion
histéricas o de fusién; es mestiza, en tanto su pluralismo cultural™®* le es recuperado en

esta nueva forma.

La historia del hombre occidental inici6 su desarrollo moderno implantando una
tradicion eurocentrista definida principalmente en el siglo XIX, el surgimiento y
consolidacion de la racionalidad moderna presentd el concepto de ciencia univoca
como una base sobre la cual se ubican las distintas comprensiones en los procesos
sociales para establecer desde el logos universal univocista un concepto y visién de
historia, sociedad y sujeto como si fuera una identidad homogénea; a diferencia de esta

postura, la propuesta tedrica de Samuel Arriaran*®® de una hermenéutica barroca®®®,

8 ARRIARAN Cuellar, Samuel "Introduccién”, en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot Puente (1999a) Op.cit.,p.11.

1% »Barroco y Neobarroco en América Latina", en: Ibid.,p.60.

%1 ECHEVERRIA, Bolivar (1998) Op.cit.,p.23.

%2 ARRIARAN Cuellar, Samuel "Barroco y Neobarroco en América Latina", en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot
Puente (1999a) Op.cit.,p.59.

1% |bid.,p.86.

1% ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot Puente (1999b) Op.cit.

% Sy pensamiento filoséfico es enriquecido con los planteamientos de los principales exponentes de la filosofia como Paul
Ricoeur, Ernst Cassirer, y Charles Tylor; de las ciencias sociales con Pierre Bourdieu, Michel de Certeau y de la antropologia
posmoderna norteamericana con Clifford Geertz y James Clifford; asi como de Serge Gruzinski, Bolivar Echeverria, Octavio Paz,
entre otros. Recientemente ha realizado acercamientos con los trabajos de Mauricio Beuchot Puente, con quien ha producido
varias obras entre las que destacan: Filosofia, Neobarroco y Multiculturalismo y Virtudes, Valores y Educacion Moral.

19w ]La singularidad barroca reside en la convivencia y el afan por rescatar el mestizaje cultural." GRUZINSKI, Serge (1996) "El
pasado mexicano como pretexto y disfraz simbdlico”, en: Los caminos del mestizaje. México. CONDUMEX. p.61.
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gue recupera la filosofia mexicana y latinoamericana, intenta ser una respuesta a la
crisis de sentido de la posmodernidad y, en donde sus manifestaciones inscritas en la
vida cotidiana las sentimos y vivimos como un factor clave de las transformaciones

sociales y culturales.

Ante la globalizacién que ha intentado homogeneizar practicas culturales negando la
existencia de otras culturas, se constituye la hermenéutica barroca, una nueva forma
de racionalidad distinta a la de la razén ilustrada de la modernidad que ayuda al

esclarecimiento de nuestra diversidad cultural*®’

, en donde lo simbdlico y el mestizaje
cultural abren nuevas posibilidades de entender y comprender las relaciones culturales
del hombre latinoamericano en los complejos procesos de interaccion entre sus

tradiciones y la cultura occidental.

Las culturas indigenas™®® latinoamericanas y europeas conviven en un mismo espacio,
son vecinas; desafian la armonia entre forma y contenido, se transforman
reproduciéndose, se desplazan mas alla de la mera transposicion europea e indigena;
su hibridez constituye un tipo de mestizaje como "...una fusion de identidades culturales

-y de- interpenetracién de sustancias histéricas ya constituidas..."*?%; justamente es en

7 ARRIARAN Cuellar, Samuel (1999) "Introduccion”, en: Op.cit.,p.19.

1% México tiene conjuntamente con Guatemala, Bolivia, Perti y Ecuador el mayor peso continental de poblacion indigena que hace
gue se reconozca como un pais multicultural y pluriétnico. Existen 56 pueblos indigenas en 23 de los 31 estados del pais, aunque 9
estados concentran el 84.2% del total nacional, con 11 pueblos indigenas mayoritarios; estos estados son: Oaxaca, Veracruz,
Chiapas, Puebla, Yucatan, Hidalgo, México, Guerrero y San Luis Potosi. Entre los pueblos indigenas mas representativos se
encuentran: el ndhuatl, maya, mixteco, zapoteco, hfiahfiu, tseltal, tsotsil, tontonaco, mazateco, chol y mazahua. SEP. Situacién del
enfoque intercultural y de la educacion intercultural bilinglie en México. México. SEP. p.6.

En el afio 2000 se registraron: Nahuatl-1 448 936, Maya-800 291, Zapoteco-452 887, Mixteco-446 236, Tzotzil-297 561, Otomi-291
722, Tzeltal-284 826, Totonaca-240 034, Mazateco-214 477, Chol-161 766, Huasteco-150 257, Mazahua-133 430, Chinanteco-133
374, Purépecha-121 409, Mixe-118 924, Tlapaneco-99 389, Tarahumara-75 545, Zoque-51 464, Amuzgo-41 455, Chatino-40 722,
Tojolabal-37 986, Mayo-31 513, Huichol-30 686, Tepehuan-25 544, Cora-16 410, Huave-14 224, Cuicateco-13 425 y Yaqui-13 317.
Otras lenguas indigenas en México 256 737 (zapoteco, zapoteco de Cuixtla, zapoteco de Ixtlan, zapoteco del Istmo, zapoteco del
rincon, zapoteco surefio, zapoteco vallista y zapoteco vijano, mixteco, mixteco de costa, mixteco de la Mixteca Alta, mixteco de la
Mixteca Baja, mixteco de la zona mazateca, mixteco de Puebla y tacuate, chinanteco, chinanteco de Lalana, chinanteco de Qijitlan,
chinanteco de Petlapa, chinanteco de Usila y chinanteco de Valle Nacional) INEGI (2001) "Principales lenguas”, en: 1970-2000. XII
Censo General de Poblacion y Vivienda. 2000. Tabulados Béasicos. Aguascalientes. Ags. INEGI. http://www.inegi.gob.mx/

"[...]JLos datos censales del afio 2000 registran casi 7.3 millones de indigenas, quienes hablan méas de 85 lenguas diferentes o
variantes dialectales. Del total, hay mas de 1.4 millones de nifi@s indigenas en edad de recibir servicios de educacioén basica (de 5
a 14 afos) En el afio 2001 se estim6 que 1.104.645 menores asistieron al preescolar y a la educacion primaria indigena y un
numero indeterminado de alumnos se encuentra incorporado en el sistema regular. Poco mas del 50% de la poblacion indigena de
15 afios 0 mas no tienen estudios completos de educacién primaria. El 40% de los nifios indigenas habitan en zonas urbanas y a la
fecha sélo de han desarrollado esfuerzos aislados de formacién y apoyo a docentes que les permitan detectar las diferencias
culturales de sus alumnos, atenderlas adecuadamente y utilizar la realidad multicultural del aula como ventaja pedagdgica..."
PODER EJECUTIVO FEDERAL (2001) "Tercera Parte.Subprogramas Sectoriales.1. Educaciéon Baésica. 1.1Situacion de la
educacion basica y normal. Principales grupos vulnerables de la poblacién nacional”, en: Programa Nacional de Educacion 2001-
2006. Por una Educacion de Buena Calidad para Todos. Un Enfoque Educativo para el Siglo XXI. México. PEF-SEP.pp.108-109.
1% ECHEVERRIA, Bolivar (1998) "En torno al ethos barroco", en: Op. cit.,p.30.
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lo barroco donde convergen numerosas influencias tanto en los procesos sociales
como en el quehacer educativo; a través de la fusién cultural espafiola e indigena se
implican una pluralidad de mundos, ya que a través de la tradicion espafiola se asimila

la herencia arabe®®

, se forma un nuevo ethos, un ethos barroco.

De acuerdo con algunos filosofos, en Latinoamérica la figura del mestizo es lo que
conforma la identidad como cruce cultural y lo que permite interpretar el mundo desde
otras formas no tan racionalistas al estilo occidental; ese choque cultural es el punto
central que corresponde a la crisis social, ideoldgica, de fuerza de poder, de similitudes
y diferencias del encuentro entre la modernidad y la tradicion; no reconocer esto
implicaria separar la constitucion misma del sujeto moderno latinoamericano, por lo que

se requiere reexaminar, como sefiala Serge Gruzinski**

, los nexos que corren la
modernidad latinoamericana como una estructura barroca y neobarroca, ya que
América Latina por su cardcter hibrido es un continente posmoderno desde el momento

de la conquista.

Mas alla de la mera sensibilizacion social, Arriardn nos invita a asumir otra actitud en
nuestra cultura y en nuestro actuar al desarrollar como eje central de reflexion lo que ha
llamado: Una nueva modernidad alternativa®®?, que da forma a un nuevo ethos, el ethos
barroco, en ella debate la cuestion indigena frente a la lucha contra el capitalismo
salvaje impuesto por el neoliberalismo, poniendo en la mesa de discusion las
categorias de cultura, pluriculturalidad e interculturalidad; incorpora igualmente la
presencia del socialismo desde Latinoamérica conjugando lo mejor de su tradicion,
rescatandolo para fundamentar el rechazo a los caminos equivocados que estan
conduciendo a la catastrofe de la modernidad pues, como sefala el autor, hace falta

redefinir la modernidad desde América Latina.

20 5 civilizacién arabe ha configurado casi tanto la cultura espafiola como la latina, en castellano el 60% de los arabismos
empiezan con al (el articulo el). En el &mbito econdmico la herencia arabe incluye: la agricultura (alfalfa, alcachofas, algoddn...), la
alimentacion (albéndigas, almibares...), la industria quimica (alcoholes, alquitranes, almidones...), la industria de la construccion
(albafiiles...), la industria del confort (almohodas, alfombras...) y en la economia urbana (alcantarillas, alquileres, albaranes...)
ROCA, Francesco (1997) El Pais Cataluiia p.2.

21 GRUZINSKI, Serge (1994) "De la imagen barroca a la imagen electrénica”, en: La guerra de las imagenes. De Cristobal Colon a
Blade Runner (1492-2019) México. FCE.p.214.

22ARRIARAN Cuellar, Samuel (2001) "Introduccién. Del Estado nacional al estado plural y multicultural”, en: Multiculturalismo y
Globalizacién. La cuestion indigena. Coleccién Textos. No. 23. México. UPN.p.10.
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Esta modernidad alternativa, como la llama Arriardn, intenta ser una respuesta a la
crisis de sentido de la posmodernidad, distinta a la de la razon ilustrada de la
modernidad donde lo simbdlico y analdgico nos abre nuevas posibilidades de entender
y comprender el mestizaje cultural y las relaciones culturales del hombre
latinoamericano en los complejos procesos de interaccion entre sus tradiciones y la
cultura occidental, es una hermenéutica del simbolo que ayuda al esclarecimiento de

nuestra diversidad cultural.?®

La hermenéutica barroca de Arriaran busca generar procesos que giren en torno a la
formacién de un multiculturalismo cultural analégico®®*; ciertamente se requiere de un
debate abierto de los filosofos y educadores, en donde la hermenéutica como
herramienta metodolégica®® ayude a revalorar los mitos y valores de culturas
diferentes a los de la cultura europea occidental para adquirir una mejor comprension
que fundamente el caracter emancipatorio y permita disminuir o eliminar el univocismo
existente en el proceso social y pedagogico, lo que plantea la necesidad de pensarlo y

construirlo desde la filosofia multicultural.

Aunque nuestra historia se haya desarrollado en el ambito de la modernidad capitalista,

existen otras racionalidades o sensibilidades distintas a la occidental®®®

ya que un factor
que ha frustrado el proceso de modernidad en América Latina lo constituye "[...Jla
subsistencia de condiciones de marginacion economica, y la ausencia de un proyecto
de integracion nacional -que recupere- la problematica de la subsistencia de los
elementos premodernos representados por los valores de las culturas indigenas -lo que

induce a- construir un nuevo Estado pluricultural y pluriétnico."?’

28 ARRIARAN Cuellar, Samuel (1999) "Introduccién”, en: Op.cit.,p.19.

2% E| pluraralismo analégico barroco, busca una igualdad proporcional con predominio de la diferencia. Esta posicién es defendida
por Mauricio Beuchot y Samuel Arriaran. Cfr. BEUCHOT Puente, Mauricio (1999a) "Hacia un pluralismo cultural analégico que
permita la democracia”, en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot Puente (1999a) Op, cit.,pp.193ssg. y ARRIARAN
Cuellar, Samuel (2001) "Cap.2. Mestizaje y multiculturalismo”, en: Op.cit.,pp.29-36.

25ARRIARAN Cuellar, Samuel "Hermenéutica, educacion y multiculturalismo®, en: ARRIARAN Cuellar, Samuel y Mauricio Beuchot
Puente (1999b) Op.cit.,p.112.

2% |hid.,p.30.

27 »Cap.1. Nacién. Modernidad y globalizacion”, en: Ibid.,p.25
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Esta nueva forma de mirar al multiculturalismo propone pasar de la resistencia y la
denuncia de la cuestion indigena en México y América Latina a una tarea urgente de
accion conjunta, sobre todo para quienes nos dedicamos a la educacion, a la
construccion de algo nuevo, a través de la reafirmacion del ideal socialista, como
busqueda de una sociedad libre de toda explotacién y opresién social, étnica o de
género, pues es a partir de la solidaridad de los seres humanos y de los pueblos que se
da la posibilidad de participar directamente en la reorientacion del rumbo politico,
econdmico y social de México y porque implica cuestiones histoéricas, ideoldgicas y
éticas que hacen de la naturaleza humana una fuerza potencialmente transformadora

de la realidad social.

El pensamiento barroco exige la construccion de nuevas formas de leer lo cultural,
pues hasta hoy lo que ha hecho es unificar y homogeneizar las culturas bajo un mismo
modelo univocista, asi como de enfrentar planteamientos que la posmodernidad ha
colocado como falsas posibilidades en identidades extremas. La hermenéutica
analdgica barroca nos da herramientas para realizar procesos heuristicos en la
investigacion pues ya no se trata de verificar, comprobar o explicar datos empiricos,
sino dar lugar a otro tipo de interpretaciones que reconozcan la multiplicidad de lo

cultural y el papel de lo simbdlico en la conducta humana.

Las fusiones culturales que se producen dia a dia con los procesos de globalizacion
requieren ser comprendidas mas alla de recuperar o conservar ciertas tradiciones o de
generar nuevas integraciones culturales o de caer en posturas extremas que exaltan
los simbolos étnicos o nacionales; si creemos que somos capaces de construir un
mundo mas plural desde un horizonte distinto hoy mas que nunca necesitamos
repensar y replantear el proceso de occidentalizacion que permea la politica

econdmica, social y educativa.
La situacion en que nos encontramos actualmente es consecuencia natural del

agotamiento del modelo neoliberal y del descontento popular generalizado contra sus

politicas excluyentes; coincidimos con Arriaran en no aceptar que el capitalismo sea
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el Unico camino posible para la humanidad y que no exista otra posibilidad de
reformas democréticas, sociales y educativas que hagan frente a la tradicién occidental
del logos universal univocista que ha definido un concepto y vision de historia, sociedad

y sujeto desde una identidad homogénea.

Con las categorias de analogia y barroco propuestas por los fil6sofos Beuchot y
Arriaran, la hermenéutica analégica barroca no implica s6lo comprender las relaciones
de fuerzas y luchas simbdlicas, sino encontrar su parte proporcional recuperando lo
mejor de cada cultura en su nueva forma mestiza; esto plantea una forma de enfrentar
la racionalidad centrada en el logos en relacion al conocimiento explicativo y predictivo
qgue deja fuera y hasta anula lo que se construye desde el ethos hibrido; es decir, el
conocimiento magico, artistico, religioso y mitico, pues es lo que nos da la posibilidad
de acceder a nuevos planos del conocimiento a través de lo simbdlico y de valorar

nuevos lenguajes.

Considero que la hermenéutica analdgica barroca se aproxima a la hermenéutica
fenomenoldgica, pues el sentido de la comprension es considerada no so6lo una forma
de conocimiento sino parte del ser humano y de su devenir histérico; es decir, parte del
contexto social, cultural e histérico del autor y del intérprete; por lo que el comprender
no es solo un método sino una forma de convivencia, es un ejercicio que nos acerca
mas a la realidad; entonces la hermenéutica no es s6lo un método sino una forma
de convivencia por la que se accede a las reglas que gobiernan la conducta individual
y las practicas sociales de los sujetos, pues como veremos en las entrevistas que
realizamos con los profesores de la ENSM que no sélo demandan nuevos
conocimientos para su actualizacion sino también mejores relaciones en la vida social e

institucional.

133



La nocion de hibridez versus lo barroco

¢ Hibridacion, hibrido o mestizaje? Cuando se habla de hibridacién®®®

regularmente se
refiere a ella como un proceso en el que determinadas formas se van separando de las
practicas existentes para recombinarse en otras nuevas o como una condicion donde lo
popular o folklérico se combina con la cultura dominante. Al tratar de clarificar la nocion
de hibridez de la de mestizaje inscrita en lo barroco, encontramos que se ha asociado
con términos como aculturacién, fusidn, sincretismo en cuestiones religiosas,
transculturacién, heterogeneidad o realismo magico, y mestizaje, entre otros; algunos
estudios la han aplicado a identidades raciales, politicas, religiosas, culturales y

mezclas interculturales

Mas all4 de la heterogeneidad o la mezcla cultural, lo hibrido implica con frecuencia un
escandalo, un desorden excepcional por razones religiosas o racistas y en este caso
se ha degenerado en un sentido peyorativo y como parte de las dicotomias entre lo
moderno Yy lo tradicional, el desarrollo y el subdesarrollo, el primer y el tercer mundo, o
aguellas gue no s6lo combinan elementos étnicos o religiosos sino que producen otros
por la combinacion de productos de las tecnologias avanzadas y los procesos sociales

modernos y los posmodernos.

Al aplicarse en América Latina es regularmente para referirse a cruces raciales y
formas transculturales, como una pluralidad y coexistencia de tradiciones culturales y
grupos étnico-raciales distintos, lo que para algunos autores es considerada como
Ameérica mestiza 0 a través de los colonizadores espafioles y portugueses, ingleses y
franceses, con indigenas americanos y los esclavos trasladados desde Africa hizo que
el mestizaje se constituyera en un proceso fundacional en las sociedades del llamado

nuevo mundo.

208 vproduccion de un hibrido como resultado de la unién de dos individuos de constitucién genética distinta...” ORTELLS (1990)
Gran Diccionario Enciclopédico Universal. Tomo V. Barcelona. ORTELLS.p.2629.

"En su acepcién general de mestizo, se designa para los mestizajes o cruces..." PLANETA-AGOSTINI (1987) Diccionario UNESCO
de Ciencias Sociales. Tomo lll. Barcelona. PLANETA-AGOSTINI.p.1328.
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De una manera u otra, su connotacion refiere fusiones, cohesiones o mezclas hasta
convertirse en una tendencia homogeneizadora propia de una racionalidad tecnocratica
del neoliberalismo que no solo fragmenta, y segrega sino que acrecienta la desigualdad
en distintos niveles de la modernizacion social; algunos criticos de la cultura la
consideran una construccion ideolégica que oculta las divisiones raciales y la

desigualdad econdmica para mantener el status quo.

Algunos elementos de las raices histéricas de la hibridez

La hibridacién fue utilizada por Plinio el Viejo al referirse a los migrantes que llegaban a
Roma en su época. Varios historiadores y antrop6logos mostraron el papel clave del
mestizaje en el Mediterraneo desde los tiempos clasicos de Grecia.?*®

Lo hibrido, mas all4 de su origen bioldgico-genético en 1870 con Mendel al fertilizar
hibridaciones, mostré el enriquecimiento en la produccién de fenotipos a partir de
cruzamientos genéticos en botanica para aprovechar caracteristicas de células de
plantas diferentes a fin de mejorar su crecimiento, resistencia, calidad y el valor
econdémico y nutritivo de alimentos derivados de ellas. Otro ejemplo se da en la
hibridacién de café, flores, cereales y otros productos para acrecentar la variedad
genética de las especies y mejorar sus posibilidades de sobrevivencia ante cambios de

habitat o climaticos. 21°

Al trasladarla de la biologia al analisis sociocultural gané campos de aplicacion,
afortunadamente perdiendo su sentido de univocidad; por ejemplo en la teoria de la
cultura, los estudios sobre hibridacion han modificado las concepciones sobre
identidad, cultura, diferencia, desigualdad, multiculturalidad, tradicion, modernidad, lo

local, lo global, etc. Actualmente se emplean términos tales como heterogeneidad,

29| APLANTINE, F.y Nouss, A. (1997) Le métissage. Parfs. Dominos.
2199 BY, Robert C.(1986) "Historiographical problems in the history of genetics", en Origins of Mendelism. s/r.
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diferencia y diversidad que representan algunos de los conceptos a través de los
cuales se describen los procesos de hibridacion. Ejemplo de ello es el aporte bajtiniano
en su teoria de la cultura popular que busca un sentido distinto de la vida desde la
perspectiva literaria hasta la filoséfica de la creacion artistica, en ella establece una
relacion necesaria entre el arte y la vida; toda vez que lo que se construya en el arte

debe ser recuperado, enriquecido y renovado desde la vida cotidiana.

Centra su estudio en el lenguaje verbal a través de enunciados y géneros del discurso
en las relaciones dialdgicas y en los significados implicitos como un lugar hibrido®* en
donde se enfatiza fundamentalmente lo social e ideoldgico y lo lleva al orden de la
literatura como construccion linguistica. El hibrido de Bajtin es un principio como
condicion basica de toda comunicacion y creacion significativa de los actos de habla en
donde se da valor a agquellas voces que se encuentran entre tradiciones histéricamente
separadas de los lenguajes cultos y populares, en los choques de la cultura oficial y la

cultura popular, y por el contacto de los mitos y el carnaval.

Para este autor el hibrido es la pluralidad de voces que se da con el dialogismo, el
cual existe en una zona fronteriza entre los espacios socio-culturales y los socio-
linglisticos, cuyas delimitaciones articulan historia y literatura, y donde los hablantes
interactuan y las voces desembocan en una polifonia. Es gracias a ese intercambio
de voces que reproducimos, manipulamos y citamos; nuestro propio lenguaje es
polifénico, toda comunicacién posee dimensiones sociales, la polifonia radica en
nuestro propio mundo comunicativo ya que el lenguaje es por naturaleza polifonico y
dialogico y su signo lo ideolégico. La dialégica de Bajtin proyecta un mundo abierto en
lucha contra las estructuras rigidas, la dialogia supone comunicarse con el otro, es una
forma de comprender el mundo en simultaneidad: el multilingliismo y el carnaval es la
esencia de la vida corporal, el desenfreno de lo bajo material y corporal, es como se
hacen presentes la pluralidad de discursos, clases, etnias y géneros que pueblan el

mundo, que es uno conformado desde la multiplicidad.

2UBAJTIN Mijail, Mijailovich (1999) Estética de la creacion verbal. México. S. XXI.
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Por ello, el lenguaje se inscribe en la comunicacion social, en el intercambio, en el acto
comunicativo, escrito o hablado; pues "[...]Jel uso de la lengua se lleva a cabo en forma
de enunciados (orales y escritos) concretos y singulares que pertenecen a los
participantes de una u otra esfera de la actividad humana..."”*?, en situaciones
concretas de interaccion social en las que el individuo se encuentra involucrado dentro
de esa esfera determinada; "[...]las diversas esferas de la actividad humana estan
todas relacionadas con el uso de la lengua, por eso el caracter y las formas de su uso

tan multiformes como las esferas de la actividad humana..." 22

La idea de la objetivacion de las formas de la vida nos permite observar el sentido y la
estructura que se esconden tras las representaciones sociales y el sentido comun;
parafraseando a Bajtin, las representaciones sociales s6lo pueden ser concebidas
dialégicamente entre ellas; la nocién de dialogia es dinamica, establece la relacién
entre enunciados, voces individuales y colectivas, lo dialégico concierne a la interaccion
entre los sujetos parlantes. Supone, a la vez, una articulacion que incorpora las voces
del pasado, la cultura y la comunidad en tanto hay una coparticipacion de la palabra
entre el hablante y el interlocutor; la palabra se orienta hacia el destinatario, se mueve
hacia la otredad, porque es desde el otro y desde la colectividad que la palabra se

puede actualizar, presupone ese reconocimiento necesario de la palabra ajena.

La dialogia supone la pluralidad del sujeto y la necesidad del otro. Ser significa
comunicarse, ser para otro y a través del otro, el hombre no dispone de un territorio en
el que es soberano. Siempre mirandose a si mismo descubre los ojos del otro o ve con
los ojos de ese otro; "...el yo y el otro son las principales categorias de valor que hacen
que se vuelva posible cualquier apreciacion real..."***; tales categorias suponen una
concepcion dialégica en donde el lenguaje cumple una funcidon esencial en la
conformacion de los fendbmenos sociales y culturales de todo tipo. El lenguaje es social

en toda instancia expresiva e intersubjetiva; nunca neutra ni sin destinatario. El yo es

212 vE| problema de los géneros discursivos”, en: Ibid.,pp.248.

213 |hid.,pp.248.
214 »E| problema del autor”, en: Ibid.,p.164.
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por naturaleza polifébnico y se comunica en una amalgama de voces que tienen

origenes diversos. Somos nosotros, nunca el yo individual y auténomo.

De igual manera, la cuestion de hibrido ha sido usada en discusiones sobre identidad
cultural; en 1928 Robert Park sociélogo de la Universidad de Chicago hablaba del
hibrido cultural, refiriéndose al fenémeno de migracion humana y al estatuto del
individuo marginal. Para este autor el hibrido cultural es el tipo de personalidad que
caracteriza al hombre marginal; o sea, al inmigrante que debe encontrar su lugar en
una nueva sociedad; este hombre marginal vive y comparte intimamente tradiciones de
diferentes sociedades; su conflicto es entre un yo escindido representado por las
tradiciones de su lugar de procedencia y el nuevo yo, que incorpora nuevas pautas
culturales de tal manera que se comparten e incorporan tradiciones, formas y practicas

de diferentes sociedades.

Se recurre al término hibridacién para identificar lo que sucedié desde que Europa se
expandié hacia América®'®, ciertamente no de un encuentro pacifico o de concurrencia
de diversidad cultural y religiosa sino de violencia extrema por la presencia de paises
mediterraneos de Europa, principalmente de Espafia a América; lo indigena, europeo y
las migraciones africanas constituyeron fusiones de habitos, creencias y formas de
pensamiento de lo latino-americano, aun cuando América Latina siempre ha sido
hibrida. Este ambito ha sido abordado por autores como el antropélogo francés Jean-
Loup®*® ,quien lo denomina la l6gica mestiza (logique métisse), no en el sentido de
mezcla racial sino en el de hibridez cultural como el paradigma que corresponde a

las practicas culturales producto del mestizaje cultural.

A diferencia de entender a la hibridez como mezcla racial, desde su sentido etimoldgico
de cruces raciales, que se consideraba como una transgresion de gran significado

peyorativo que estaba estrechamente vinculada con la mezcla racial y la contaminacion

217

de la sangre, Amaryll Chanady“~", en el campo de la literatura latinoamericana en la

215 GRUZINSKI, Serge (1999) La pensée métisse. Paris. Fayard.

215 OUP, Jean (1990) Logiques métisses. Anthropologie de l'identité en Afrique et ailleurs. Payot.Paris.pp.10-11.

#TCHANADY, Amaryll (1997)" La hibridez como significacién imaginaria”, en: Meeting of the Latin American Studies. April 17-19.
Guadalajara. Mexico.

138



introduccidon de Latin American Identity and Constructions of Difference (en 1994), se
refiere al hibrido como la tercera caracteristica constitutiva de la identidad en América
Latina; es decir, lo hibrido va mas alla del mestizaje como cruce racial y cultural al darle
una existencia de significaciones imaginarias que rigen en un momento dado la

autorepresentacion de una colectividad.

La significacion imaginaria latinoamericana aparece como una nocion de
multiculturalidad que se da a través de una estrecha relacion entre diversas practicas
ideoldgicas y un imaginario social en donde se puede diferenciar el yo colectivo y el
otro. La nocién de hibridez se inserta en una larga tradicion del imaginario social
latinoamericano formado por la percepcidon de innumerables mezclas, estrategias
ideoldgicas concebidas y por construcciones de comunidades imaginarias que se

diferencian de las metrépolis.

Cornejo Polar®® por su parte, sefiala que a través de la categoria de heterogeneidad
sociocultural se pueden comprender las dinamicas sociales y culturales de América
Latina, desde la conquista hasta los periodos de nuestra modernidad y explica las
relaciones interculturales mas que como una sintesis, como contradicciones, donde los
elementos conflictivos no se armonizan sino se recodifican al resistirse a la
homogenizacion. De igual manera, el critico literato cubano-americano Roman de la

219

Campa en "Transculturacion y posmodernidad establece politicas de montaje en

torno a Latinoamérica a partir de la teoria poscolonial de Homi Bhabha??°

quien sefala
que la hibridez contesta el pluralismo del signo nacional, en el que la diferencia (lo otro)

reaparece como lo mismo (lo uno).

La nocidon de cultura hibrida en Garcia Canclini®®* se refiere a una articulacién mas

compleja de tradiciones y modernidades??, diversas y desiguales, en América

ZBCORNEJO Polar, Antonio (1978) "El indigenismo y las literaturas heterogéneas, su doble estatuto sociocultural”, en: Revista de
Critica Literaria Latinoamericana. No.7-8. pp.7-21.

2% DE LA CAMPA, Roman (1995) “Transculturacion y posmodernidad: ¢ destinos de la produccion cultural latinoamericana?”, en:
Memorias: Jornadas Andinas de Literatura Latinoamericana. La Paz Plural. Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion.
UMSA.

220 BHABHA, Homi (1990) "Dissemination”, en: Nation and Narration. Londres. Routledge. pp.291-322.

221 w1 ]Abarca diversas mezclas interculturales -no sélo las raciales a las que suele limitarse "mestizaje” -y porque permite incluir
las formas modernas de hibridacién mejor que sincretismo, férmula referida casi siempre a fusiones religiosas o de movimientos
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Latina, en la cual la condicién sociocultural de lo moderno, lo postmoderno®? vy lo
tradicional coexisten generando no sélo multiples l6gicas de desarrollo sino un tipo de
identidad fragmentada; para este autor la hibridacion es un proceso donde el capital
cultural heredado se enfrenta a nuevas condiciones materiales de existencia que
se van transformando para resolver conflictos de orden social, econémico y
cultural; en el que "[...]Jexiste una jerarquia de los capitales culturales, el arte vale mas
que las artesanias, la medicina cientifica que la popular, la cultura escrita que la
transmitida oralmente... la reformulacion del patrimonio en términos de capital cultural
tiene la ventaja de no representarlo como un conjunto de bienes estables y neutros...
sino como un proceso que, como el otro capital, se acumula, se reconvierte, produce
rendimientos y es apropiado en forma gradual por diversos sectores..."??*; la cual es
una condicién basica de los procesos socioculturales en los que las estructuras o
practicas que existian en forma separada se combinan para generar nuevas

estructuras y practicas.

Los paises latinoamericanos son "[...Jactualmente el resultado de la sedimentacion,
yuxtaposicién y entrecruzamiento de tradiciones indigenas, del hispanismo colonial
catélico y de las acciones politicas, educativas y comunicacionales modernas donde un
mestizaje interclasista ha generado formaciones hibridas en todos los estratos

225

sociales... Esta perspectiva pluralista que acepta la fragmentacion, las

simbdlicos tradicionales." GARCIA Canclini, Néstor (1990) "Entrada”, en: Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la
modernidad. Los Noventa. México: Grijalbo.pp.14-15, 23.
222 " 3 modernidad la constituyen cuatro movimientos basicos: Un proyecto emancipador; la secularizacién de los campos
culturales, la produccion autoexpresiva y autorregulada de las practicas simbdlicas su desenvolvimiento en mercados autdbnomos.
Proyecto expansivo; busca extender el conocimiento y la posesion de la naturaleza, la produccion, la circulaciéon y el consumo de
los bienes. En el capitalismo la expansion esta motivada por el incremento del lucro; en sentido mas amplio es la promocién de los
descubrimientos cientificos y el desarrollo industrial. Proyecto renovador; abarca dos aspectos complementarios, la persecucién de
un mejoramiento e innovacion incesante de una relacién con la naturaleza y la sociedad liberada de toda prescripciéon de cé6mo
debe ser el mundo y la necesidad de reformular los signos de distincion que el consumo masificado gasta y el Proyecto
democratizador: movimiento de la modernidad que confia en la educacion, la difusion del arte y los saberes especializados, para
Ioagrara una evolucién racional y moral..." "Cap. |. De las utopias al mercado”, en:lbid.,pp.31-32
2% |La posmodernidad se concibe: "[...Jno como una etapa o tendencia que remplazaria el mundo moderno, sino como una manera
de problematizar los vinculos equivocos que éste armo con as tradiciones que quiso excluir o superar para constituirse "Entrada”,
en:lbid.,p.23. El posmodernismo se entiende no como un estilo sino la copresencia tumultuosa de todos, el lugar donde los
capitulos de la historia del arte y folclor se cruzan entre si y con las nuevas tecnologias culturales." "Cap. VII. Culturas Hibridas.
Poderes oblicuos", en:lbid.,p.307. En su sentido filoséfico, lo recuperamos como "[...Jun conjunto de conceptos 0 proposiciones,
actitudes y valores que caracterizan la sensibilidad colectiva en los Ultimos afios." ARRIARAN Cuellar, Samuel (2000)
"Introduccién”, en: Filosofia de la posmodernidad. Critica a la modernidad desde América Latina. México. FFL-DGAPA-UNAM.p.13.
224 »g| patrimonio cultural funciona como recurso para reproducir las diferencias entre los grupos sociales y la hegemonia de
quienes logran un acceso preferente a la produccién y distribucién de bienes." GARCIA Canclini, Néstor (1990) "Cap. IV. El
orvenir del pasado”, en: Op.cit.,p.182.
% A diferencia de la modernidad el modernismo no es la expresién de la modernizacion socioeconémica sino el modo en que las
élites se hacen cargo de la interseccion se diferentes temporalidades histéricas y tratan de elaborar con ellas un proyecto global..."
"Cap." Contradicciones latinoamericana: ¢ modernismo sin modernizaciéon? , en: lbid.,p.71.
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combinaciones de lo tradicional y lo moderno en combinaciones mdultiples que se
mezclan formando una sintesis cultural que en ocasiones aparece como un intercambio
armonioso, lo que lamentablemente no es asi, de elementos que no toman en cuenta
las diferencias y la contradicciones de los estratos y los sistemas culturales que se
encuentran y conviven. Para Canclini, esta sintesis es aparentemente conciliatoria y
fraterna donde simultAneamente pueden convivir valores y practicas propias de la
tradicion, la modernidad y la posmodernidad, privilegia el resultado de las fuerzas
sociales dejando de lado las contradicciones que las separan y en las cuales no se
hacen presentes las dimensiones de resistencia cultural frente a los sistemas culturales

hegemodnicos.

En el contexto de la globalizacion, la hibridez permite establecer la sintesis de la
universalidad del capitalismo como lo ejemplifica cuando visita a un artesano de

Teotitlan (Oaxaca)?®

a quien encontré viendo televisién y hablando en zapoteco
mientras exhibia tejidos con imagenes de Picasso, Klee y Mird. El artesano le explico
que comenzaron a hacerlos en 1968, cuando los visitaron algunos turistas que
trabajaban en el Museo de Arte Moderno de Nueva York y les propusieron renovar los
disefios; hablaba en zapoteco, espafiol e inglés del arte, la artesania, de su etnia y de
la cultura masiva, pasando por la critica de arte de una metrépoli a la vez que le
mostraba un album con fotos y recortes de diarios en inglés en California donde se
analizaban sus exposiciones; sin embargo, el tipo de hibridacion que aparece es
porque las necesidades econémicas se abren al mercado, pero no son necesariamente
representativas de la cultura del artesano; al contrario inhiben o anulan sus diferencias
sin recuperar su esencia cultural, étnica y social. De esta manera los sujetos aprenden
a vivir y convivir en las relaciones interculturales, mas que por armonia con ellas por
necesidad o por supervivencia, son practicas que se dan en una relacion de
desigualdad entre culturas, a partir de sistemas de produccion y consumo que, en

ocasiones, operan como coacciones sociales.

226 nCap. V. La puesta en escena de lo popular”, en: Ibid.,p.223.
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También son considerados sistemas hibridos aquellos que se caracterizan por su
complejidad y que recurren a diversos tipos de modelos y procedimientos que se

entrelazan con el fin de alcanzar una mayor multifuncionalidad

En lo econdmico se habla de un pluralismo como mezcla transcultural de identidades;
esta tendencia se encuentra cada vez mas expandida por la apertura de los mercados
y la privatizacion de las empresas estatales; se dice que el mundo se ha hibridado a
través de un neoliberalismo transformado por la globalizaciéon y ante una presunta
modernizacién del Estado que no sélo lo desterritorializa sino que ha ido incorporando
sus particularismos a la nueva universalidad del capitalismo, homogeneizando las

formas de pensar y actuar de los sujetos en una aparente cultura comun.

Con la globalizaciébn aparecen una serie de manifestaciones como la inclusion y
exclusion en la ciudad, el fendmeno del consumismo, la hibridacién cultural, la
desigualdad social, la compleja relacion entre lo global y lo local, la lucha por la
identidad y el territorio que parecen moverse en dos extremos; los de la perspectiva
universalista, que tienden a promover formas de integracion y asimilacion de lo local en
lo global, y los particularistas, que tienden a mirar las diferencias como mecanismos de
segregacion de los grupos sociales. Como sefiala Arriaran®?’, esta globalizacién que se
viene imponiendo de manera autoritaria, como modelo puramente racional y
progresista ha llevado a la mundializacién, y dentro de esta ambigliedad; este autor
establece dos tipos de posmodernismos filosoficos:

El primero, que caracteriza como un posmodernismo conservador, inscrito por
Lyotard cuando planteo la critica de la razén y el sujeto; para quien la posmodernidad
significa el fin de los grandes relatos de la emancipacion o de la totalidad. Imposibilidad
de fundamentacion epistemoldgica y rechazo a la fe en el progreso. Los filésofos de
este tipo de pensamiento atacan la posibilidad de verdad cientifica y se declaran
abiertamente en contra de la llustracion; entre ellos encontramos a Daniel Bell, Jean

Baudrillard, Richard Rorty y Gianni Vatimo. Este posmodernismo se torna en una

2T ARRIARAN Cuellar, Samuel (2000) "Introduccién®, en: Op.cit.,pp.13-18.
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ideologia de la poshistoria; lo que significa que estamos ante un proceso de pérdida de
sentido que ha llevado a la destrucciéon de todas las historias, referencias y finalidades,
el periodo historico es visto como una realidad ya cumplida y la muerte de la

modernidad habra hecho su aparicion.

Y al segundo, que considera como un posmodernismo progresista con tendencia
revolucionaria en la que se pueden considerar a filosofos como Adolfo Sanchez
Vazquez, Luis Villoro, Bolivar Echeverria; porque su pensamiento se liga a los
esfuerzos de un programa micropolitico de nueva izquierda; se postula una especie de
pluralismo democratico una nueva forma posracionalista de totalizacibn y un
movimiento de superacion de la razon y del sujeto. En esta perspectiva el
posmodernismo es una forma de radicalizacién de la modernidad que trata de construir
una sociedad heterogénea a partir de una critica de la razén instrumental, de ahi que
se pueda distinguir una tecnologia orientada hacia las necesidades humanas y otra
aplicada a la rentabilidad del capital, del control burocratico y a la manipulacion politica;
desde este tipo de pensamiento, ahora mas que nunca, Ameérica Latina requiere de
este tipo de construcciones a fin de argumentar una posicidon relativista moderada
(como sefiala el autor) contra la exacerbadas formas de universalismo que ha

establecido la globalizacién y el neoliberalismo.

El mestizaje como categoria del barroco

Para nuestro trabajo, abordar el mestizaje como categoria del barroco, o mejor dicho
del neobarroco, requiere de hacer ciertas precisiones; no lo recuperamos como un
estilo estético y literario del Siglo XVII ni en su sentido peyorativo de extravagancia y

228

exageracion“® o del encuentro hispano-indigena que ha conformado una identidad

como cruce cultural; sino en el sentido que para algunos filosofos de la cultura

228 | os orfebres del siglo XVI vefan en las perlas irregulares curiosidades exquisitas, formas Gnicas e irrepetibles que simbolizaban

lo otro y lo distinto. La definicién de la palabra barroco del S. XVII en el idioma francés se refiere a las perlas irregulares (baroque) y
del término derivado del portugués (barroco) de igual significado. En castellano (barrueco)
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latinoamericana que como Serge Gruzinski, Samuel ArriarAn y Mauricio Beuchot,
reconocen ese choque cultural como el punto central de la constitucion del sujeto
moderno latinoamericano, de su crisis social, ideologica, de fuerza de poder, de
similitudes y diferencias del encuentro entre la modernidad y la tradicion occidental;
este reconocimiento ha permitido a algunos poner en discusién las categorias de
cultura, pluriculturalidad e interculturalidad y a otros intentar redefinir la modernidad

desde América Latina.

Ponerla en movimiento en el escenario educativo nos obliga a repensarla desde la
cultura escolar, con formas no tan racionalistas del estilo occidental, pero teniendo
presentes los efectos de la globalizacion que al igual que en el plano cultural, social,
politico y econdmico, en el educativo ha establecido nuevas hibridaciones que poco a
poco se van constituyendo en aparentes identidades comunes. Es justamente en este
transito, la mayor de las veces muy sutil, en el que queremos reconocer las diferencias
que se producen en las confrontaciones y las contradicciones del choque de culturas
que se producen en el trabajo institucional, a fin de interpretar las relaciones de sentido
gue se establecen en las practicas escolares, haciendo de ellas un acto mas
comprensible al reconocer lo que cada una pierde o gana al hibridarse; pues nuestra
intencion es comprender el sentido univocista de la cultura educativa para resignificarlo

hacia uno barroco.

Lo anterior exige el desarrollo de un pensamiento barroco que ayude a leer las formas
culturales desde un proyecto de sociedad distinta, pues hasta hoy lo que se ha hecho
es unificar y homogeneizar las culturas bajo un mismo modelo univocista-sociedad
globalizada, aunado con los planteamientos que la posmodernidad ha colocado como
falsas posibilidades en identidades extremas; para mi, la condicién del mestizaje va
mas alla de una connotacién cultural-étnica, pues no sélo es la mezcla producida
en la sociedades o comunidades de inmigracion o en aquellas de conflictos
étnicos y raciales sino es también un proceso identificable a través de su

hibridez en el ambito académico propio de la vida institucional.
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Es por ello que trato de reconocer que la hermenéutica analégica barroca no es solo
un modelo tedrico de interpretacion sino una propuesta metodolégica que nos
ayuda a comprender la realidad educativa a fin de desarrollar una nueva forma del
pensar filosofico para el actuar pedagogico que haga frente a las formas hegemaonicas

de la globalizacion y del multiculturalismo posmoderno inscritos en el campo escolar.

La hermenéutica analégica como construccion metodoldgica

La hermenéutica analdgica no es sélo una propuesta metodologica sino un modelo
tedrico de la interpretacion con presupuestos ontolégicos y epistemolégicos®*® que nos
ayudan a resolver el antagonismo entre la igualdad y la diferencia a través de un punto
intermedio entre la univocidad y la equivocidad; pues si se defiende solamente la
igualdad se corren los riesgos de que se efectie una imposicion de los valores
culturales del grupo méas poderoso sobre los demas; en cambio si sélo se defienden las
diferencias, igualmente se corre el riesgo de que algunos grupos no encuentren rasgos
comunes sobre los cuales construir la solidaridad que tanto requerimos en los

momentos actuales, sobre todo desde lo escolar.

El modelo analégico®®® nos permite por su elasticidad interpretar tanto textos
metaforicos, figurados, no figurados e histéricos, como psicolégicos y sociolégicos,
entre otros, lo cual nos lleva de "[...]la analogia textus a la analogia entis y, por lo
mismo, la metafisica intenta dar un margen a la interpretacion que no la cierre en lo
univoco, pero que tampoco la dispare a la fragmentacion e incomunicabilidad de lo
equivoco; es un margen que se abre desde la analogia metaférica pasando por la
analogia de atribucion y la de proporcionalidad hasta la mera analogia de

231

desigualdad..."*" y justamente esta variacion en la interpretacion de los significados da

29BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) Op.cit.,p.41.

#0perspectiva que actualmente desarrolla Mauricio Beuchot Puente en el Seminario de Investigacion y Hermenéutica en la Unidad
Ajusco de la UPN. Primera Céatedra Patrimonial (2001) México. UPN.

21 BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) "VI. Ontologia y hermenéutica analégica”, en: Op.cit.,p.85.
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la posibilidad de polisemia o pluralidad de sentido que es la rigueza que da sus
diferencias principales.

Este modelo analdgico de la interpretacion evita la pretendida univocidad a través de
una sola interpretacién como la Unica valida y también de la cadtica equivocidad de las
interpretaciones contradictorias entre si que se consideran todas vélidas; trata de ser
un "[...Jmodelo intermedio entre lo univoco y lo equivoco -con mayor- tendencia a lo
equivoco que a lo univoco, mas inclinado a la diferencia que a la igualdad. Por eso -da-
cabida a los significados metaforicos, pero también a los que rehuyen todo lenguaje
figurado -estableciendo entre ellos- cierta jerarquia -en la que- unos son mas propios
que otros, por lo que no todas las interpretaciones son igualmente validas sino que
unas se acercan mas que las otras a la verdad a la adecuacién hermenéutica..."**? para
resaltar la proporcionalidad de los significados y de las interpretaciones y mediar la

polémica entre la hermenéutica pragmética y la analdgica.

La hermenéutica pragmatica, surgida de la filosofia analitica, busca el significado
unificado o la reduccion al maximo de la polisemia, es el ideal de la univocidad para la
utilizaciéon de las expresiones en un sentido completamente igual para todos sus
referentes, de modo que se pueda llegar lo mas posible a la unicidad de la
comprension. La pragmatica tiene un origen logico positivista que objetiva lo que dijo el

hablante o el autor que es su intencién (la intentio auctoris®?

); usa un meétodo
hipotético-deductivo o abductivo en el que se emiten hipdtesis interpretativas frente al
texto para tratar de rescatar la intencion del hablante o autor y después se ven las

consecuencias de la interpretacion a través del didlogo con otros intérpretes.

En cambio en la hermenéutica analégica no hay "[...Jun significado Unico sino varios,
pero no de manera indiscriminada, permite que un texto tenga varias interpretaciones

validas, no una sola, segun niveles de validez; quien determina esa validez es el

2% |hid.,p.86.

28 En la formula de Umberto Eco [citada por Beuchot], la intentio auctoris, es el alter nunca presente, excepto en la literatura oral
dicha por su creador, ese tu que creo la obra, dejando repetidas huellas de sus formas expresivas y de sus preocupaciones
ideolégicas a partir de las cuales lo pensamos como interlocutor y vamos contextualizando su escrito, se cruza con la de intentio
lectoris en la intento textus.
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intérprete en la medida en que sea capaz de rescatar la intencion del autor del texto

(cuya intencionalidad es el criterio de verdad o de validez interpretativa).?*

La hermenéutica analdgica, al ser "[..Jun intento de ampliar el margen de
interpretaciones vélidas de un texto sin perder los limites; de abrir la verdad textual... la
de lecturas posibles, sin que se pierda la posibilidad de que haya una jerarquia de

acercamientos a una verdad delimitada o delimitable..."?®

abre la puerta a un pensar
distinto, a una racionalidad analégica que no caiga en el univocismo o en el
equivocismo. Es una racionalidad abierta y a la vez rigurosa que no se cierra en un
anico enfoque y en una verdad de modo reduccionista; pero tampoco se abre
indefinidamente a cualquier enfoque y a demasiadas verdades sino que reconoce un
limite para las verdades y los enfoques; da cabida al pluralismo, a un pluralismo
dialogante, pues la analogia hay que establecerla mediante el didlogo "[...Jcon los otros
intérpretes y a veces cuando se puede, con el autor ... para obtener la proporcion
interpretativa ... de la diferencia, del avance. Razén dialogica y analdgica confluyen
entre la intuicion y el discurso, entre la comprension y el argumento, entre la innovacion
y la justificacién de la misma..." ?%%; esta hermenéutica "[...]tiene que propiciar una
constitucién dialdgica de la ética -sin- que se diluya en el solo consenso de los

237

dialogantes... mediante la phrénesis o prudencia, pues ella puede conducirnos a la

solidaridad que es lo que sostiene a la sociedad.

La analogia permite diversificar y jerarquizar en un contextualismo relativo, no absoluto;
nos da la posibilidad de abrir nuestro espectro cognoscitivo sin perdernos en un infinito
de intepretaciones que hagan imposible la comprension y cadtica la investigacion; en
suma, busca la adecuada proporcidbn que se debe dar a cada interpretacion para
eliminar las que sean irrelevantes o falsas y para dar a las relevantes una jerarquia

segun grados de aproximacion a la fidelidad al texto.

2% BEUCHOT Puente, Mauricio (1997b) Op. cit.,p.42.

2% BEUCHOT Puente, Mauricio (1999) "Cap. |. Pensar para un tiempo brumoso. La hermenéutica analdgica-icénica y la crisis de la
modernidad”, en: Las caras del simbolo: el icono y el idolo. Coleccién Esprit. Espafia. Caparrés.p.12.

2% u)y, Tradicion e innovacién en hermenéutica”, en: Ibid.,p.47.

87 »/||. Dependencia, autonomia y simultaneidad de la hermenéutica, la metafisica y la ética”, en: Ibid.,p.98.
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La hermenéutica analdgica barroca posibilita la interpretacion comprensiva de las
formas de la practica docente a través de la penetracion del texto discursivo y de las
formas institucionales (formas simbdlicas -relatos interpretativos- que los actores
instituyen para comprenderse a si mismos); dichas formas instituidas pueden ser
reconocidas en los textos de las propias practicas (en su caso, los relatos
interpretativos de los integrantes del Programa de Especializacion).

Como hemos tratado de reconocer, la hermenéutica analdgica barroca no solo es util
para comprender el caracter simbdlico de dichas formas sino que nos permite vincular
lo cultural (como parte del andlisis reflexivo, al comprender el sentido de representar los
significados y las relaciones de las practicas) con el plano ontoldgico al conjuntar lo
ontico del acontecimiento docente y lo cultural-institucional; es por ello que las
representaciones no pueden ser fijas y depender sélo de los materiales de traduccion
de significados, sino es importante ubicar el tiempo y el espacio de la experiencia
humana y verlas como formas de expresion de acontecimientos que explicitan los
significados de la accion docente y, en ese sentido, como modos mediante los cuales

los individuos construimos nuestras identidades.
Es por ello que el siguiente capitulo presenta el contexto histérico politico de las

definiciones y orientaciones curriculares en que se inscribe el PEDS en la ENSM a fin

de transitar entre la historia de un grupo de profesores y la historia institucional.
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CAPITULO Il
EL PROGRAMA DE ESPECIALIZACION EN DOCENCIA SUPERIOR EN LA
ESCUELA NORMAL SUPERIOR DE MEXICO

En este capitulo se recuperan ciertos momentos historicos y en ocasiones cronologicos
de las definiciones curriculares entre la historia institucional pasada y la actual que han
orientado la formacion de docentes en la ENSM. En ellas busco reconocer algunas
huellas que la memoria colectiva mantiene vivas en el presente, a través del discurso
de practicas, formas y creencias de los profesores que cursaron una EDS, con el
propésito de clarificar cdmo los contextos politicos de la educacion mexicana han
definido los diversos procesos curriculares de la formacién inicial y continua de los
profesores de educacion secundaria y normal, a fin de constituirse en un puente con el
siguiente capitulo, en tanto que permite ubicar las condiciones institucionales, sociales
y académicas por las que los profesores transitaron al cursar dicho programa de
posgrado y, al mismo tiempo, clarificar cdmo dichos procesos de historicidad influyeron
institucional y personalmente en la configuracion de ciertas representaciones de la

practicas de los profesores.

Lo anterior es importante, en tanto que me permiti6 articular algunos nexos y
contradicciones de un pasado que se hace presente, en ocasiones, en la memoria
colectiva de los profesores, porgue en algunos casos se va constituyendo como parte
de su identidad de ser normalistas, y en la mayoria de los casos, como veremos en el
siguiente capitulo, han contribuido a la resignificacion de la figura de un profesional de
la docencia a través de la hibridez inscrita en las representaciones de las practicas
docentes como producto de las determinaciones de las nuevas definiciones de una
politica educativa globalizadora e instrumentalista en una institucion cargada de historia

pedagogica, lucha politica y practica social, como lo es la ENSM.
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Antecedentes de la formacion inicial de profesores de educacién secundaria en

la Escuela Normal Superior de México

La presencia académica de las instituciones publicas formadoras de docentes en el
Distrito Federal (DF) tiene su origen hacia finales del siglo XIX, en particular para la
educacion primaria con la fundacion de la Escuela Normal de Profesores de Instruccion
Primaria de la Ciudad de México en 1887, cuando se traté de uniformar la ensefianza
publica, consolidandose dicho propédsito en el porfiriato. Como consecuencia de la
Revolucién Mexicana se impulsa la educacién popular y con ello la formacién de
profesores cobra un nuevo significado, la identidad del profesor normalista se conforma
en una imagen cargada de creencias y valores para cumplir la mision de servicio que
se tenia para con el pueblo; se trataba de formar maestros para difundir no sélo las
ensefianzas escolares sino la ideologia y el proyecto econémico, politico y cultural del
nuevo orden revolucionario. A partir de este momento el Estado asume el control
administrativo en todas las actividades publicas, incluyendo el modelo pedagdégico que
habia de orientar a las escuelas normales a través de la Secretaria de Educacién
Publica (SEP), creada en 1921 para vigilar la operacion y el cumplimiento de las

normas establecidas para las escuelas.

La Escuela Normal Superior surge como consecuencia directa de la creacion de la
escuela secundaria mexicana, logro encabezado por el maestro Moisés Sadenz en 1926
y producto a su vez de la division del Plan de Estudios de la Escuela Nacional
Preparatoria y de la Escuela Normal que crea dos ciclos perfectamente diferenciados;
en 1929 la ENS se encuentra vinculada a la Universidad Nacional Autbnoma de México

(UNAM)?®, década en que recibe los aportes tedricos e ideoldgicos de una matriz

2% E| 23 de febrero de 1924 el C. Secretario de Educacién Publica José Vasconcelos a través del C. Subsecretario Bernardo
Gastélum envia al C. Rector de la Universidad Nacional el Plan para la reorganizacion de la Facultad de Altos Estudios, en el punto
Il aparece la Escuela Normal Superior en el que indica que podra expedir certificados de aptitud para inspectores de escuelas,
directores de escuelas y profesores de escuelas secundarias, preparatorias y normales; el 23 de septiembre de 1924 se emite el
Decreto para la creacién de las Facultades de Ciencias, Graduados, Escuela Normal Superior y Facultad de Filosofia y Letras y se
manifiesta que en la de Graduados y Escuela Normal Superior "...se formaran los profesores de las Escuelas Secundarias,
Preparatorias y Normales..." Diario Oficial. 10.de octubre de 1924. La Ley Organica de la Universidad Nacional Auténoma, el 10 de
julio de 1929 con firma del C. Presidente Emilio Portes Gil y publicada en el Diario Oficial el 22 de julio del mismo afio, establece en
el Capitulo 1l de la Constitucién de la Universidad, Art. 40., la relacion de las instituciones que integran la Universidad y en el inciso
B aparece la separacion de la Escuela Normal Superior de la Facultad de Filosofia y Letras, de la cual dependia desde 1924.
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normativa®*®, que se ensefie en nombre del Estado y que a través de ella se den
"[...]las reglas a que debe ajustarse la ensefianza; es la escuela matriz o central de la
que se derivan las demas escuelas. En la educacion normal se forma y se educa al
maestro, perfeccionando sus conocimientos, y aprendiendo practicamente a
transmitirlos, haciendo en las escuelas anexas la clinica del profesorado...”**’; es el
caso de la Escuela Secundaria Anexa a la Normal Superior de México (ESANSM),

fundada en 1955.

Recuperando dicho sentido, la ENSM orienta su presencia pedagogica con el lema "El
deber por el saber", que a lo largo de su historia ha inspirado la funciéon y compromiso
social del ciudadano que transita por ella, al mismo tiempo que el Estado a través de la
normalizacion de la ensefianza pretende establecer un saber estandarizado, y dentro
de los paradigmas que se deben transmitir, determina politica y administrativamente,
como veremos mas adelante, la labor de los profesores como operarios practicos de
diversos planes de estudios, de programas, meéetodos de ensefianza y normas de
organizacion escolar, para que ejerzan la enseflanza bajo reglas comunes inculcadas

desde las escuelas normales.

Dicha vision desafortunadamente se mantiene a la fecha, a pesar de que se requiere
modificar la vida escolar, incluso para ser congruentes con las mismas politicas que el
Estado quiere implantar para la transformacién en la practica de la gestion escolar;
sobre todo porque las escuelas normales son diferentes no s6lo en su constituciéon
institucional, dimension aulica, orientaciones tedricas, etc., sino en su participacion de
compromiso politico y social con el pueblo mexicano y porque en ellas confluyen una
pluralidad de practicas docentes y de sujetos multiculturales, producto de las
transformaciones en la vida sociocultural del pais que exige se atiendan las diferencias,
las potencialidades y particularidades culturales dadas por las demandas que impone el

progreso social; en este sentido, creo que el deber por el saber del maestro ha

2%Término normal aplicado a la escuela formadora de profesores se deriva de la palabra norma, que ha de servir de modelo o tipo.

20 SEP-SESIC-DGCMPM (1986) "Cap. 8. La Escuela Normal de Profesores de Instruccion Primaria de la Ciudad de México”, en :
Los grandes momentos del normalismo en México. Tomo 2. La educacion, el liberalismo, el positivismo y el auge del normalismo.
Antologia Tematica. Biblioteca Pedagégica de Mejoramiento Profesional del Magisterio. Tercera Epoca. México. SEP-SESIC-
DGCMPM.p.146.
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estado atravesando de una nocidon univocista, por un saber que recibe de un
curriculum prescrito por parte de las autoridades, quienes han tomado
decisiones con fines politicos y administrativos, totalmente alejadas de las reales
necesidades y demandas de la escuela secundaria y de lo que implica la
educacién normal superior, acompafiada histéricamente de un compromiso con el
pueblo mexicano, que si bien ha transitado desde un carécter apostélico de compartir y
dar al otro para un beneficio social, y que en algunos casos se ha ritualizado al
enfrentar los retos que el caracter profesionalizante inscrito en los acuerdos
internacionales le impone al trabajo docente actual, en otros, se hacen esfuerzos por
desarrollar proyectos de resistencia en la ENSM ante las determinaciones politicas,

administrativas y académicas impuestas.

Desde 1925 la SEP ha asumido la responsabilidad de normar y dirigir el funcionamiento
de las escuelas secundarias oficiales y particulares de la Republica Mexicana, en
1936%*! el Consejo de la Educacién Superior y de la Investigacién Cientifica aprobé la
organizacion y los Planes de Estudio del Instituto de Mejoramiento del Profesorado de
Ensefianza Secundaria, lo que se consolida con el Acuerdo emitido por el C.
Presidente Constitucional de los Estados Unidos Mexicanos, Gral. Lazaro Cardenas, en
donde se autoriza a la Secretaria de Educacion Publica para fundar un Instituto de
Preparacion del Magisterio de Ensefianza Secundaria (IPMES), para que reglamente
su funcionamiento y establezca un sistema de revalidacion de estudios de materias
cursadas en otras instituciones, a fin de capacitar a los maestros que prestaban sus

servicios en las escuelas secundarias.

A partir de entonces la formacion de profesores para educacion secundaria se amplié y
diversificé en sus modalidades y propésitos hasta 1940, en que el IPMES cambia su
nombre por el de Instituto de Mejoramiento del Magisterio de Segunda Ensefianza
(IMMSE), y en 1942 se convierte en Centro de Perfeccionamiento para Profesores de

Ensefianza Secundaria, al expedirse la Ley Organica de la Educacion Publica cambia

2! En 1942 la Nueva Ley Organica de la Educacion que modifica el Articulo 3° Constitucional de 1934 le da connotacion diferente

al término socialista, orientandolo a las concepciones de solidaridad y unidad nacional. REYES, Maria Teresa (2002) La Educacién
Normal en México. Principales Acontecimientos. La Carpeta del Maestro. Edicién Electronica México. DGENAMDF.
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nuevamente de nombre por el de Escuela Normal Superior (ENS); a partir de entonces
asume como una de sus funciones esenciales la de preparar a los maestros de
ensefianza media (ahora escuela secundaria) en los diversos campos del conocimiento
de este nivel. De 1936 a 1942 se aplicaron tres planes de estudios distintos (1936,

1938 y 1942) cuya finalidad era atender las necesidades de la escuela secundaria.

En un contexto caracterizado por la creciente demanda de maestros, la expansion de
los servicios educativos, la insuficiencia de profesores egresados, la ausencia de
herramientas tedricas y pedagogicas necesarias para el desempefio de los profesores
en ejercicio, se convirtieron en un problema muy serio. Formar y certificar el ejercicio
docente fue tarea encomendada al Centro de Actualizacion del Magisterio (CAM) en el
D. F., que como institucion de educacion superior trabajé con funciones nacionales
durante muchos afios, sus antecedentes datan del 26 de diciembre de 1944 cuando se
dicté la Ley de creacion del Instituto Federal de Capacitacion del Magisterio (IFCM).

En 1968 se le encomendo al IFCM la tarea del perfeccionamiento docente, labor que
desarroll6 hasta 1971 cuando se transformé en Direccion General de Mejoramiento
Profesional del Magisterio (DGMPM) como responsable del mejoramiento profesional y
docente de los maestros de educacion preescolar, primaria, media y superior, con la
tendencia de integrarse a la educacion normal; ambas instituciones tuvieron por
décadas una cobertura nacional hasta 1971. En 1978, con fines de formacion y
actualizacion docente, se crea la Direccion General de Capacitacion y Mejoramiento
Profesional del Magisterio (DGCMPM), misma que desarrollé la capacitacion docente,
el mejoramiento y la actualizacion de los maestros; su fusion conjunté las dos
vertientes del normalismo en México: la formacion de docentes y el mejoramiento
profesional del magisterio en servicio. Posteriormente dicha dependencia se convirtio

en Direccién General de Actualizacion del Magisterio (DGAM).

Con el propésito de responder a las diversas necesidades de los profesores en

servicio, actualmente el personal directivo y docente del CAM organiza su trabajo en
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Proyectos de Actualizacion y Capacitacién®*?, a través de cursos breves de 30, 40 y 60
horas de duracién, clasificados en dos vertientes: cursos breves con valor escalafonario
(otorgado por la H. Comision Mixta de Escalafén en el DF) y cursos con valor a Carrera
Magisterial (CM)?**. También ofrece programas de asesoria relacionados con la
intervencién pedagogica que los profesores realizan para llevar a cabo el proceso
ensefianza-aprendizaje con mayor éxito; diez programas de diplomados desde una
perspectiva disciplinaria e interdisciplinaria, que permiten la actualizacion de la
informacion y formacion de los participantes, y el proyecto de capacitacion a través de
dos licenciaturas semiescolarizadas con duracion de cuatro afios: la de Docencia
Tecnoldgica (LIDOTEC) y la Licenciatura en Educacion Fisica; ambas dirigidas a
profesores en servicio en educacion secundaria, a cargo de tecnologias y educacion
fisica, sin formacién normalista, con el propdsito de proporcionarles los elementos
tedrico-metodoldgicos de la pedagogia y la psicologia educativa, para que den cuenta
de los procesos de ensefianza y aprendizaje. Igualmente brinda un curso de nivelacion
pedagogica (de un afo) dirigido a maestros de secundaria en servicio que no cuentan

con formacion normalista.

Retornando a la ENSM, en 1943 se efectdan los primeros cursos intensivos de invierno
para maestros forAneos que estaban adscritos a escuelas secundarias que trabajaban
con el calendario tipo A***: los cursos fueron impartidos en el periodo comprendido del
18 de diciembre de 1944 al 26 de enero de 1945. En marzo de este ultimo afio, con el
Acuerdo del Secretario de Educacion Publica Dr. Jaime Torres Bodet se implanta un
nuevo Plan de Estudios en la ENS que estaria en vigor hasta 1959, dicho plan

contemplaba trece Especialidades: Lengua y Literatura Espafolas, Fisica y Quimica,

2 SSEDF (1993) Situacion actual de los Servicios del Distrito Federal. Hacia una Politica Integral para la Formacién y el Desarrollo
Profesional de los Maestros de Educacién Basica. México. SSEDF p.41.

3 E| Programa Nacional de Carrera Magisterial "[...Jnace a finales de la década de los 80 ante la opinién de que el magisterio
nacional vivia una desprofesionalizacién y el burocratismo del trabajo docente y la falta de incentivos a su quehacer pedagégico. El
Programa fue suscrito el 14 de enero de1993 por la SEP y el Sindicato Nacional de Trabajadores de la Educacion (SNTE) a través
de sus titulares y de la Comisién Nacional Mixta SEP-SNTE de Carrera Magisterial (CNCM) se emiten los Lineamientos Generales
para su operacion; se presenta un amplio proceso de estudio, analisis y negociacion entre las partes para apoyar el desempefio y
las percepciones del maestro; se subraya como la medida mas importante de la politica laboral y salarial del magisterio, disefiada
en el Programa de Modernizacion Educativa e incluye la evaluacion y promocion del personal docente para mejorar la calidad de la
educacion y las condiciones de vida del magisterio." ORTIZ Jiménez, Maximino (2003) “Introduccién”, en: Carrera Magisterial. Un
proyecto de desarrollo profesional. Serie Cuadernos de Discusién No.12. Hacia una Politica Integral para la Formacién y el
Desarrollo Profesional de los Maestros de Educacion Béasica. México. México. DGN-SEByN p.7.

24 Los Cursos del Calendario Escolar tipo A duraban de febrero a noviembre, los del Calendario Tipo B comprendian de
septiembre a junio. Actualmente se encuentra operando como Unico este Ultimo calendario.
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Ciencias Biologicas, Geografia, Artes Plasticas, Inglés o Francés, Mateméticas,
Civismo, Historia Universal, Historia de México y Maestro de Normal y Técnico en
Educacion. La formacion del nuevo plan puso énfasis en el como hacer, a través de
una serie de técnicas de la ensefianza cuyo objetivo central era que el profesor fuera
un buen enseflante o estuviera capacitado técnicamente para la tarea docente;
posteriormente, la preocupacioén se centrd en el ¢qué? y ¢cémo hacerlo?, que se vio
plasmado en la didactica de la ensefianza de la especialidad, en donde el desempefio

docente fue un quehacer practicamente predeterminado y valido para la ensefanza.

En 1946 se da a conocer el primer Reglamento de la Escuela Normal Superior de
México, que estuvo vigente hasta enero de 1984, fecha en que se publica el Estatuto
Organico en vigor; con el primero se promueve la creacion del Doctorado en Pedagogia
con tres lineas: Teoria Educativa, e Historia de la Pedagogia, Psicologia y Psicotécnica
de la Educacion y Didéactica y Organizacion Pedagodgica, mismo que empieza a
funcionar el 22 de julio de 1952 por Acuerdo No. 774, expedido el 4 de agosto y firmado
por el entonces Secretario de Educacion Publica, Lic. Manuel Gual Vidal. Entre los
principales objetivos del posgrado destacan la formacion de investigadores en el campo
de la pedagogia, promover la investigacion pedagoégica y brindar mayor apoyo a los

profesionales de la pedagogia. Dicho programa de Doctorado dejo de operar en 1986.

La reforma curricular de 1959 en la ENSM

El Lic. José Angel Ceniceros, Secretario de Educacion Publica, emite en 1953 el
Acuerdo en el que se autoriza al Cuerpo de Orientadores de la Escuela para que
elaborara el proyecto de reformas al plan de estudios entonces vigente, que era el plan
1945. En 1957 por Decreto Secretarial N0.11761, los cursos intensivos adquieren el
caracter de cursos anuales, y es también a partir de esta fecha que reciben el nombre
de Cursos para Maestros Foraneos del Calendario "A" y "B", simultaneamente se

sistematizan las propuestas de reforma donde se analizaron y discutieron con la
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comunidad de maestros y alumnos y, a fines de 1958, el Consejo Técnico aprobé que a
partir de 1959 se implantara un nuevo modelo académico que comprendié cambios
tanto a los Planes y Programas de Estudio para cada especialidad, como también al
aspecto administrativo. La definicion de la Especialidad de Maestro de Normal y
Técnico en Educacion se suprimié y se crearon las especialidades de Pedagogia y
Psicologia Educativa; dentro de esta Ultima se creé la carrera de Orientador Vocacional
dando respuesta con ello a fortalecer el curriculum de la escuela secundaria, dado que
en el tercer grado se incluia una hora semanal para orientar a los estudiantes en la

eleccién vocacional.

A partir de 1975 entraron en vigor los nuevos planes de estudio para la educacion
secundaria, intentando con ello establecer congruencia con la educacion primaria, en la
gue desde 1972 la organizaciéon académica estaba orientada por areas de aprendizaje;
es oportuno recordar que el Consejo Nacional Técnico de la Educacion convocoé a la
reforma de la educacion media y con base en los Acuerdos de la Asamblea Nacional
efectuada en Chetumal, Quintana Roo, en 1974 se establece la necesidad de
reconsiderar la formacion, actualizacién y perspectiva profesionales de los profesores
de secundaria y con ello reorientar los objetivos de la educacion normal superior. Por lo
que en 1976 se adecuaron los planes y programas de las normales superiores del pais

con excepcion de la ENSM que opt6 por continuar con el Plan de Estudios de 1959.

La educaciéon normalista ha estado histéricamente unida a una fuerte identidad
colectiva, unificadora y social en la formacion de profesores que laboran en escuelas
publicas, desde una vision que apoya la instruccion gratuita, laica y democrética, a
través de una idea Unica y centralista. Esto es, conformar una unidad nacional que
parte del ser docente, porque quienes fuimos alumnos de la ENSM en el plan 1959,
éramos simultdneamente profesores de educacion basica titulados; por otro lado, hay
que recordar que la presencia de las escuelas normales en las dos primeras
décadas del S. XX tiene como proposito educar a la poblacion desde los
principios de democracia, laicismo y ciudadania; "[...Jformando y educando, el
maestro en la normal, enaltecidas y recompensadas sus arduas tareas; adoptando el
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mismo método, uniformados los textos, difundida bajo idénticas bases la instruccion
primaria, ésta sera el fundamento invulnerable de la libertad, de la democracia y de la
independencia nacional. No olvidemos que si en todas las épocas la difusion del saber
ha sido una necesidad, hoy es una exigencia imperiosa e inmediata que nos debemos
apresurar a satisfacer, para ser consecuente con las ideas de progreso y no traicionar,
nuestros principios politicos y nuestros deberes patriéticos..."***; visién que recupera
la racionalidad ilustrada, positivista occidental que se da a partir de la creacion de

las normales francesas.?*®

La creacion de la UPN y la desaparicion de los cursos para profesores foraneos
de la ENSM

Con la fundacion de la Universidad Pedagodgica Nacional (UPN) como una institucion
publica y nacional, rectora del sistema de formacion de docentes de educacion basica,
se dio respuesta a un compromiso establecido por las autoridades del gobierno federal
con el Sindicato Nacional de Trabajadores de la Educaciéon (SNTE); en el Decreto del
Diario Oficial el 29 de agosto de 1978, en el articulo 20. del Capitulo I, se sefala que la
nueva institucion tiene como finalidad, prestar, desarrollar y orientar servicios
educativos de tipo superior encaminados a la formacion de profesionales de la
educaciéon; de igual manera en el articulo 4°. se establece que los antecedentes
académicos que deben cubrir quienes deseen ingresar a la Licenciatura son estudios
de educacion normal o el bachillerato, y en el articulo 50. se indica que se expediran

constancias y certificados de estudios y otorgara diplomas, titulos profesionales y

% SEP-SESIC-DGCMPM (1986) "Cap. 8. La Escuela Normal de Profesores de Instruccion Primaria de la Ciudad de México", en :
Og. cit. pp.146-147.

8 |_a primera escuela normal fue establecida por Decreto de la Convencién de 1794 por Napoleén con el propésito de formar a los
mejores espiritus del pais y utilizar sus talentos al servicio de la patria. Guizot, Ministro francés de Instruccion Publica sefialé ante
los estudiantes al inaugurar los cursos de la Escuela Normal, el 21 de octubre de 1836 que al salir de la escuela irian a ensefiar en
los establecimientos de instruccién publica, los mismos en los que ahora estudian; ensefiaran a nombre del Estado.

"Lakanal, representante del pueblo francés, al discutirse la fundacion de la Escuela Normal de Paris, la definié asi: En esta escuela
no seran las ciencias las que han de ensefiarse, sino el arte de ensefiarlas: al salir de la escuela no deberan ser solamente
hombres instruidos, sino hombres capaces de instruir: los mas eminentes de ciencia y talento que hasta el presente no han sido
mas que los profesores de las naciones, los hombres de genio, van a ser los primeros maestros de escuela de un pueblo." SEP-
SESIC-DGCMPM (1986) Op.cit.,p.146.
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grados académicos a quienes cumplan con los requisitos establecidos. Ante la nueva
institucion, la formacién normalista no sé6lo se debilitdé sino entrd en crisis, pues la UPN
ofrecié diversas posibilidades de formacion a nivel licenciatura en sus modalidades
escolarizada, a distancia y semiescolarizada, y al mismo tiempo actualizacion y
superacién de maestros a través del desarrollo de las licenciaturas de nivelacién en el

campo de la educacion basica y programas de posgrado a maestros en servicio.

La UPN inicia sus funciones en 1979 en la Unidad Central de Ajusco con cinco
licenciaturas: Pedagogia, Psicologia Educativa, Sociologia de la Educacion,
Administracion Educativa y Educacion Basica, con una propuesta curricular de
formacidén organizada en un tronco comun en mateméticas, redaccion, sociologia e

historia de las ideas. Desde su creacién®*’

asumio el compromiso de continuar la
operacion de la Licenciatura en Educacion Primaria y Preescolar, Plan 75, que antes se
ofrecia en la Direccibn General de Capacitacion y Mejoramiento Profesional del
Magisterio; este programa surgié como respuesta a las demandas de los docentes de
educacion basica de contar con estudios de nivel Licenciatura y con €l la UPN inaugura

su larga tradicion desarrollada en los programas de nivelacion profesional.

Independientemente de que la SEP y el Sindicato Nacional de Trabajadores de la
Educacion (SNTE) proponian que la UPN fuera un centro de excelencia, como "...un
verdadero sistema de educacion normal, la columna vertebral que forme y perfeccione
al magisterio en todos los niveles educativos y se encargue de orientar las actividades
de investigacion educativa..."**®; una institucién que integrara el sistema de ensefianza
normal federal como un elemento de modernizacion e innovacion desde un modelo
universitario para que los profesores la vieran como un centro unico de formaciéon y

mejoramiento profesional del magisterio, pues "[...]Jla formacion de profesionistas en el

#Tposteriormente se disefid la Licenciatura en Educacién Basica, Plan 1979 (LEB79), en la modalidad a distancia, para ser
impartida en las 74 Unidades creadas en los Estados y coordinadas por el Sistema de Educacion a Distancia (SEAD) que se
constituyen en un sistema de centros de atencién al magisterio nacional; se disefian la Licenciatura en Educacion Preescolar y en
Educacién Primaria, Plan 1985 (LEP y LEP’85), y las Licenciaturas en Educacién Preescolar y Educaciéon Primaria para el Medio
Indigena, Plan 1990 (LEP y LEPMI"90) en la modalidad semiescolarizada, abriéndose como posibilidades para docentes del medio
indigena. En 1994 se crea la Licenciatura en Educacion, Plan 94 (LE'94) que hasta la fecha se ha venido impartiendo en las
Unidades UPN." CASTANEDA Salgado, Adelina. et al. (2003) "2. Los programas de formacién. Una mirada retrospectiva”, en: La
UPN vy la formacion de maestros de educacion basica. SEByN. Serie Cuadernos de Discusion. No. 15. México. Hacia una politica
integral para la formacion y el desarrollo profesional de los maestros de educacion basica. México. DGN.p.12.

8 SEP-SNTE (1997) Anteproyecto elaborado por la Comisién Mixta SEP-SNTE. México. SEP-SNTE.p.1
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campo de la docencia no puede concebirse al margen de un sistema de educacion

normal determinado..."?*°

, lo cierto es que tanto la ENSM como la UPN tenian
funciones similares generando en la primera un rechazo no solo por la creacion de la
segunda sino de la ruptura de esa unidad nacional que era reconocida en el
normalismo; por lo que se consideré como un fuerte golpe a la ENSM como institucion
formadora de profesores en sus dos modalidades: cursos ordinarios, dirigidos a
maestros normalistas y egresados del bachillerato radicados en el DF, y que tenian una
duracion de cuatro afos y los cursos para profesores foraneos, dirigidos a los maestros
que prestaban sus servicios en escuelas de las entidades de la Republica Mexicana y
gue tenian los mismos antecedentes académicos sefialados para los de cursos

ordinarios.

Auln cuando la creacion de la UPN aparece como producto de uno de los compromisos
establecidos en la campafa presidencial de1976, tiene "[...]Jraices mas profundas en las
tendencias hacia la profesionalizaciéon del magisterio de ensefianza primaria y media

basica que se han manifestado con irregularidad...?*

en dos situaciones: por una
"...generalizada creencia de que la capacitacion actual del maestro es defectuosa e
inadecuada para una practica profesional eficiente y "moderna”... -cuyo problema- se
encuentra en los continuos y siempre incompletos cambios del curriculum de la Escuela
Normal que no alteraron en nada sustancial el esquema para la educacion del
educador y por los requerimientos de movilidad social y reconocimiento profesional que
exige la ampliacion de las vias de ascenso individual en la rigida piramide burocratica

que encierra al magisterio... como medio para consolidar un estatus laboral...?**

En este contexto, el 11 de abril de 1983, con el Acuerdo 101 publicado en el Diario
Oficial el 6 de abril, el Secretario de Educacién Jesus Reyes Heroles establece "[...]Jque
se desconcentran los cursos intensivos para profesores foraneos que ha venido

impartiendo la Escuela Normal Superior de México ubicada en el Distrito Federal..."?*?;

249 .

Ibid.,p.3.
20 vEn |a campafia electoral, la direccion del Sindicato Nacional de Trabajadores de la Educacién propone al candidato José Lopez
Portillo la creaciéon de la Universidad Pedagdgica... y lo asume como un compromiso..." FUENTES Molinar, Olac (1980) "Los
gglctores de juego”, en: Los maestros y el proceso politico de la UPN. Educacion demaocratica. 7. México. UPN.pp.4y5.

Idem.
%2 SECRETARIA DE GOBERNACION (1983) Diario Oficial. Lunes 11 de abril. México.SG.p.23.
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como parte de los considerandos se hace referencia a que es necesario mejorar y
adecuar el sistema de formacion de docentes en correspondencia con las necesidades
regionales para la prestacion de los servicios educativos; se enuncia también en otro
considerando que la Escuela Normal Superior de México ha impartido los cursos
intensivos para profesores de todo el pais en forma centralizada, por ejemplo, los
planes y programas de estudio hasta 1982 que se aplicaban en 16 escuelas normales
superiores, 8 del sistema Estatal, y 5 particulares incorporadas a la SEP, 2
dependientes de la Universidad e Instituto de Ensefianza Superior y una particular
incorporada al Estado eran los mismos de la Escuela Normal Superior de México, y por
tanto era conveniente trasladar a otras ciudades del pais dichos cursos, que hasta
entonces tenian un fuerte impacto académico y politico-sindical a nivel nacional; por
tanto, los maestros que en el futuro asistieran a dichos cursos en ciudades del interior
del pais, se verian beneficiados al disminuir los costos de traslado, hospedaje y
alimentacion; por lo que se autorizaron los cursos intensivos de Normal Superior a nivel
de Licenciatura destinados a profesores titulados egresados de planteles de educacion
preescolar y primaria del Sistema Educativo Nacional en las poblaciones de Santa Ana,
municipio del mismo nombre, Sonora; en San Juan del Rio, Querétaro”?; asi como en

Veracruz y Aguascalientes y, en 1984, en las ciudades de Campeche y Morelia.

La revaloracion de la educacion normal. Una carrera de educacion superior

A diferencia de otros afios en que se veia a la carrera de profesor como una actividad
temporal o un medio para realizar posteriormente otros estudios, en los ochenta la
reforma de las escuelas normales tiene que ver con condiciones politicas, sociales y
administrativas generadas por varios elementos: la expansion de los servicios de
educacion basica, el crecimiento en el nimero de las escuelas normales particulares
que se produjo fuertemente durante la década de los afos setenta, y la modificacion

del perfil de ingreso de los estudiantes al incorporar el bachillerato como antecedente

253 |bid.,p.24.
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de admisién en el Plan de Estudios 1983; recordemos que antes de dicha reforma se
podia ingresar a normal basica después de cursar la secundaria y posteriormente

realizar los estudios en cuatro afilos de normal superior.

Tal hecho revalora el nivel profesional de la educacién normal, considerdndola
formalmente como una carrera de educacién superior; el 23 de marzo el entonces
Presidente de la Republica Mexicana Miguel de la Madrid Hurtado decreta que la
educacio