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INTRODUCCION.
[

Aun son pocos los estudios que abarcan los aspectos pedagogicos de los hechos educativos
del pasado mexicano. La educacion evangelizadora de los mendicantes en su periodo de
maximo esplendor en la Nueva Espana (siglo XVI), si bien ha sido comprendida en sus
aspectos politicos, hasta ultimas fechas lo comienza a ser en sus perfiles didacticos. A la
vinculacion entre politicas educativas y teorias pedagogicas, tan fundamental para el éxito de
la campafia evangelizadora de los mendicantes en esos afios, ahora podemos sumar la
apreciacion de una serie de técnicas didacticas que conforman un momento histérico de lo

que en la actualidad se ha dado en llamar pedagogia de la imagen'.

Si nos permitimos tomar el concepto curriculum como un instrumento que, en el discurso
pedagogico nos posibilita observar la existencia multiprocesual del fenomeno educativo, y
nos desprendemos de la idea, de que éste ha dependido desde siempre de la institucion
escolar tal y como la conocemos ahora, podemos hacer uso de él para detectar y
comprender aspectos de las acciones educativas de nuestro pasado que han permanecido sin
estudiar, teniendo en cuenta que para lograrlo se deberan realizar las necesarias
adecuaciones metodologicas, de manera que la concepcidn curricular sea congruente con las

caracteristicas del analisis historico y nos presente resultados objetivos y utiles.

En la actualidad la investigacion en Historia de la Educacién en México tiende a acercarse a
otras disciplinas del saber, a la vez que acepta la nueva concepcién de la Historia como una
totalidad teorica sociocultural, sustituyendo asi el uso de grandes modelos paradigmaticos
por una actitud de comprension, conjugada con la bisqueda minuciosa del hecho histérico y
de los elementos analiticos para su interpretacion, de esta manera apreciamos la inclinacion

cientifica de este trabajo

' Nos referimos al concepto manejado por la teoria de la educacién para los medios de comunicacién. Vid.,
Agustn Garcia Maulla: "Los medios para la comunicacion educativa”. En' Educacion para los medios de
comunicacion .Antologia (1994) UPN. Méx. p 69 v ss
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El objeto de estudio abarcara los fundamentos pedagogicos de la educacién evangelizadora
entendida como una practica curricular. Fundamentos que seran identificados e interpretados
en un intento por reconstruir las disciplinas didacticas de la época y su cosmovision retérica.
Tomando en cuenta asimismo la importante participacién del medio social y geogréfico
como modificador de la concepcion pedagogica en el curriculum vivido, y el factor politico

como guiador de las iniciativas educativas.

La presente introduccion funge como expositora del eje fundamentador. En seguida
abordaremos por separado la explicacion de varios topicos que nos parecen de suma
importancia para la comprension de los principios metodolégicos utilizados. Iniciamos con
un planteamiento que muestra la orientacion que se le da al trabajo. Continuamos con el
indispensable acotamiento a la concepcion curricular que manejamos. Exponemos a
continuacion los objetivos y los parametros que enmarcan el trabajo asi como la
metodologia de la investigacion. Para terminar, hacemos algunos comentarios a la

bibliografia utilizada.

IT

La educacion es una materia trascendente, por lo que los estudiosos de la mayoria de las
disciplinas cientificas han aportado los enfoques de sus diversos paradigmas para contribuir
a la explicacion universal del fenomeno. Y esto a devenido en una sorprendente e
inestimable riqueza tedrica que tal vez no tenga otro objeto de estudio. Pero a la vez, la
enorme variedad de aportaciones produce cierta indefinicion en algunos criterios
organizativos: tenemos teorias simpaticas entre si; de comun apoyo; algunas mas,
indiferentes; y otras, contradictorias. Mas esto no es grave, lo que sin duda es problematico
resulta de la unidireccionalidad de los criterios que norman el flujo de la informacion. Asi,
los estudios sobre la educacion se ven coloreados por el lineamiento profesional del
investigador. Es natural pensar que el razonamiento cientifico del educador compare y
complemente dichos enfoques Pero, (qué sucede con la reflexion cientifica entendida como
el proceso de construccion de un determinado objeto de estudio? Lo que sucede es que el

conocimiento se difumina en el universo cientifico. el psicologo psicologiza la educacion; el



sociologo la determina bajo los parametros sociales; el terapeuta interpreta la educacion
como un momento terapeéutico, el cientifico de la Historia hace Historia de la Educacion,

ete,

Si entendemos la vida cientifica como un proceso interdisciplinario podemos comprender
que la direccionalidad puede modificarse. Es decir, puede cambiar de sentido viajando por el
mismo camino. Podemos entonces investigar, por ejemplo, con criterios pedagogicos los
multiples campos cientificos. En el presente trabajo proponemos el sentido direccional de la
investigacion que va del terreno de la Pedagogia al de la Historia, en contraste al sentido

comunmente usado que va de la Historia a la Pedagogia.

En nuestro pais contamos con una gran experiencia en cuanto investigacion historiogréfica
en el ramo de la educacion. Se puede asegurar que la mayoria de los historiadores que han
abordado la cultura y la cronologia mexicanas, han tratado con mayor o con menor
profundidad el tema didascalico. En la actualidad existen varios seminarios permanentes que
investigan el tema con alto nivel académico’, generando poderosas y atractivas lineas de
apreciacion que tienen la virtud de fomentar el analisis critico y asi permitir que diversos
enfoques puedan aportar nuevos conocimientos. Sin embargo, sus analisis estdn construidos
con base en criterios historiograficos, por la sencilla razén de que sus autores son cientificos
de la Historia, lo sucedido en educacion resulta para ellos, objetivamente, un hecho
historico; no obstante, la mayoria de las veces esta categorizacion no permite visualizar por
entero el perfil pedagogico del hecho educativo pasado, muchas veces quedan pendientes las
conjugaciones de las practicas didacticas con las realidades sociales, o las de las

inclinaciones sociofilosoficas con las modalidades pedagogicas.

{Como y por qué sucede esto? En un principio el historiador parte de la concepcion de un
conjunto de hechos conjugados en una totalidad denominada pasado histérico, es decir,

todo aquel pasado con base significativa para el estudioso presente; luego, a lo largo de su

* Podemos citar como ejemplos ¢l coordinado por la doctora Josefina Zoraida Vizquez en el Colegio de
Meéxico. y el del doctor Ernesto Meneses Morales en la Universidad Iberoamericana,



trabajo, procesa y produce conocimientos nuevos que le sirven para apoyar determinadas
interpretaciones. Al historiar el fenomeno educativo logra enmarcarlo con un énfasis
procedente de la comprension totalizadora de la experiencia humana, y lo presenta bajo la
forma de una cronologia o una descripcion temporal de bloque, resultando aquella lo
tradicional y esta la avanzada. Es por ello que en Historia de la Educaciéon en México,
resultan ciertas caracteristicas del fenomeno educativo mas desveladas que otras. Las que
parezcan mas relevantes seran aquellas que se adapten mejor al espiritu cronolbgico, al
analisis causal deductivo o al relacional de los lineamientos historiograficos descritos. Asi no
nos extraia que la mayoria de los trabajos sobre historia de la educacion en México sean
cronclogias de politica educativa, o analisis de tendencias educativas, o relaciones
sociologicas. En un gran nimero de este tipo de obras se sublima la informacién priorizando
el factor politico, debido a la adecuacion tacita de la politica estatal a su sentido

cronologico.

Por otro lado, en el caso de las obras en que la intencion, muy loable de por si, es lograr un
analisis comprensivo totalizador del hecho educativo, se ha corrido el riesgo de que al
enfatizar el concepto historico, en el acto social intencional de la educacion para el logro de
determinadas finalidades, no se haya desvelado el sentido didactico de la accion, y no se
traten también sus bases teoricas. De esta manera los més de los trabajos historiograficos
descansan en una apreciacion parcial del fenomeno; empero esto es inevitable, y
consideramos muy dificil el imaginar siquiera la posibilidad de una propuesta metodolégica
que en el ambito de la historiografia describiera comprensivamente la totalidad del fenémeno

educativo pasado.

Ahora bien, la aportacion del pedagogo hacia esta problematica no consiste en criticar
negativamente al historiador, sino en apreciar por completo su valia para trabajar en dreas no
tocadas por éste; como por ejemplo, en nuestro caso, los procesos evolutivos de la
pedagogia; los principios tedricos que delinearon los recursos pedagogicos; los fundamentos
de la practica didactica en determinada época, el andlisis curricular del hecho educativo

pasado; la relacion “teoria-fenomeno™ en Historia de la Educacion en México: ete. De esta



manera, creando espacios y categorias pedagogicas para el analisis historiografico, el
pedagogo apoyara el cambio de direccion en los criterios interdisciplinarios normativos entre
la Historia y la Pedagogia. No con la intencion de sustituir, sino de ampliar los campos y las

posibilidades de la investigacion.

Con base en lo anterior proponemos un camino metodolégico para que el pedagogo aporte a
la Historia de la Educacion en México, trabajando con los criterios analiticos de su disciplina
y contemplando el hecho historico como tal, pero tratando de descubrir en él y sus anexos,
los fundamentos filosoficos, epistemoldgicos, psicologicos vy sociales de la tecnologia

educativa utilizada en el pasado mexicano.

Siguiendo nuestro orden de ideas, afiadimos ahora que el analisis curricular en la actualidad
es considerado como uno de los instrumentos de mayor trascendencia para la aprehension de
las complejas relaciones entre las categorias pedagogicas y los hechos mismos de la
educacion. Nos podemos entonces preguntar, primeramente, si existird la posibilidad de
realizar un analisis curricular objetivo en el campo del pasado histérico mexicano. Y en

segundo término, cuales serian su naturaleza y sus alcances.

Con respecto al primer rubro, entendemos que la factibilidad de un estudio analitico de esta
naturaleza es proporcional a la posibilidad de identificar y fundamentar, en fuentes de
primera mano, la evidencia de nuestros criterios de investigacion. Asi la investigacion
historiografica en fuentes confiables apoyara el analisis curricular que proponemos y que

concebimos desde una determinada hermenéutica de la investigacion educativa®.

Con respecto al segundo rubro, proponemos la finalidad de identificar la evangelizacion

educativa de los religiosos mendicantes en la Nueva Espafia del siglo XVI, desde la Optica

* El lincamiento surge del paradigma filoséfico que propone para el proceso de investigacién la fisiologla
epistemoldgica tradicional: (hermenéutica. heuristica, axiologia v teleologia). Pensamos desde luego, que la
modalidad historiogrifica mas adecuada a esta opcion es la sugerida por la “Escucla de los Annales”, que
genero la revolucion historiogrifica francesa en la linea trabajada por Marc Bloch, bautizada como historia
de las mentalidades. Vid. Marc Bloch. Introduccion a la Historia. (1984) FCE. *Breviarios™ No. 69, plogy
55.



que la considera como una iniciativa educativa entendida como una practica social
plenamente estructurada y factible de ser comprendida por medio de la concepcién

curricular.

11

La nocion de curriculum constituye una encrucijada en la que convergen, atraviesan y
prosiguen su viaje, perspectivas conceptuales o técnicas, e intereses practicos o tedricos de
diversa indole. Esto no es algo especial del término, las mas de las categorias pedagogicas
observan denotaciones ambiguas producidas por la historia de su uso. En el concepto
curriculum las ambigtiedades se manifiestan en los diferentes modos de apreciar su
significado, y esto se debe a que el campo del curriculum es un 4mbito de problemas en el
que se encuentran y repelen conceptos y proyectos, teorias y practicas, como un lugar mas
donde se pone a prueba la logica de la racionalidad pedagogica. Sin embargo, esto no es mas
que un aparente desorden conceptual. Estamos de acuerdo con Alfredo Furlan en considerar
que en la medida en que el concepto de curriculum comienza a funcionar en el enclave de
problemas teéricos, sus significaciones obedecen y estan determinadas por los problemas
desde donde se le convoca’. De esta manera su llamado puede producirse desde los esmeros
por conceptualizar a los sujetos y sus nexos, los saberes y los valores, los habitos y las
tareas, las imagenes y los simbolos, en fin, el contexto sociocultural en el espacio histérico.
Tomando en cuenta lo anterior, moldearemos nuestra concepecion curricular tratando de
enfatizar los aspectos que faciliten la comprension de la problematica historiografica de la

educacion evangelizadora de la Nueva Espaiia, en el siglo XVI.

El concepto de educacion que subyace en la mayoria de las caracterizaciones del curriculum
no es general, no se refiere a cualquier tipo de experiencias y acciones educativas, sino
especificamente a las realizadas en la escuela o determinadas por ésta. No obstante, si
utilizamos una concepcion general como la que considera la educacion como un proceso en

el que los individuos se apropian de los conocimientos, valores, usos, creencias, costumbres

* Vid. Alfredo Furlan, “Introduccion” a la compilacion Desarrollo de la investigacion en el campo del
curriculum. (1989) UNAM ENEP ls1acala México pa
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y técnicas de la sociedad en que viven®, necesariamente la concepcion curricular se abre y
abarca experiencias educativas fundamentales, realizadas en diferentes ambitos del ambiente
social. Tomando en cuenta esto, surge una buena pregunta acerca de nuestro pasado,
iexistieron procesos de educacion sociales, sistematizados, cuando la escuela todavia no
existia como una institucion social?. La respuesta posiblemente sea afirmativa si
consideramos que la educacion no esta conformada solo por el contenido que se recibe
dentro del aula; lugar ciertamente desconocido por gran parte de las civilizaciones de la

antigiiedad®.

Los términos cerrados de la concepcion curricular surgen al inicio del presente siglo en los
Estados Unidos, con la intencion de tecnologizar la practica sistematica de la ensefianza
escolar. Empero, en los afios setenta, se inicia en ese mismo pais la discusién critica hacia las
concepciones reduccionistas, tenemos entonces la presencia de las tesis reconceptualistas,
principalmente de caracter sociologico, tales como los pensamientos de Eggleston, Apple,
Giroux y posteriormente Kemmis’. Y es en los afios ochenta cuando en México se realiza
una extension tan amplia del término curriculum que en algunos casos se le confunde con el
campo de las ciencias de la Educacion. Para entender esta diversificacion del término, es
necesario atender a la reaccion en México del grupo de especialistas en el campo del
curriculum que intentaron establecer sus reflexiones y elaboraciones, desde un plantemiento
que fuera mas alla del pensamiento teécnico, que se fundamentaba, para ellos, en una

perspectiva pragmatica reducida®

Con base en lo anterior estamos de acuerdo con Fernando Garcia y Ricardo Mercado, en

que el concepto curriculum puede tomarse como el conjunto de actividades formativas e

* La definicién es postulada por Juan Manuel Robledo Uscanga. Vid. “El curriculum como proceso.” En:
Revista de la educacion superior. (1984) ANUIES. Julio-septiembre. No. 51.

® De esla manera encontramos. inclusive. en la sociedad sumeria hace seis mil aftos. indicios de una practica
educativa social y de cardcter sistemdtico sin que la institucion escolar se encontrara delineada tal vy como
hoy la conocemos. Cf. Samucl Noah Kramer. La historia empieza en Sumer. (1978) Ayma Editora.
Barcclona. pp 57 v ss.

Yer, Angel Diaz Barriga. £V curriculum. Estados de conocimiento, Cuaderno 14, {La investigacion
educativa en los ochenta, perspectiva para los noventa) (1993) 2° C. ongreso de Investigacion Educativa.
México. p 24,

® Ibid.



informativas, sistematizadas, que han sido concebidas como un medio conveniente para
alcanzar objetivos educativos determinados’. Decimos que se trata de actividades
sistematizadas porque todas presuponen una relacion entre si, se generan a partir de una
base comun, comparten idénticos propésitos y son dirigidas por la sociedad. Blanca Estela
Zardiel Jacobo nos presenta la sintesis mas adecuada a los razonamientos que seguimos para
la realizacion de nuestro trabajo: “El curriculum se puede enfocar desde la perspectiva de
una representacion conceptual de un proyecto de sistematizacion de la practica social

educativa, y como tal es un producto de determinaciones histéricas™.

Este concepto es util para estudiar las relaciones entre el planteamiento de la educacion y la
estructura social, la distribucion social del conocimiento, los fundamentos didacticos de la
practica pedagogica, las inclinaciones sociales de las iniciativas individuales, la funcién

reproductora de la educacion, la ideologia y sus repercusiones'".

Tenemos que afiadir ahora la reflexion que aportan los siguientes comentarios sobre diversas

incidencias dentro del enfoque a la problematica curricular tratada:

A) Los aspectos curriculares dependen del grupo de conocimientos, habilidades

y creencias que constituyen el capital cultural basico de la sociedad'?.

B) Los fenomenos curriculares incluyen todas aquellas actividades e iniciativas a
traves de las cuales el curriculum es planificado, creado, adoptado, presentado,
experimentado, criticado, defendido y evaluado, asi como todos aquellos objetos

materiales que lo configuran ¥

? Cf. Fernando Garcia ¥ Ricardo Mercado. “El curriculum.” En: Revista de educacion superior. (1972)
ANUIES. Enero-marzo. No. 1. p 55.

" Blanca Estela Zardiel Jacobo “Racionalidad y curriculum de la ENEP Iztacala, Un estudio critico.” En:
Foro de evaluacion curricular de la carrera de psicologia. ENEP Iztacala. Memorias. (1989) UNAM.
ENEP Iztacala. México. p 111.

"' Cf. Ibid. pp 111-115.

* Cf. Fernando Garcia y Ricardo Mercado; (1972) p 53.

" Vid. Walker; (1973). Citado por J. Gimeno Sacristan. Curriculum una reflexion sobre la practica. (1989)
Morata. Madrid. p 23.



C) El curriculum forma parte, en realidad, de multiples tipos de acciones que no
se pueden reducir tnicamente a la practica pedagogica de la ensefianza; acciones
que son de orden politico, administrativo, de supervision, de produccién de
medios, de creacion intelectual, de evaluacion, etc. Y que en tanto son
subsistemas en parte autonomos y en parte interdependientes generan fuerzas

diversas que inciden en la accion pedagogica'.

D) Existe entre las categorias que originan el significado wltimo del curriculum la
que hace alusion al contexto historico, creado por las formas pasadas de llevar a
cabo la experiencia educativa, que han dado lugar a radiciones fnfmyw:adas en
forma de creencias y reflejos institucionales y personales. Porque necesariamente
cada practica curricular genera, de cierta forma, incidencias en las que le

sucederan'’,

Ahora bien, si tomamos el curriculum como un término que describe un proceso social de
caracter intencional, entendemos que debe ser dotado de una fundamentacién categorial
adecuada que nos permita introducirlo en el analisis historiografico. Esta fundamentacién la
encontramos en el sistema de Eduardo Spranger, que propone el abordaje de la pedagogia
de forma cientifica, a través de la accion de “tomar una realidad cultural ya dada, someterla
a conceptos ordenadores vy, por Gltimo darle forma mediante proposiciones valorativas y

normas™'¢,

Para ello debemos comenzar por la observacion y la descripcion de las concatenaciones

culturales, establecer las multiples relaciones que hay entre educacion y cultura y, siguiendo

" Vid. Schubert; (1986). Citado por J. Gimeno Sacristin. (1989) p 24.
'* Vid. J. Gimeno Sacristan, (1989) p 25.
' Eduard Spranger. Cultura y educacion. (1948) Escpasa-Calpe. Buenos Aires. p 63.
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a Spranger, descomponer en categorias de analisis el momento pedagogico propiamente

dicho"’.

El conjunto categorial que asumimos para esta investigacion es el que este gran pedagogo
aleman definiera como sus conceptos ordenadores para explicar la realidad:

A) El ideal educativo.

B) La educabilidad.

C) El educador.

D) Las comunidades educativas.

Segin Spranger, el conjunto de conceptos y finalidades que constituye los ideales
educativos debe ser considerado como un todo dentro de la accion educativa. Resulta muy
interesante poder captar a través de ¢l la concrecion historica v la significacion normativa del
hecho educativo, es evidente que a través de esta categoria se han efectuado acertados

analisis con respecto a politicas y tendencias.

La educabilidad es la categoria donde podemos ubicar al alumno y los aspectos
pedagogicos del aprendizaje, asi como los fundamentos técnicos y tedricos de la practica
didactica, pues instrumentos y procedimientos didacticos se hallan unidos a la disposicion

humana que en diversos niveles constituye el aprendizaje.

El educador es la figura categorica central en el proceso educativo, a través de él se
constituyen en la realidad los ideales educativos, y es el personaje que utiliza a discrecion los

recursos proporcionados por el factor educabilidad.

Finalmente, las comunidades educativas abordan las caracteristicas sociales que posibilitan
la educacion. Son las realidades sociales que crean o hacen suyos los ideales educativos,

modifican sensiblemente la educabilidad y proponen y delinean al educador'®,

' Vid. Ricardo Nassif “El educador en la pedagogia de Eduard Spranger. Estudio preliminar.” En: Eduardo
Spranger. £/ educador nato. (1979) p XIX.
"* Pass. Ibid. pp XX-XXXVIII
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Debe quedar claro que estas categorias se hacen objetivas interrelacionindose en una
practica educativa, y que la aprehension de tal practica dependera de los esfuerzos por
comprender los lugares concretos de dichas categorias y el papel que juegan en las

relaciones que sostienen.

Pero, si entendemos como curriculum el concepto que nos ayuda a comprender la
sistematizacion de una practica social educativa que se puede explicar por medio de la
adecuacion de un conjunto categorial como el de Spranger, ;como podemos hacer eficiente

esta adecuacion para lograr la esperada objetividad de nuestro concepto?

El asunto resulta abordable si asumimos como criterios de investigacién algunos campos de
la acostumbrada diferenciacion tematica de la fenomenologia educativa, y tamizamos con
ellos nuestro cuerpo categorial. En el presente trabajo tomaremos tres campos

fenomenologicos de la educacion, sin por esto negar la existencia de otros mas:

o El referente a la politica educativa.
» El referente a la tecnologia didactica.

e El referente al contexto social.

Como procedimiento fundamental de nuestro analisis curricular interpretaremos
sistematicamente nuestro cuerpo categorial en cada uno de los campos sefialados, para
delinear nuestros criterios y asi lograr una explicacion objetiva del curriculum estudiado,
todo esto siendo fieles a nuestra definicion previa de curriculum. La figura de la siguiente
pagina muestra lo anterior en un conjunto que abriga la fundamentacion del término

curriculum como concepto central en la investigacion.

Otro aspecto que no debemos olvidar es el relacionado con la racionalidad del curriculum;
no necesariamente todo ¢l debe presentar formas y comportamientos racionales;, muchas
veces nos encontramos con desarrollos curriculares basados en construcciones conceptuales

y referencias de conducta irracionales, sin embargo esto no significa que el curriculum
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determinado sea incongruente sino al contrario, que es del todo congruente a la naturaleza
humana que deviene entre los mundos de lo racional v lo irracional. De esta manera, sin
duda, el fenomeno educativo esta presente en actitudes sociales que existen desde hace
bastante tiempo y que a la fecha presentan figuras conceptuales irracionales muy dificiles de
captar con los planteamientos “cerrados” de la educacion y el curriculum. Asi muchos
espacios que fueron disefiados con finalidades educativas pero de caracter irracional pueden
pasar inadvertidos para el que aborda el campo de la Historia de la Educacion. Estamos
conscientes de ello y evidenciaremos las veces que nos sea posible los aspectos irracionales

del curriculum estudiado.



FIGURA 1: NUESTRA CONCEPCION CURRICULAR
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IV

Los objetivos que modestamente formulamos para este trabajo, gravitan alrededor de la
aportacion de elementos para la introduccion del concepto curriculum como categoria de
analisis en Historia de la Educacion en México; asi como de la contribucién a la ampliacion
de los conocimientos acerca de las bases teoricas de la educacion evangelizadora de los

mendicantes en la Nueva Espana del siglo XVI1. Y los exponemos a continuacion:

e Conformar un estudio que colabore con investigacion educativa para la
aportacion de elementos que faciliten la introduccion de la concepeion
curricular como conjunto categorial de anélisis en el terreno de la Historia de

la Educacion en México.

* Ampliar las posibilidades del pedagogo y del docente frente a problemas
educativos de caracter filosofico, didactico o politico que requieran una
retrospectiva historica de la educacion en México, al mostrarles la posibilidad

del analisis curricular de la experiencia educativa pasada.

* Realizar un trabajo de indole cientifica que permita observar los resultados
factibles de una apreciacion conceptual que considere el flujo de informacién
de la teoria pedagogica hacia la historiografica, con la finalidad de apoyar en

todo sentido el desarrollo de estas dos disciplinas.

e Contribuir con una investigacion documental de caracter exploratorio para
aumentar los conocimientos acerca de los fundamentos tedricos de la
educacion evangelizadora de los mendicantes en la Nueva Espafia del siglo
XVI.

* Dar a conocer el aspecto curricular de la obra educativa de los mendicantes
con el fin de utilizarlo como fuente de inspiracion pedagogica para posibles

propuestas educativas en nuestro pais.
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A

El estudio estd temporalmente radicado en el siglo XVI; de 1523, afio de la llegada a Nueva
Espafia de fray Pedro de Gante junto con sus dos compafieros flamencos, a 1599, fin de
siglo. Gran parte de este periodo histérico es denominado por don Carlos Pereyra como
“primer periodo de gestacion de la cultura nacional”"’. No obstante esto no significa que el
analisis historiografico se circunscriba a dichas fechas ya que por necesidad las trasciende;
estas deben contemplarse como limites para una apreciacion formal en las que se les toma

como indicadores del inicio y la decadencia del fenomeno educativo analizado.

Asimismo el estudio se encuentra delimitado espacialmente por el territorio geogréafico
denominado en el siglo XVI: Nueva Espaiia, el que, siguiendo a don Edmundo O’gorman,
no corresponde ni a la audiencia de México ni al actual territorio de la republica mexicana.
En aquellos tiempos la Nueva Espaia estaba constituida por la arquididcesis de México, y
por las diocesis de Tlaxcala-Puebla, Michoacan, Nueva Galicia y Antequera. En términos
vagos es el México de hoy sin los estados del sur: Chiapas, Tabasco, Campeche, Yucatan y

Quintana Roo™.

Otro tipo de acotacion de la tematica es el que resulta de la configuracion conceptual
realizada en trabajos anteriores. Procuraremos evitar la repeticién de apreciaciones tedricas
ya terminantemente formuladas, tales como: el discurso que gravita alrededor de la
apreciacion de la accion evangelizadora como una “conquista espiritual”, manejado
principalmente por Ricard y Kobayashi’', la vision anquilosada de la educacion
evangelizadora con su caracter confesional como definidor de una pedagogia comparativa,

como la manejo Larroyo™, y la repeticion del enfoque descriptivo que de la tematica

' Cf. Carlos Pereyra. Historia de la América espaitola. (1959) Editora Nacional, México. p 428.

“ Vid. Edmundo O'Gorman. /listoria de las Divisiones territoriales de Meéxico. (1973) Porria. “Sepan
cuantos...” No. 45 México. pp 6-7

*! Sus principales obras con respecto a la temética poseen titulos esclarecedores: Robert Ricard, La conquista
espiritual de México. (1986). Jos¢ Maria Kobayashi. La educacién como conquista. (1985).

" Vid. Francisco Larroyo. Historia comparada de la educacion en México. (1970) Pornia. México.
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hacemos en nuestros trabajos anteriores™ Empero, no dejaremos de utilizar las pasadas
apreciaciones como fuentes o como tematica de apoyo al razonamiento dentro del discurso

del presente trabajo.

VI

El punto heuristico que delinea este trabajo es el precepto de direccionalidad de la
apreciacion teorica, que intenta aportar conocimientos desde el terreno pedagdgico hacia el
historico; por lo tanto es preciso hacer explicito el aspecto metodolégico, tanto en su nivel

de analisis pedagogico asi como en el historiografico.

Los aspectos metodologicos dentro del area del analisis pedagogico recaen en su mayoria en
la construccion de elementos analiticos para la interpretacion. Es asi como hemos formulado

nuestra concepeion curricular ya presentada.

Los aspectos de la metodologia historiografica estan dedicados a la busqueda y
evidenciacion de los datos que nos permiten fundamentar en el terreno histérico nuestras
interpretaciones pedagogicas. El paradigma tedrico que subyace en nuestra metodologia
historiografica proviene de la concepcion innovadora de la Historia, que partiendo de la idea
de un marco sociocultural concibe la comprension del pasado como perspectiva

teleologica™. Este enfoque en la actualidad se ha difundido en nuestro pais sustituyendo en

? Perfiles pedagigicos de la obra evangelizadora en Nueva Espaia en el siglo XVI. (UP.N. 1989). Y, Fray
Francisco de Tembleque. frav Arnaldo Bassacio v frav Juan Caro. Misioneros educadores desconocidos. Su
formacion y su obra pedagégica en Nueva Fspana. Siglo X171 (Comision Quinto Centenario. Madnid. 1991).
*El paradigma nace en nuestro siglo en Francia como producto del movimicnio historiografico vinculado
con la revista Annales desde su fundacion, registrada en 1929. Este movimicnio representa la inclinacion
tedrica mds importante de lo que se ha dado en llamar la nueva Historia, Distinguimos, junto con Peter
Burke. tres generaciones en la escucla de Annales: La primera estd representada por Lucien Febvre y Marc
Bloch, que combatieron contra ¢l antiguo regimen histoniogrifico v fundaron la revista Annales. La segunda
generacion esta dominada por Braudel. La tercera comprende historiadores contemporinecos bien conocidos,
tales como Duby. Le Goff v Le Roy Ladurie. Vid Peter Burke. La revolucion historiagrdfica francesa (La
escuela de los Annales: 1929-1959) (1993) Gedisa. Barcelona. “Pensar la Historia” dice Pierre Vilar
resucitando la oracién de Croce. es ¢l medio de hacer tangible este enfoque, partiendo de la digresion que
desarticula la nocion de causa que simplifica demasiado los hechos, para hablar de los componentes de la
situacion estudiada. que son eclementos por lo comin de naturaleza sociologica que se combinan en
relaciones siempre reciprocas. Cf. Pierre Vilar. Pensar la Historia. (1992) Instituto de Investigaciones José
Maria Luis Mora. México, p 25.
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gran medida a los paradigmas logicognoseologicos, a los funcionalistas y a los
neomarxistas®.

El procedimiento para la investigacion documental es el analisis logico del seguimiento
historico, que consiste en las sintesis de las criticas de factibilidad, la externa y la interna,

aunadas a la sugerida por los planteamientos ecdéticos™.

VII

No obstante que el tema no cuenta con una bibliografia conclusa, podemos realizar un breve
recorrido por algunos de los documentos que nos han parecido importantes para la
elaboracion del presente trabajo. Recurrimos principalmente a tres clases de fuentes: La
primera la constituyen los documentos de primera mano, o material infactual, que se
presentan bajo la forma de tratados, cronicas, cartas, historias, informes o relaciones escritas
por los coetaneos de la empresa educativa que estudiamos. La segunda esta formada por los
estudios monograficos, articulos y comentarios afines, de autores que no pertenecen a la
epoca estudiada. La tercera, abarca las obras de informacién tedrica que coadyuvan a la
construccion de nuestro aparato analitico y las que apoyan nuestra metodologia. Hacemos

notar que afortunadamente todas nuestras fuentes se encuentran en documentos publicados.

En el primer caso, es decir en el de las fuentes de primera mano, proponemos como ejes tres
documentos que, apoyados por otros mas, nos permitieron evidenciar nuestros criterios de

investigacion,

Proponemos, para la linea que estudia el contexto social, los documentos sahaguntinos, que
constituyen las fuentes de mayor importancia para la apreciacion etnografica de dicha época.
Esta bibliografia tiene como principal obra la llamada Historia General de las cosas de
Nueva Espaiia, escrita a finales de la primera mitad del siglo XVI; traducida al espafiol en

1569, no fue publicada sino hasta 1829, afio en que don Carlos Maria de Bustamante la paso

2 ' . . N o . g

* Cf. Luz Elena Galvan ¥ Susana Quintanilla. Historiografia de la educacion. Fstados de conocimiento.
Cuaderno 28.(La investigacion educativa en los ochenta, perspectiva para los noventa) (1993) 2° Congreso
de Investigacion Educativa. México. pp 31-33.
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a la imprenta. Del mismo fray Bernardino de Sahagun utilizamos sus Didlogos y doctrina
cristiana... que recoge los famosos dialogos de los doce franciscanos realizados en 1524,
documento que lamentablemente ha llegado hasta nosotros incompleto. Don Angel Maria
Garibay K. conviene en que fray Bernardino de Sahagun se muestra en estos documentos:
“...como un genial precursor de la antropologia y etnografia cientificas. Tanto por la idea
general asi como por su ejecucion no tiene quién le haya adelantado y poco han hecho

después de €l para mejorar el método de investigacion, tan perfecto es.”’

Para la parte que aborda la politica educativa de la evangelizacion es insustituible el
documento atribuido a Geronimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana, obra escrita a
finales del siglo XVI, cuyo original manuscrito se conserva en la coleccion Genaro Garcia de
la biblioteca de la Universidad de Texas, que publicara en 1870 don Joaquin Garcia

Icazbalceta.

Para la linea de fundamentacion de la tecnologia educativa utilizamos el documento de fray
Diego Valadés denominado Retorica Cristiana FEste documento, de trascendental
importancia para nuestro trabajo, fue publicado por vez primera en 1579, en Perusa, Italia.
Su original en latin no fue traducido por completo al espaiiol sino hasta 1989, afio en el que
el Fondo de Cultura Economica y la Universidad Nacional Autonoma de Meéxico
conjuntaron sus esfuerzos para lograr una edicion monumental facsimil. Esta obra dedicada
al papa Gregorio XIII, se amolda al tipo de tratado que buscaba adaptar los principios de las
escuelas de retorica de la antigiiedad clasica. Si esta obra fuera solo eso revestiria escaso
interés para nosotros, sin embargo su novedad consiste en el hecho de que el autor, que fue
un fraile nacido en México (1533), proporciona uno de los relatos mas completos de los
métodos didacticos adoptados por las ordenes mendicantes para llevar a cabo la tarea de

evangelizar a los indigenas de la Nueva Espaia, tarea en la que él mismo participd; y que

* La exposicién detallada de este procedimicnto se encuentra en Pierre Salmén. Historia v eritica.
fnrrm."w eign a la metodologia critica. (1972) Teide. Barcelona

*" Angel Maria Garibay K. [fistoria de la literatura néhuatl. (1971) Porria. “Biblioteca Porria.” No. 5.
Mexico. Vol. I1, p 66.
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ademas se nos presenta como un documento que rescata y establece un proyecto curricular

bastante determinado.

Al mencionar las anteriores fuentes cabe aclarar que las consideramos como ejes para la
evidenciacion historiografica, y que de ninguna manera descartamos los documentos
emergentes, sino al contrario, los mencionados fungen como orientadores para la utilizacion
de la bibliografia general.

En el caso de la bibliografia proveniente de autores que no pertenecen a la época estudiada
pero que realizaron estudios afines a la tematica, contamos con un gran numero de
documentos, imposible sera presentar todos aqui; sin embargo no dejaremos de mencionar el
estudio alin no superado de Robert Ricard La conquista espiritual de México (Paris, 1933),
que trata la obra educativa de los mendicantes descubriendo el anchuroso mundo de la
espiritualidad en la cultura y proponiéndola como parte del contenido de las ensefianzas de
los mendicantes prodigadas a los indigenas. No debe extrafiarnos el enfoque de Ricard pues
son muy claras sus concordancias metodologicas con Marcel Bataillon y el movimiento de la
historia de la espiritualidad. Existe también el relevante estudio de José Maria Kobayashi
La educacion como conquista (Méx. 1974), que analiza la educacion evangelizadora de los
franciscanos. Muy interesante analisis nos proporciona este autor dirigiéndonos a apreciar
los esfuerzos de adaptacion de las iniciativas pedagogicas mendicantes al mundo tradicional

indigena.

Otro documento de diversa linea es la monumental Historia de la literatura nahuatl (Méx,
1954) del insigne sacerdote erudito don Angel Maria Garibay K., que nos sirve de guia en la
apreciacion historiografica, a la vez que nos facilita datos de inestimable valor con respecto a
la conformacion de los materiales lingiisticos para los recursos didacticos instrumentados en
esa época. Como olvidar en estas lineas el excelente trabajo de Jhon L. Phelan £/ reino
milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo (U. de Cal. 1956), que resulta un
verdadero placer para la lectura, y una gran fuente acerca de los aspectos escatologicos de la

camparia educativa realizada en esos afios por la orden serafica.
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Otro autor que nos provee de amplios criterios es el sacerdote jesuita don Esteban J.
Palomera que, a través de un esfuerzo de investigacion de muchos afios, ha descubierto la
obra de fray Diego Valadés, como lo comprueban los documentos que public en 1962,
1963 y 1989. Dentro de este conjunto bibliografico contamos ademas con los muy estimados
trabajos de George Kubler, Manuel Toussaint, Francisco de la Maza, S. F. Cook, W. Borah,

René Taylor, Juan B. Artigas, Lino Gomez Canedo, Pilar Gonzalbo, Christian Duverger, etc.

Finalmente en un tercer grupo bibliografico incluimos nuestras fuentes de apoyo teérico y
metodologico, entre ellas resaltan los cuadernos de estados de conocimiento nimeros
catorce y dieciocho, correspondientes a las ediciones del Segundo Congreso Nacional de
[nvestigacion Educativa (Méx. 1993), cuyos temas son respectivamente “Curriculum” e
“Historiografia de la educacion™ En ellos encontramos la informacién que nos conduce a

fundamentar nuestro trabajo en el discurso de la investigacion educativa nacional.

VIII

Con respecto a la redaccion del trabajo procuramos presentarla de acuerdo a los principios
metodologicos descritos. En tres capitulos abordamos los temas, que en suma, conforman la
vision general de los fundamentos del curriculum evangelizador en Nueva Espafia, efectuado
por los mendicantes en el siglo XVI. El primero esti dedicado a desglosar el campo
fenomenologico referente a la politica educativa, conteniendo el analisis de varios conceptos
generales, principalmente de caracter pedagogico, que es necesario definir previamente. El
segundo espacio esta dedicado a la revision de las caracteristicas del entorno social en que
vivio el pueblo que experimento el curriculum evangelizador y a estudiar el desarrollo
cuantitativo del proceso evangelizador El tercer espacio presenta los fundamentos retoricos
de la tecnologia didactica del curriculum desarrollado por los mendicantes. Tema que
exponemos a traves del estudio de la Retorica Cristiana de fray Diego Valadés como un
documento que enmarca el proyecto curricular mendicante. Al término del trabajo, los
comentarios conclusivos nos permitiran observar algunas caracteristicas adicionales del

fenomeno educativo estudiado.
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CAPITULO 1

CONCEPTOS GENERALES.

EL CURRICULUM EVANGELIZADOR; LOS PREDICADORES;
LOS NEOFITOS; EL CONTENIDO CURRICULAR;
LOS DOCUMENTOS TANGENCIALES.

I.1 El curriculum evangelizador.

Como vidas paralelas identificamos las de Pedro de Gante y Diego Valadés; franciscanos los
dos, educadores por vocacion, empeiiados en lograr la supervivencia del indigena
novohispano a través del esfuerzo pedagogico mendicante. Ambos personajes fueron de
gran importancia para la politica educativa desarrollada en Nueva Espaiia poco después de la
conquista y emprendida para hacer pervivir la situacion forjada por ésta. Entre los términos
temporales de su fisica existencia localizamos el inicio, el apogeo y la decadencia progresiva
de la espiritualidad y el poder politico de las 6rdenes mendicantes: franciscanos, dominicos y
agustinos; que como instituciones aglutinadoras de los sujetos educadores dieron vida a la

evangelizacion,

Podemos imaginar un par de situaciones similares en la vida de nuestros dos religiosos,
ambas exponen una situacion pedagogica y pueden circunscribir el inicio y el probable
colofon de la pedagogia de los mendicantes para la Historia de la Educacion en México. Dos
momentos de trascendencia historica. el primero radicado en 1523, en el que fray Pedro de
Gante se pregunta, tal vez sin hallar respuesta en las primeras instancias, sobre los

procedimientos, métodos y politicas adecuados para la ensefianza de aquellas grandes
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sociedades indigenas; y el segundo, cincuenta y seis afios mas tarde, en el que fray Diego
Valades se interroga a si mismo acerca de lo adecuado del medio que seleccionaria para dar
una correcta referencia, a la Europa de su tiempo, de aquellos procedimientos, métodos y

politicas que Gante habia comenzado a formular.

Ambos cuestionamientos pudieron haber surgido en los momentos en que nuestros
personajes se vieron presionados por el destino para tomar: tal vez, temerarias decisiones.
Gante tuvo a su alrededor el enorme problema de dar inicio a una cruzada educadora de
gran significacion para la posteridad; y Valadés enfrento el reto de obtener el apoyo politico
necesario de manera que la obra mendicante recobrara los brios que la caracterizaron afios
atras. ;Sus obras fueron infructuosas? ;Podemos obtener de ellas conocimientos
significativos que nos ayuden a comprender mejor el fenémeno educativo?. Sin duda alguna,
porque en ese lapso de cincuenta y seis afos que separa estas actitudes, tres generaciones de
religiosos, apenas un pufiado de mendicantes, fundaron desde la primera escuela de
catequesis para neofitos hasta un sistema estructurado de educacion evangelizadora,
contribuyendo ademas con su influencia, a la creacion de la primera universidad del
continente. Proporcionando a la Nueva Espafia que a continuacion existiria y al México del
futuro, los cimientos de la estructura cultural que configuré sus sociedades, principalmente

en el enclave religioso.

En el presente ya no se encuentra sobre la mesa de discusiones el reconocimiento de la
evangelizacion mendicante como un acontecer educativo oficial, las aportaciones de Ricard,
Kubler y Kobayashi™, los trabajos mas representativos, no dejan duda al respecto. Inclusive
José Vasconcelos, en el ambiente discursivo de la tercera década de nuestro siglo, la
identifico como la primera experiencia de educacion publica en América®™. Empero, al tratar

dicha experiencia como un modelo educativo, surge siempre un juicio historico moral al

" Respectivamente: La conquista expiritual de México. (Paris, 1933). Arquitectura mexicana del siglo XTT,
(Yale. 1948). La educacion coma conguista. (México. 1974)

* “La educacion publica. como esfuerzo organizado v sistematico, se inicia ¢n ¢l continente americano con
los trabajos de los misioneros catolicos. Lo menos que se puede decir del sistema educativoe de los misioneros
¢s que constituvd un esfucrso cabal” José Vasconcelos, “Indologia.”™ En Obras completas de Jos¢
Vasconcelos. (1961) Libreros Mexicanos Unidos México. p 141
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abordar el aspecto social de la problematica, debido a que las sociedades participantes en
este encuentro evangelizador fueron, en efecto, diversas; hallandose en una situacion de
conquista que por necesidad subordiné a la sociedad vencida. Cosa que dota a esta accion
educativa de un matiz de implantacion dirigido a instaurar un sistema de organizacién
colonial que tendio siempre hacia la desigualdad social. Sin embargo, a nuestro parecer,
dicho factor en el lapso y en los terrenos en que se desarrollo la politica de las ordenes
mendicantes, se encuentra diluido al mezclarse con las propuestas humanistas, utdpicas y
escatologicas de los religiosos, aunadas a los factores geograficos y culturales de la Nueva
Espana. De igual forma el paso del tiempo a lo largo de varias generaciones permitié que la
sociedad indigena adoptara e hiciera suyas una gran parte de las intenciones educativas,

constituyendo una verdadera iniciativa social de educacion™.

Ahora bien, no obstante que sus perspectivas politicas y sociales se encuentran
suficientemente estudiadas, los factores didacticos y organizativos de la ensefianza
evangelizadora permanecen en el nivel de la mera descripcion. Entendemos que este
fenémeno, sucede debido a la falta de una concepcion adecuada para la comprension general
de la experiencia educativa mendicante, que circunscriba en un solo cuerpo los aspectos
politicos, sociales y didascalicos que la caracterizaron. Para resolver este problema ningiin
otro término pedagogico nos parece mas adecuado que la concepcién denominada
curriculum. Naturalmente observada desde una posicion abierta, dispuesta a aceptar su
existencia en periodos historicos, fuera de la estructura escolar de la actualidad. Asi, al igual
que Garcia y Mercado en un momento y Zardiel Jacobo en otro''. consideramos al
curriculum como una representacion que nos ayudara a captar la intencion social educativa,
expresada en términos sistematicos, en un acontecer historico en que la institucion
educadora no poseyo, al menos en forma concreta, la estructura de nuestra escuela actual;
donde la politica educativa se llevo a cabo con acciones de difusion que tuvieron su sede en

los templos y los espacios anexos, y se configurd a partir de la serie de creencias,

¥ Al respecto Jos¢ Maria Gallegos Rocafull comenta que: “la enseflanza del cristianismo o catequesis... no

fue una herencia recibida v conservada por rutina por el indigena v luego ¢l mexicano, sino vida intima ¥
espiritual. que cada cual con su propio esfucrzo habia de conservar v acrecentar.” E/ pensamiento mexicano
en los siglos XTT y X171 (1951) UNAM. Centro de Estudios Filosoficos. México. p 100.
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conocimientos, teorias y practicas socioculturales de los sujetos que participaron, tanto
como educadores asi como educandos. Aunado a esto entendemos que los fenémenos que
orbitan alrededor del curriculum pueden ser estudiados bajo la optica de un conjunto unido,
no disperso, en el universo de la sociedad que les da existencia, y que pueden ser explicados

bajo la sombra del mismo curriculum’

De esta forma si tomamos en cuenta la realidad historica de la politica educativa mendicante,
asi como el suceder del factor social que delineo efectivamente la educacion evangelizadora,
y reconocemos el conjunto de perfiles didacticos de la ensefianza suscitada; nos restaré el
apreciar el conjunto de multiples relaciones entre estos factores que originaron su
sistematizacion, para poseer un util “mirador” conceptual que nos permita, al estar ubicados
€n una posicion mas comoda, apreciar de manera mas eficiente el fenémeno educativo de la

evangelizacion.

El curriculum evangelizador puede ser entendido entonces como la intencion, el contenido,
la planeacion, el desarrollo, los intereses, la capacidad y la disposicion para la educacion de
las dos sociedades que se enfrentaron en el siglo XVI novohispano: la europea y la
americana. Y puede ser comprendido también como la accién pedagogica mendicante,
individual o colectiva, ocurrida en un espacio temporal determinado, dependiente del

conjunto general de su fenomenologia social contemporanea.

Sin embargo, este concepto solo podra ser valido aqui si evidenciamos historiograficamente
los sujetos que hicieron realidad dicho fenomeno. Aqui nos vuelve a tender un lazo Eduardo
Spranger al recordarnos sus categorias pedagogicas™, que retomamos al problematizar
nuestro analisis: En un principio el hecho educativo depende de un educador, {podremos
considerar que aquel puiiado de religiosos mendicantes fueron verdaderos educadores, y que
fueron capaces de desarrollar un curriculum, entendido como una accion sistematizada de

educacion?. Esto implicara reflexionar sobre el grado de conciencia que tuvieron fray Pedro

"' Vid citas 9y 10,
2 Vid. parte 111 de la Introduccién.
¥ Vid. ibid.
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de Gante, Valadés y sus compafieros con respecto al papel que jugaron en el proceso
evangelizador.

Ahora bien, para que en sentido logico existan los educadores son necesarios los educandos:
su existencia puede resultar obvia si tomamos la evangelizacién tan solo como una practica
social asistematica, no obstante, si la enfocamos curricularmente, debemos reconstruir el
concepto para localizar a los individuos en el correcto lugar que la organizacion institucional
les haya asignado, ;nos sera posible observar la existencia de una organizacion de los
educandos indigenas de manera que se pueda evidenciar una organizacion curricular?. Este
tema nos llevara a la revision de los conceptos ontologicos, las practicas, las propuestas

educativas existentes en el medio indigena y en el europeo de esos afios.

Todo proceso educativo maneja un contenido que representa lo comunicado entre el
educador y el sujeto que es educado, en el que se acrisolan las incidencias tanto en el nivel
de las propuestas socioculturales de las comunidades educativas, asi como en el de sus
anhelos y esperanzas. Asimismo, en el contenido que verdaderamente podemos llamar
curricular, emergen y se hacen ostensibles los influjos de los ideales educativos modificados
por la politica social del momento, ,como podremos llamar al contenido de la educacion
evangelizadora?, como parte de un simple proceso de configuracién sociocultural
dependiente de factores mas amplios e importantes; o por el contrario, como la piedra
angular del curriculum evangelizador. Si nos vamos por lo segundo tendremos que analizar
entonces la estructuracion conceptual del contenido de la ensefianza religiosa, es decir la
catequesis, valorando convenientemente dentro del espiritu racional pedagogico la

naturaleza de los preceptos teologicos.

Finalmente, ;tendremos acceso a posibles fuentes documentales que nos permitan observar
los espacios de delineamiento y sintesis que configuraron la accion mendicante como un
curriculum evangelizador concreto? Esto nos conducira, en un emocionante viaje, a buscar
los esfuerzos de diagnostico curricular que empiricamente realizaron Pedro de Gante y sus
compafieros que formaron la primera generacion de religiosos. A dar respuesta a las

anteriores interrogantes dedicaremos los siguientes parrafos de este capitulo.
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1.2 Los predicadores.

Si en este momento consideramos como nuestro objetivo sefialar la serie de caracteristicas
que muestran, a los religiosos mendicantes de la evangelizacion novohispana, como sujetos
conscientes de su practica educativa, debemos iniciar nuestra reflexién apuntando que no
existe mucha similitud entre el concepto del “educador” contemporaneo con el de hace cinco
siglos. Si atisbamos comparativamente el mundo filologico occidental en el siglo XVI, con
respecto a los términos que frecuentemente utilizamos para nombrar al sujeto en el cual
recae la funcion de comunicar el contenido de la ensefianza, nos damos cuenta de la
existencia de muy claras diferencias en cuanto a significado entre los términos de esa época y
los de hoy. En la Europa de aquellos afos las labores de la ensefianza se encontraban
diferenciadas con base en su contenido, la clase social del alumnado v la profundidad de los
conocimientos. En el horizonte americano la enseflanza entre los pueblos prehispéanicos
también se encontraba dividida, haciendo a los sujetos que la ponian en practica ocupar

diversas locaciones sociales™.

En nuestra vida cotidiana llamamos indistintamente maestro, docente o profesor, al
profesional de la educacion basica lo mismo que al universitario; y educador resulta un buen
padre de familia asi como un filosofo de la pedagogia. No sucedio igual en el siglo XVI. Los
religiosos mendicantes, como seguidores de la idiosincrasia catolica renacentista, procuraban
la mayoria de las veces adoptar nombres que describieran correcta y contemporaneamente
sus inclinaciones, asi como el tipo de labor y la accién social que desempefiaban. Para
comprender mejor las diferencias y similitudes entre los conceptos que utilizaron estos
religiosos para definirse a si mismos, con respecto a la categoria del proceso curricular que
en nuestro tiempo llamamos educador, expondremos a continuacion un breve analisis de

vocablos:

** Existian varios tipos de enscilanza en Europa. desde la antigiiedad se conocia la diferenciacién de las
diversas instituciones educativas con respecto a la enseflanza de la teologia. la gramdtica, asi como de las
habilidades artesanales. En ¢l medievo se amplio csta perspectiva con la introduccion de la enseflanza del
comercio. Vid, Henn-Irénée Marrou, Histoire de | éducation dans lAntiquité. (1981) Editions du Seuil.
Paris. tomo II, p 168. Asimismo. en la cultura mexica existicron macsiros de diferentes rangos y
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A) La palabra maestro proviene del latin magister que significa jefe, director, o el que es
capaz de ensefiar'”, sin embargo, en el siglo de la conquista poseia mas el significado de una
capacidad profesional comprobada que el de actor de la docencia. José Luis Vives comenta
las diferenciaciones en escalas de conocimientos y preparacion que conducian a la formacion

de un maestro:

“Los que aprenden se llaman estudiantes o aprendices; pasado cierto plazo y
hechas las pruebas, pasaran a profesores, practicando algin tiempo ante un
auditorio numeroso, del cual formaran a veces parte personas que puedan

emitir opinion acerca de ellos. Una vez aprobados los profesores se haran
136

doctores 0 maestros™".
El maestro era, luego entonces, el que dominaba convincentemente un oficio o determinados
conocimientos. Los maestros sin duda se dedicaban a la ensefianza, mas no era ella el

fundamento de su labor sino una actividad secundaria, enfocada a preservar el conocimiento.

Ahora bien, los religiosos mendicantes evitaron llamarse a si mismos maestros, pues el
espiritu de humildad que acataban al ingresar a sus ordenes entraba en contradiccion con lo
que era para ellos un “vanidoso vy terrenal estatus” Y asi no resulta extraiio que Mendieta,
cronista de sus compafieros, negase incluso la categoria de maestros de obras a sus
correligionarios Juan de Alameda y Francisco de Tembleque; llegando a mencionar, cosa
increible, que no poseian conocimiento alguno sobre dicha profesion’. Inclusive, no hace
referencia de la maestria de Pedro de Gante en los diversos oficios que ensefio a sus alumnos
indigenas, en la escuela-capilla de San José de los Naturales, no dejando de mencionar que

hizo de ellos maestros™®

especialidades, desde ¢l sacerdotal hasta el comercial Vid. Alfredo Léoper Austing La educacidn de los
amiiguos nahuas. (1985) SEP-Caballto Mexico Tomo 1. pp 22-28
* Cf Joan Corominas y José A Pascal rccronario critico etimalogico castellano e hispdanico. (1980)
Gredds. Madrid. Vol 11 pp 546
* Juan Luis Vives. Tratado de la ensedanza Pedagogia pueril. (1984) Pormia. “Sepan cudntos...” No.

447, México. p 27.

" Al respecto de Tembleque. Mendieta menciona en su biografia que “realizé obra de admirable genio ¢
industria. .. sin haber aprendido en su vida aquel oficio . emprendiendo lo que grandes sefiores con buenos
magstros dificultaran de emprender . Geromimo de Mendieta, 1 idas Sfranciscanas. (1948) UNAM, México.
p 184,
¥ Cf. Gerénimo de Mendieta. Historia eclesidstica indiana. (1980) Porria. “Biblioteca Porriia.” No. 46.
México. p 608,
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Por otra parte, en el viejo continente de esos afios, la posicion de los maestros que se
dedicaban a la ensefianza se encontraba muy desprestigiada, en forma especial el gremio de
los gramaticos. Erasmo presenta al maestro como un sadico cuyo gozo es ver sufrir y oir
llorar a sus alumnos; “no hay nadie hoy dia -sentenciaba- tan inutil y despreciable a quien el
vulgo no crea capaz de regentar un estudio™. También Vives denunci¢ la baja ralea y
calidad de ciertos maestros avarientos, sucios, groseros, iracundos y de perversos
sentimientos, evocando la mala reputacion de los maestros espaiioles”’. Montaigne*' y
Buchanan® describen la poca ralea de los que se valian de sus conocimientos como duchos

en determinadas artes para comer.

Contemplando lo anterior, nos parece que la mala fama de los personajes denominados
maestros en las actividades de la enseflanza, principalmente debida a sus métodos
exageradamente autoritarios, fue otro factor que determind la reticencia mendicante.
Aunemos a esto, la diversidad en orientacion didactica que fue desarrollada con los
indigenas novohispanos, pues ésta estuvo permeada por un sentido humanista y utépico, con
respecto a los malos habitos de los maestros europeos, y nos terminaremos de explicar esta

situacion.

B) A pesar de que algunos historiadores han llamado a los franciscanos, dominicos y
agustinos “los preceprores de los indios™, tal acepcion al igual que la de maestro no fue
utilizada por los religiosos, debido a que con praecipuus se solia denominar al personaje
importante o principal que coordinaba la ensefianza de los infantes nobles®. Tal cargo de

Jerarquia y honorabilidad no encajaba adecuadamente con la labor misionera en el Nuevo

* Erasmo describe escalofriantes casos de maestros crueles ¢ ignorantes sin ningin tipo de pedagogia. El
estaba convencido de que para mejorar su reputacion los maestros deberian sustituir el terror por cierta
liberalis reverentia. Vid. Luis Gil Fernandez. Panorama social del humanismo espaftol (1500-1800). (1981)
Alhambra. Madrid. p 117

“ “lo Valentini opera... " Basileae anno MDLY. 1. p 454, Cit. en: Ibid. pl17.

* “Essais" Libro 1. Cap. XXV Cit_en- Ibid p 118

* Buchanani scoti poemaia quae extant. Fditio postrema. Amstelodami anno 1641 p 313-314. Cit. en: Ibid.
p 118

** Cf. Stanley J. Stein. La herencia colonial de América latina. (1981) Siglo XXI. México. p 64. Eric Wolf.
Pueblos y culturas de Mesoamérica. (1982) Biblioteca Era. México. p 155

** Cf. Joan Corominas y Jos¢ A. Pascal. (1980) tomo I1. p 167-168.
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Mundo, en donde conscientemente el religioso concibié, mas que el cultivo del individuo, la

evangelizacion del pueblo como la meta a lograr.

Tal vez el origen de la nominacion de preceptores para los mendicantes, se encuentre en que
en los comienzos de la evangelizacion, los frailes procuraron catequizar y alfabetizar con
preferencia a los hijos de los principales Cronologicamente, la educacion de los hijos de
caciques y principales fue la primera que se puso en practica en Nueva Espafia; asi, la
primera escuela para nifios nobles indigenas funcioné en Texcoco desde 1523, auspiciada
por Gante*. Empero esta medida se puso en practica con la finalidad de atraer al pueblo a la
nueva religion, pues siendo tan poco numerosos los mendicantes y crecido el nimero de la
poblacion indigena, podemos advertir que fue una de las principales estrategias evangelizar
primero a la clase dirigente, pues los franciscanos razonaban que, “instruidos los mayores de

la republica era facil cosa traer a la instruccion la gente comun de ella™®.

C) El vocablo educacion es tomado del latin ediicare, que estd emparentado con diicére,
conducir, y ediicére, sacar afuera, criar. En el siglo XVI se le considerd sindénimo de
crianza’’, y abarcaba el significado de una crianza adecuada siguiendo los preceptos de vida

que la cultura renacentista catolica sefialaba para todo cristiano™,

Existieron diferencias en la apreciacion de este concepto en las 6rdenes mendicantes. Para
los franciscanos venidos al Nuevo Mundo, en especial de la provincia serifica de San
Gabriel de Extremadura®, que asimilaron el espiritu de la observantia strictissima del
cardenal Cisneros, y cuyo pensamiento humanista los identifico con los primeros cristianos;
la educacion fue, como para los Padres de la Iglesia, una accion que comienza en los

primeros afios de la vida del hombre, y no termina siquiera cuando el propio educando tiene

* Vid. Fray Matias de Escobar. {mericana Thebaida Cronica de la provincia agusting en Michoacdn.
(1970) Balsal. México. p 86

* Fray Juan de Torquemada. \Monarquia indiana. (1983) UNAM. Instituto de Investigaciones Histéricas.
Tomo VII, p 45.

*" Cf. Joan Corominas y José A. Pascal (1980) tomo I1. p 546

** Este ¢s un término con ¢l que se establecio la igualdad de la humanidad occidental en el espiritu de la
Iglesia catélica antes de que surgieran los conceplos nacionalistas, v sinvid también para establecer la
desigualdad con los “paganos”
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que pasar a ser educador, “pues el educador, educando se educa; asi como el padre que

educa a su hijo se educa a si mismo™".

. . . . : 5
Educar es criar, fray Pedro de Gante consagra su vida a la crianza de los indigenas', fray
Martin de Valencia comenta en algunas relaciones:

“Son estos (los nifios) instruidos de nuestros frailes, en vida y costumbres

religiosamente criados en nuestros conventos, que casi veinte tenemos
4 282

edificados. "

De igual manera Motolinia comenta apologéticamente:

"y estos nifios que los padres criaban y ensefiaban salieron muy bonitos y muy
habiles, y tomaron tan bien la doctrina que ensefiaron a otros muchos™.

Se trata de un concepto de educacion integral donde la evangelizacion aborda desde la
ensefianza de la catequesis, pasando por la moral familiar catolica, hasta los rudimentos de
las artes mecanicas y las téenicas de los oficios industriales. En esta vertiente pedagogica
podemos localizar la iniciativa educativa de fray Francisco de Tembleque con los indigenas
de Otumba, y la intencion de Gante cuando pronuncio “Prius quod animale, deinde quod
spirituale " ( Primero en cuanto a lo animal, después en cuanto a lo espiritual ), al referirse al

tipo de instruccion que deberia ofrecérsele al indigena.

Ll educador es, por lo tanto, conscientemente para el religioso franciscano la persona que
cria a sus alumnos y les ensefia una vida a la usanza del pueblo cristiano, que vive con la
moral y las costumbres de la cristiandad, y que establece con ellos una relaciéon de mutuo

aprendizaje, aunque no en términos igualitarios sino familiares, como de padre a hijo.

** Véase el subtema dedicado al origen de los mendicantes en el capitulo 11 (11.6)

“ Luis Ramos. {(1985) p 13. Citado por Luis Gil Fernindez (1981). Estos Principios s¢ encueniran presentes
en la cultura cristiana desde ¢l siglo cuarto con Juan Crisostomo.

* vid, Joaquin Garcia lcarhalceta Bibliografia mexicana del siglo X17. {1981) FCE. México. pYs.

* Lino Gémez Canedo. /.a educacton de los marginados durante la época colonial. (1982) Porria.
“Biblioteca Pornia.” No. 78 México pp 22-23. Este parrafo también se encuentra en José Maria Kobayashi
La educacion como conquista (1985) EI Colegio de México. México. p 177. El subrayado ¢s nuestro.

* Fray Toribio Motolinia. /istoria de los indios de \weva Espaia. (1969) Pormia. “Sepan Cudntos...” No.
129. México. Tratado |, Cap. 2. parrafo 55, p 19. El subravado es nuestro.
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Todo esto no era tomado de igual forma por las otras dos érdenes mendicantes, la dominica
y la agustiniana. El concepto educacion se concentraba para ellas, en el aspecto de erudicién
accesible solo para una minoria selecta mas que en el aspecto de la preparacion-capacitacion
necesario para todos. Esto, porque antes de servir a los educandos, la educacion, vista como
se veia en la antigtiedad clasica y el mundo romano, e influida por el aristotelismo, proponia
valerse de los mismos, viendo en ellos contribuidores a la causa de la cultura. Esta linea de
apreciacion veia al educando como una obra de arte de los educadores, como se desprende
claramente de las siguientes palabras recogidas por Rafael Altamira de un pedagogo inglés
de la época, “Una hermosa continencia con una buena estatura da crédito a la educacion™*.
La excelencia se exigia en el espiritu y en el cuerpo de los educandos, lo cual hacia

naturalmente estrecho el camino de acceso a la educacion.

La educacion no existia para nifios y jovenes sino que éstos para aquella. En este sentido
fray Alonso de la Vera Cruz, el gran tedlogo agustino, aporta sus comentarios en su
“Resolutio Dialectica”™ (1554), acerca de las dificultades de los estudiantes de la
Universidad mexicana con respecto a los logros de su educacion y a los esfuerzos de sus

educadores™.

Lo anterior no significa que los dominicos y agustinos dejaran de considerar como positivo
esfuerzo educador el proceso evangelizador novohispano. Sino que pensaban, y no en su
mayoria, que las enseflanzas evangelizadoras poseian un espiritu parcial de educacién, muy
adecuado para la masa del pueblo, salvo en los casos de las minorias nobles indigenas, a las
que exigieron esfuerzos de mayor envergadura. El educador era pues para el agustino y el
dominico, el religioso preparado, el artista, que se dispone a hacer de sus alumnos obras de
arte, lideres sociales, que sepan guiar a la poblacion menos instruida por el camino del bien

cristiano, pero sin caer en la arrogancia del personaje del “maestro occidental”, sino

*! Rafael Altamira v Crevea. Historia de Espaha v la civilizacion espafola. (1929) Sucesores de Juan Gili,
Barcelona, p 301.

** Cf. Amancio Bolafio ¢ Isla. Contribucion al estudio hibliografico de fray Alonso de la Vera Cruz. (1947)
Antigua Libreria Robredo de José Porria ¢ Hijos. México. p 79.
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contemplando su obra como necesaria para el mejoramiento de la sociedad indigena a través

de la superacion de sus individuos.

D) Regular y constante medio de evangelizacion entre catdlicos, desde principios de nuestra
era, ha sido la predicacion, el acto de la palabra viviente como medio de convencimiento. En
efecto, debido a sus amplias raices tradicionales, de los términos referidos aqui, fue sin duda
el de predicador el que mejor acomodo a nuestros religiosos estudiados: no se considera
otro mas adecuado al espiritu de la obra misionera que fue la evangelizacion novohispana.

La gran mayoria de los cronistas religiosos nombra a sus compafieros directamente como
predicadores o como frailes dedicados a la predicacion. El género editorial de mayor edicién
en la novisima imprenta americana, aparte de las doctrinas, fue el de sermonarios que
apoyaron directamente la labor de la predicacion. A lo largo del siglo, unos quince autores
se dedicaron a preparar tales obras en diversas lenguas indigenas para que circularan,
manuscritas o impresas, de mano en mano por los diferentes conventos®. La existencia de
un conjunto de materiales documentales para guiar y mejorar el acto de la predicacion,
puede resultar por si misma una evidencia que confirme a esta ultima como un acto

pedagogico estructurado.

Entre los autores que con mayor frecuencia hacen alusion e identifican la predicacion
mendicante se encuentra Sahagun, que dejo para la posteridad los famosos Didlogos y
coloquios de 1524, documento que abordaremos con mayor precision mas adelante y que
constituye una breve exposicion del contenido de la predicacion franciscana. Igualmente
dedica su principal obra, la Historia general de las cosas de Nueva Espaiia a fortalecer la
predicacion de sus comparieros mediante la relacion ordenada de las costumbres indigenas.

Con bastante genio inicia su obra asi:

* Enire los primeros autores de sermonarios en ndhuatl figuran dos de los doce primeros franciscanos,
Garcia de Cisneros v Juan de Ribas Luego lo hicieron Olmos, Sahagun. Bassacio, Rangel. que prepararon
sus escritos entre los afios de 1530 - 1540, otros autores continuarin disefiando cste tipo de obras durante
todo el siglo. excelentes bibliografias se encuentran en Robert Ricard. /a conquista espiritual de México,
(1986) FCE. México. Joaquin Garcia lcasbalceta (1981) Y Angel Maria Garibay K. (1971).
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“El medico no puede acertadamente aplicar las medicinas al enfermo sin que
primero conozca de qué humor, o de qué causa proceda la enfermedad: de
manera que el buen medico conviene sea docto en el conocimiento de las
medicinas y en el de las enfermedades, para aplicar conveniblemente a cada
enfermo la medicina contraria ( y porque ), los predicadores y confesores
medicos son de las animas, para curar las enfermedades espirituales conviene
que tengan experiencia de las medicinas y de las enfermedades espirituales: el
predicador de los vicios de la republica, para enderezar con ellos su doctrina;
y el contesor, para saber preguntar lo que conviene... Para predicar contra
estas cosas, y aun para saber si las hay , menester es saber como las usaban en
tiempos de su idolatria...”’

De igual forma Diego Valadés dedica la monumental Retérica Cristiana a la finalidad
humanista de formar predicadores que conociesen a fondo el arte de la elocuencia cristiana.
Esteban J. Palomera sefala que “EI humanista y predicador fray Diego Valadés queria
contribuir eficazmente a forjar, con su libro, predicadores humanistas bien pertrechados de

las ciencias divinas y humanas "**

Asimismo no faltan Gante, Motolinia y Molina en apuntar
que la principal labor de los evangelizadores es la predicacion®

Ahora bien, este vocablo viene de praedicare, cultismo derivado del verbo latino dicare, que
significa proclamar solemnemente, y que esta relacionado también con dedicarse a. Se trata
de una palabra de amplio uso en el siglo XVI pues aparece ya en Berceo y las Glosas
Silenses®. El predicador es, por extension, aquel que se dedica a proclamar solemnemente la
verdad de la religion. No obstante que el uso de este vocablo como significante del sujeto
educador, en un examen superficial puede parecer trivial por su obviedad, existen factores
dignos de ser revisados que determinaron histéricamente la razon del uso de la predicacion

como medio educativo dentro de la cosmovision de los mendicantes.

La interesante aportacion de Jhon L. Phelan con respecto al pensamiento mendicante

novohispano, surgida a partir del analisis de Gerénimo de Mendicta, nos brinda la

*" Bernardino de Sahagun. Historia general de las cosas de Nueva Espaia. (1982) Porria. “Sepan
cudntos. .. No. 300. México. p 17

** 8.J. Esteban J. Palomera. “Introduccién.” En- Retarica Cristiana. de fray Diego Valadés. (1989) UNAM-
FCE. México. p XXI1.

* Vid. para Gante: Joaquin Garcia Icazbaleeta: (1981) p 104. Para Motolinia y Molina: Angel Maria
Garibay K. (1971) Vol. I, p 167,

* Cf. Joan Corominas y José A. Pascal. (1980) Vol. 11, p 434,
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oportunidad de contemplar el misticismo apocaliptico que determiné el enfoque milenarista
que los mendicantes, principalmente los franciscanos, dieron a su labor evangelizadora en el
Nuevo Mundo. Segun este autor, tales influencias filosofico-teoldgicas conformaron en gran

parte las estrategias a que recurrieron los religiosos para la evangelizacion®'.

Esta manera de pensar de los frailes segin nuestro punto de vista, construyo relaciones
tipoldgicas con respecto al universo cristiano de los primeros tiempos® donde los tipos
fueron siempre las acciones apostélicas de Jesus, sus discipulos, los padres de la Iglesia, asi
como la épica biblica; y los antitipos, como estructuras moldeadas por los tipos, fueron las
acciones de evangelizacion en el siglo XVI. Asi por ejemplo, el tipo formado por el nimero
de los apostoles de Jesus, fue reproducido por el antitipo de los primeros doce misioneros
franciscanos, los doce apostélicos, llegados a la Nueva Espafia en 1524. Muchas relaciones
tipologicas podemos descubrir en las cronicas de la evangelizacion, en los medios didacticos
y hasta en las estructuras arquitectonicas™, por lo que no es de extrafiar que el mismo acto
de la predicacion evangelizadora se encuentre constituido conforme el tipo de la predicacion

apostolica de Jesus.

Por lo tanto, como una forma de comprender las acciones pedagogicas mendicantes,
sugerimos recurrir a la sumatoria de lo definido por ellos como sus finalidades de
evangelizacion, aunado a la interpretacion que hicieron de lo relatado en las sagradas
escrituras, En el caso de la predicacion y del papel de los predicadores, Phelan nos propone

el camino del analisis de los comentarios exegéticos que manejaron los religiosos.

' CF. John L. Phelan. I reino milenario de los franciscanos en el nueve munde. (1972) UNAM Instituto de
Investigaciones Histéricas. México. pp 88-89.

* Nos referimos al sistema de la tcoria tipologica proveniente del paradigma antropolgico propuesto por
Peter Munz, sugendo por autores como Max Miiler v Andrew Lang, Vid. Peler Munz. Cuando se quiebra fa
rama dorada. (1986) FCE. “Brevianios.™ No. 418 Meéxico

“ Un buen ensayo al respecto de la arquitectura v su simbolismo, que desarrolla apreciaciones tipoldgicas. es
¢l de José Antonio Terdn “Arquitectura rehgiosa v simbolismo™. En: Manuel Toussaint. Su proveccion en la
Hustoria del arte mexicano. (1992) UNAM. Instituto de Investigaciones Estéticas. México. pp 277-294.
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La interpretacion mistica de Joaquin de Fiora™, el milenarismo, cautivé a los franciscanos
desde finales del siglo quince, cuando el cardenal Ximénez de Cisneros, observante
franciscano, inicio una reforma exitosa entre el clero regular®. Aunque ningin cronista
mendicante cita tajantemente la relacion de las ordenes, en especial la franciscana, con el
pensamiento joaquinita, en Mendieta podemos observar resabios de la interpretacion biblica
de Fiora y de otro pensador milenarista, Nicolas de Lyra ( 1270-1340), el doctor planus et
utilis, franciscano francés muy conocido, pues su Glosa monumental fue, tal vez, el mas
famoso comentario biblico de los siglos XIV al XVII®. En dicha obra, se resume el
pensamiento catdlico sostenido hasta la fecha de su edicion. Es de notar que si los
mendicantes manejaban a Fiora y a Lyra, comentaristas de la Biblia y de los padres de la
Iglesia, es natural que conocieran las obras principales de los primeros intérpretes de la
religion cristiana. Si concebimos que lo expresado por los cronistas mendicantes fue el
resultado de las inclinaciones de sus ordenes®’, nos damos cuenta que poseian literatura
exegética que los conectaba en forma directa con los padres de la Iglesia, con los que
mantuvieron relaciones tipologicas en su conciencia.

Uno de los pensadores del grupo conocido como padres de la Iglesia fue Clemente de
Alejandria (150-215) quien escribio, entre otras obras, su famoso Triptico, dedicado a
enunciar las virtudes y responsabilidades de la predicacion relacionadas con el estudio del
logos™. Clemente veia la predicacion en términos filoséficos como un don de Dios; como un
medio de educar al mundo pagano para Cristo, analogamente a como la Ley, entiéndase los

diez mandamientos, habia sido el medio para educar a los judios®

** Muerto en 1202.

* Vid. Marcel Bataillon. Erasmo v Espana. (1982) FCE. México, pp 55-56. 199-200.

*“ Nicolds de Lyra criticé a sus predecesores de oscurecer ¢l sentido literal de las sagradas escrituras, su
principal preocupacion fue la de restablecer el sentido biblico ¥ patristico. Vid. John L. Phelan. (1972) p 28.
* Tal es la tesis de Phelan a la que nos afiliamos. Vid. ibid. pl7.

“ Es dificil traducir la palabra gricga .oyoo (logos). quicre decir cicrtamente palabra o tratado, pero
también tiene el sentido de principio de inteleccion v racionalidad. En Clemente de Alejandria aborda todos
¢stos significados. el logos ¢s para ¢l el factor de la predicacion, entendido como lo que estd detrds del
predicador, apoyandolo. como su razon de ser. Vid S. | Daniel Olmedo. Historia de la lglesia Catdlica.
(1985) Porrua. México. pp 96-97

* CI. Frederick C opleston. fHistoria de la filosofia. (1983) Ariel. México. Vol. 11, p37.
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Constituyen el Triptico naturalmente tres tratados relacionados entre si, como partes que
fundamentan la practica de la verdadera predicacion cristiana: el Protréptico, el Pedagogo y
el Didaskalos™.

El Protréiptico, o el “convertidor”, es el primer papel que ocupa el predicador; en él recibe
las orientaciones del /ogos, que consisten en llamar a los infieles a “la salvacién que esta en
la fe”. Se puede interpretar como un primer acercamiento del predicador-educador hacia el
sujeto de la conversion o personaje a educar. Un probable antitipo del protréptico lo
podemos localizar en los Dialogos de 1524 de Sahagun, donde se narra el acercamiento que
tuvieron los religiosos con los indigenas entablando un dialogo con ellos y “llaméandolos a la
fe”. También podemos relacionarlo con las practicas de exposicion religiosa durante los

sermones dirigidos a las grandes multitudes novohispanas.

El Pedagogo es el siguiente papel, en él la actividad de la “crianza” se hace objetiva; la guia,
que significa la accion de conducir a los cristianos a una vida virtuosa es la base del actuar
del predicador; el pedagogo es el predicador que guia a sus alumnos con el ejemplo. El
pedagogo no tiene un oficio intelectual, sino eminentemente practico”, de
perfeccionamiento moral. Si identificamos como tipo el pedagogo sugerido por Clemente, el
antitipo se encontrara radicado en el serafin misionero que protagoniza la actividad
franciscana por excelencia en esos dias, la educacion novohispana del XVI, es decir la
crianza de los indigenas, recordemos, “son estos (los nifios)... en vida y costumbres
religiosamente criados...”, y “estos nifios que los frailes criaban y ensefiaban salieron muy

bonitos... "™

De aqui desprendemos que los franciscanos debieron entender como parte de su oficio de
predicadores el ser pedagogos de los indigenas, que significaba el convertirse en sus guias
morales en franca relacion paternalista. No tenemos motivos para considerar que los

religiosos de las otras dos ordenes misioneras al respecto pudieran pensar diferente.

" Cf. . 1. Daniel Olmedo. (1985) p 97.
"' Cf. Ibid. (1985) p 18.
" Vid. citas 51 y 52.
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Pero aqui no termina el actuar del predicador, a través del Jogos y una vez que los papeles
del protréptico y el pedagogo se han desarrollado resta el de didaskalos; en el que se
instruye en las ciencias divinas y humanas al neofito-educando como un complemento
natural de su evangelizacion, pues se pensaba que la fortaleza de su religién dependia y era
aumentada por su fortaleza en el conocimiento de las diversas ciencias™. Si interpretamos
tipologicamente, he aqui el por qué de la intencion de los mendicantes por cstablecer

escuelas de alfabetizacion y de altos estudios

El predicador mendicante en la Nueva Espafa asumié el antitipo de los papeles de
protreéptico, pedagogo y didaskalo en las actividades de la evangelizaciéon. Las érdenes
religiosas observaron diferentes actitudes, aunque dentro de la misma linea de apreciacion,
con respecto a estas tres actividades. La dominicana hizo énfasis en la primera aludiendo a
su singular titulo de orden de predicadores. La franciscana aunque desarrollo ampliamente
los tres niveles, la identificamos por su natural inclinacion hacia el segundo, el pedagogo, el
educador, el criador de los indigenas. Los agustinos, una orden de intelectuales,
desarrollaron los tres papeles pero resaltaron en el tercero, en el predicador didaskalo, baste
recordar para confirmarlo la escuela de Tiripitio, la figura de fray Alonso de la Vera Cruz, y

las relaciones del espiritu agustiniano con la fundacion de la Universidad de México.

1.3 Los nedfitos.

Si en la categoria del educador se logran percibir las intenciones educativas es, sin duda, en
la del educando donde se hacen evidentes las posibilidades de un curriculum. Esto se debe a
que es en el ser individuo-alumno donde se realizan los procesos psicologicos que
constituyen los fundamentos del aprendizaje. En nuestro caso la evangelizacion, entendida
como proceso curricular, fue desarrollada obedeciendo en gran medida al conglomerado de
factores psicologicos y culturales que se manifestaron en la figura del alumno indigena. Los

mendicantes casi desde su llegada se empefiaron en captar la naturaleza temperamental de su

™ Cf. S.1. Daniel Olmedo. (1985) p 87.
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alumnado y, ya encontramos en la famosa epistola de fray Pedro de Gante de 1529, un

diagnostico psicologico del pueblo indigena:

“Los nacidos en esta tierra son de bonisima complexién y natural, aptos para
todo, y mas para recibir nuestra santa fe. Pero tienen, cierto, de malo ser de
condicion servil, porque nada hacen sino forzados, y cosa ninguna por amor y
buen trato; aunque en esto no parecen seguir su propia naturaleza, sino la
costumbre, porque nunca aprendieron a obrar por amor a la virtud, sino por
temor y miedo...”™

De igual manera concluyen Zumarraga y otros franciscanos més, en una carta enviada al

emperador en 1531:

“Es el indio gente mansa, hace mas por temor que por virtud, es menester que
sea amparada, pero no sublimada. es menester que los espafioles sean
constrefiidos a que los traten bien; son trabajadores, bien granjeros si han de
gozar de su_trabajo; son tan habiles en los oficios que con solo verlos los
aprenden. ™"

El padre Motolinia, enfocandose en las habilidades del indigena para el aprendizaje, nos dejo

su opinion en su peculiar estilo apologético

“El que ensefio a los hombres la ciencia ese mismo proveyé y dio a estos
indios naturales grande ingenio y habilidad para aprender todas las ciencias,
artes y oficios que les han ensefado, porque con todos han salido en tan
breve tiempo que en viendo los oficios que en Castilla estan muchos afios en
los deprender, aca en solo mirarlos y verlos han quedado muchos maestros.
Tienen el entendimiento vivo, recogido y sosegado, no orgulloso y derramado
como en otras naciones.. ™™

En realidad son miltiples las citas de los cronistas religiosos describiendo un diagnostico
pedagogico que, sinceramente, va igualado a una propuesta politica que hasta cierto punto
defendia los intereses de las ordenes empenadas en la evangelizacion; sin embargo, traslucen

al igual: el concepto que los educadores tenian de los indigenas como sujetos capaces de ser

" Joaquin Garcia lcazbalceta. (1981) p 103

i Joaquin Garcia Icazbaleeta. Don Fray Juan de Aumarraga. (1947) Porria. ~Escritores mexicanos,” Nos,
41-44. 3° Vol p 53.

" Fray Toribio Motolinia (1969) Libro [1I. Capitulo 12, p 169, parrafo 383.
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educados; que estos poseian las caracteristicas necesarias para ser incorporados al sistema
educativo evangelizador, de manera que ocuparan el papel de los sujetos educandos al

interior de su curriculum.

Lo anterior se facilito a nuestro entender, gracias a que las concepciones con respecto al
conjunto de caracteristicas que rodean a la figura del alumnado fueron similares en las
culturas participantes en el encuentro evangelizador. En las sociedades europeas y
americanas la situacion del alumno en el proceso de ensefanza aprendizaje fue siempre
pasiva con respecto a la figura del educador, en el que el alumno vio siempre su paradigma
psicologico y cultural. Asimismo, el aspecto generacional siempre establecié una separacion
entre los individuos educador y educando, que se concretizaba la mayoria de las veces en
una dependencia autoritaria y paternalista de este ltimo hacia aquél; esta caracteristica fue
aun mas sefialada en las sociedades indigenas. Para ilustramos al respecto podemos
mencionar el contenido del codice mendocino”, y la relacion que nos hace Sahagiin de la
educacion de los hijos de los nobles en México’™™; en los que se describen las intensivas
labores de ensefianza de valores éticos y morales, junto con el conjunto de acciones
punitivas que rodeaban los aprendizajes y que se imponian a los jovenes indigenas nobles

para formar en ellos actitudes de auto regulacion.

Por otra parte, generalmente las instituciones educativas fueron delineadas en el mundo
prehispanico y europeo hasta el XV1 de acuerdo a las caracteristicas economico sociales del
alumnado, recordemos el calmecac y el relpochcalli en la sociedad tenochca, o las
universidades y escuelas de oficios en la europea. De forma similar sus estructuras
curriculares estaban construidas obedeciendo los patrones del alumnado, ofreciendo niveles
de ensefianza en los que el contenido se modificaba gradualmente en importancia y

profundidad. Con algunas variantes, la ensefianza en las instituciones tenochcas se

"' Vid. Alfredo Lopez Austin, (1985) tomo 1. pp 93-134,
* Vid. Pablo Escalante (Compiladon) Fducacion e wdeologia en el Meéxico antigue.( 1985) SEP-Caballito.
México. pp 3543
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jerarquizaba con respecto a la edad del alumno y sus logros personales™. En el curriculum
evangelizador del XVI la edad del alumnado fue siempre variable, los alumnos del sistema
de escuelas monasterio, los hijos de los nobles, por lo regular eran admitidos a los siete afios
cumplidos y podian permanecer con los frailes segin sus capacidades hasta siete afios, y asi
a los catorce salian para casarse o para ocuparse del negocio de sus padres™; no obstante los
educandos del sistema catequético, de mayor amplitud, podian ser nifios, adultos o ancianos

y de ambos sexos.

Cabe resaltar que dentro del curriculum evangelizador se recurrié a las diferenciaciones
sociales que estaban tradicionalmente marcadas en esos afios y que regulaban el proceso de
organizacion politico social de los pueblos. Obedeciendo esta politica los frailes crearon
espacios curriculares para los nifios indigenas de acuerdo a su jerarquia social: Ensefianzas y
contenidos catequéticos y alfabetizadores, con posibilidades para la educacion superior, para
las clases dirigentes. Catequesis y capacitacion para el trabajo para los macehuales. Acerca

de este topico Mendieta comenta:

“Los que miran y consideran las cosas conforme a la calidad de cada una de
ellas, no ensefan indiferentemente a los hijos de los indios, sino con mucha
diferencia; porque a los hijos de los principales que entre ellos eran y son
como caballeros y personas nobles, procuran de recogerlos en escuelas que
para esto tienen hechas, a donde aprenden a leer v a escribir y mas cosas, con
que se habilitan para el regimiento de sus pueblos. Los hijos de los labradores
y gente plebeya conviene que solamente deprendan la doctrina cristiana y
luego en sabiéndola, comiencen desde muchachos a seguir los oficios de sus
padres, para sostenerse a si mismos y ayudar a su republica, quedando en la
simplicidad que sus antepasados tuvieron™'

" Asi nos refiere Duran que para llegar al nivel de tlapaliuhqui. que significa “hombre maduro con derecho
a casarse™. ¢l alumno del Calmecac debia de pasar previamente por los niveles de pilzintli. o estado de
infancia. y el de tlamacazqui. que podnia ser denominado como un periodo de “ofrendante”™ CF. Diego Durdn.
Historia de las Indias de Nueva Fapana e Indias de Tierra Firme. Citado por: Alfredo Loper Austin (1985)
pp 75-76

" Vid. Joaquin Garcia Icazbalceta (1947) tomo 111, documento 33, pl2s

*! Gerénimo de Mendicta. (1980) Libro IV, Cap 106, p419
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Es obvio que esta concepcion elitista diferenciadora del curriculum no satisface al
pensamiento democratico contemporaneo, pero debemos comprender que en esos tiempos
los mendicantes no pensaron sustituir la cultura y las practicas sociales indigenas por otras
diversas salvo en lo tocante a lo religioso; por el contrario, lucharon para conservar su
organizacion social, y para eso tenian que conservar la jerarquia tradicional de los indigenas,
de tal manera que: “‘el mismo sefor o cacique o principal tuviera cargo de regir y gobernar

sus macehuales en paz™™*

Es bien sabido que la organizacion indigena prehispanica era atn mas rigida que la europea
en el principio diferenciador de gobernados v gobernadores, porque la sociedad indigena no
fue de estructura primitivo igualitaria sino bastante jerarquizada, los mendicantes

. - . 3
simplemente se abocaron a respetar sus diferencias®

En otro orden de ideas, también encontramos una diferenciacion curricular del alumnado
fundamentada en el contenido y en el dominio que de éste debian poseer los indigenas, que
iba mas alla de las tradicionales divisiones entre la ensefianza basica o primaria y la superior.
Habia que dar a los neofitos resumenes doctrinales; se remedié la necesidad con una
cantidad de doctrinas, exposiciones y catecismos, que llegaron a la significativa cantidad de
ochenta obras editadas con algunas manuscritas, tan solo en México durante el periodo que
estudiamos (1523-1599), cuya finalidad fue la de apoyar el proceso de ensefianza
aprendizaje de la catequesis. Si consideramos el conjunto de esta bibliografia como un apoyo
didactico textual para el curriculum evangelizador, nos percataremos de la existencia de una
gran cantidad de obras disefiadas poniendo especial atencion al nivel de aprendizaje de los
educandos para los cuales iban dirigidas. En este grupo debemos situar la serie de hermosos
catecismos iconograficos y doctrinas ilustradas para la catequesis y la ensefianza de la lecto
escritura®™, también, como un ejemplo de materiales impresos tenemos la Doctrina

Christiana en lengua espaiola y mexicana hecha por los religiosos de la orden de Santo

** Joaquin Garcia Icazbalceta. (1981)p 11.
* Cf. José Maria Kobayashi (1985) p 212.
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Domingo; impresa en México en 1550, de la que se hicieron tres ediciones el mismo afio,
rarisimo fenomeno en esos tiempos, fue editada en dos presentaciones, una edicién breve
para principiantes y otra larga para avanzados™ Con seis afios de anterioridad, en 1544, se
edito, del igualmente dominico fray Pedro de Cordoba, su famosa Doctrina Christiana para
instruccion e informacion de los indios.., con la intencién de aportar un catecismo dedicado
al nivel de incipientes, es decir, de indigenas que se encontraban en los comienzos de su
preparacion catequética, dejando la obra mas completa y editada el mismo afio por Juan
Gerson™ para los proficientes, que eran los avanzados en el estudio religioso. El colofon de

la obra de Cordoba sefiala esta division de educandos de manera bastante clara:

“El cual pide y ruega mucho a los padres religiosos que entienden en la
instruccion y conversion de los indios: ante todas cosas procuren de los
predicar y hazer entender esta doctrina breve y llana: pues conocen su
capacidad: y que tienen mas necesidad de ella que de otros sermones que se
les predican. Y esta servira mas para incipientes y la otra con el tripartito de
Juan Gerson para proficientes. .

Asi tenemos una diferenciacion del educando indigena citada en los documentos
considerados como bibliografia didactica textual del curriculum estudiado: habia textos para
incipientes y para proficientes. Esto lleva a reflexionar que si llegaron a disefiarse libros de
texto diferenciados segun el nivel de los educandos, entonces era necesario que previamente

fueran enmarcados o identificados dichos niveles en el espacio curricular.

Otra consideracion que estamos obligados a tomar en cuenta para delinear el perfil del
educando, radica en la condicion de depresion social psicologica que vivieron las
poblaciones indigenas con posterioridad a la guerra de conquista. El pueblo de mesoamérica

privado de las clases guerrera y sacerdotal tenochcas, que lo dominaban pero que a la vez lo

* Como ejemplo de esta modalidad bibliografica se encuentra el Cédice catecismo en mexicano de la
coleccion Gomez de Orozco. 1.a obra se encuentra editada en facsimil por Miguel Ledn Portilla. Un
catectsmo nahuatl en imdgenes (1979 Candn v Papel de México. México.

*“En parte del colofén de dicha obra aparece v porque en la congregacion que los seftores Obispos
tuvieron s¢ ordend que se hicicsen dos doctrinas una breve v otra larga.” Joaquin Garcia Icazbalceta. (1981)
p 88

* Tripartito del cristianissimo v consolatorio Juan CGerson de doctrina christiana; a cualquiera muy
prouechosa. Cf. Joaquin Garcia lcasbalceta (1981) P 65, Esta obra es un clasico del género en Europa.

"' Joaquin Garcia Icazbalceta (1981) p 68
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dotaban de iniciativas culturales, ingreso en una etapa de incertidumbre y melancolia que se
vio agravada todavia mas por las espantosas catastrofes demograficas que disminuyeron en
gran parte su numero. De esta forma, el religioso educador encontré en los indigenas al
conjunto de educandos provenientes de pueblos con una profunda cultura educativa , pero
que requerian urgentemente de una organizacion pedagogica que formara los intelectuales

necesarios para el renacimiento de su sociedad, ahora dentro del mundo catélico.
1.4 El contenido curricular,

(Como estaba constituido el contenido curricular de la ensefianza religiosa que los
mendicantes dieron a los indigenas, nifios o adultos?. Cuatro modalidades curriculares
desarrollaron los religiosos, a las que corresponden diversos conjuntos de contenidos: A)La
ensefianza superior, de caracter muy selecto, que manejaba su contenido a través del trivium
y el cuadrivium, es decir las siete artes liberales: gramatica, retorica, dialéctica, aritmética,
geometria, astrologia y musica; apoyadas a la vez por el estudio de los clasicos y los padres
de la Iglesia® B) La modalidad tecnologica, que consistio en la ensefianza de un conjunto
de saberes empiricos muy diversificados C) La alfabetizacion, que fundamentalmente se
impartio a los hijos de la nobleza en las escuelas monasterio, para dotarlos de una base
cultural que les permitiera constituirse como lideres sociales y, en algunos casos, optar por
la ensefianza superior, y D) La ensefianza catequética que tuvo como objetivo

homogeneizar en conocimientos religiosos catolicos a los pueblos indigenas.

De estas cuatro modalidades es la altima la que podemos calificar como mas extensiva, en el
sentido de que fue disefiada para abordar mayor cantidad de educandos. Esta caracteristica,
aunada a otros factores, obligo a los religiosos que planearon su curriculum, a dotarla de
medios didacticos diversos a los acostumbrados en las escuelas formales. Medios que
estaban disefiados para la atencion de cientos de personas en localidades al aire libre,

principalmente en los atrios de los templos. De igual forma en el ambito del contenido hubo

* Vid Miguel Mathes. “Santa Crus de Tlateloleo la primera biblioteca académica de las Américas.” En-

Archive historico diplomdtico mexicano (1982) Secretaria de Relaciones Exteriores. México. No. 12. 4°
Exp.
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reestructuraciones basadas en el grado de conocimiento que se deseaba en los educandos

indigenas.

El manejo del contenido del curriculum evangelizador en su modalidad catequética fue el
primer paso para el acceso de los individuos a las otras tres modalidades educativas, también
para el ingreso de estos al regazo de la Iglesia; y para, digamoslo asi, su inscripcién en la
cultura occidental. Aqui tenemos sefialada la extrema importancia que, para el mundo del

XVI en Nueva Espaiia y para los mendicantes en especial, tuvo esta modalidad educativa.

Contamos en la actualidad con buenos y variados estudios que abordan el andlisis del
contenido de la ensefianza superior, asi como de la tecnologica y de la alfabetizadora®, no
ocurre asi con el medio catequético, no obstante su obligado caracter de educacién basica
para la evangelizacion Conocemos a través de los cronistas religiosos, principalmente
Mendieta y Motolinia, la forma como se realizaba la ensefianza del catecismo, en un capitulo
subsecuente nos encargaremos de su proceso curricular, en este momento nos interesa la

descripcion y el analisis de la estructura organizadora de su contenido.

En este punto podemos tomar como evidencias representativas de la organizacion y el
contenido del curriculum catequético los documentos doctrinales surgidos de cada una de
las respectivas ordenes Para los dominicos podemos revisar la ya mencionada doctrina de
fray Pedro de Cordoba, editada y traducida por la orden de predicadores con la ayuda del
obispo Fray Juan de Zumarraga (1544), o las tres ediciones monumentales de la doctrina
dominicana de 1550 Con respecto a los agustinos recurrimos a la tardia obra de fray Juan
de la Cruz (1571), titulada Doctrina Christiana en la lengua guasteca con la lengua
castellana..™. Para la orden serafica tenemos sus obras representativas en este género
editorial: el documento de fray Alonso de Molina de 1546, Doctrina Christiana breve

traduzida en lengua mexicana por el padre frai Alonso de Molina de la orden de los

* Como excelentes ejemplos tenemos las obras de Robert Ricard (1 986). Lino Gémez Canedo {1982).
Amancio Bolafio ¢ Isla (1947) Miguel Mathes ( 1982) Y Clementina Diaz v de Ovando. £/ Colegio Mdximo
de San Pedro v San Pablo (1985) UNAM Instituto de Investigaciones Estéticas. México.

* vid. Joaquin Garcia lcazbalceta (1981) p 248 v 55
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menores..., obra concisa, dedicada a incipientes, que tiene la ventaja de servir al pensamiento
por medio de una facil expresion pero que, sin embargo no puede compararse con la obra
editorial dominica de 1550; y la hermosa Doctrina Christiana en lengua mexicana. Per
signum crucis. lcamachiol cruz. (1553) de fray Pedro de Gante”'. Estas dos obras no solo
fueron utilizadas por los franciscanos, sino también por el clero secular en otro momento
historico™.

El contenido de estas obras sigue los preceptos formales del catecismo romano, se divide en
dos partes bien precisas en su materia Primero las oraciones y verdades esenciales que todo
el mundo catolico debe saber, al menos en principio, para poder acceder a los sacramentos:
la sefial de la cruz, el credo, el padrenuestro, el avemaria, la salve regina™, los catorce
articulos de la fe, siete tocantes a la divinidad v siete a la humanidad de Jesucristo; los diez
mandamientos de la ley de Dios y los cinco de la Iglesia, los siete sacramentos, el pecado
venial, el pecado mortal, los siete pecados capitales y la confesion general. La segunda parte
contiene las verdades complementarias: las tres virtudes teologales y las cuatro cardinales,
las catorce obras de misericordia, los dones del Espiritu Santo, los sentidos corporales, las
potencias del alma, las bienaventuranzas, las dotes del cuerpo glorificado y los deberes de
los padrinos, el ordinario de la misa y oraciones especiales para la celebracion de maitines,
tercia, nona, completas, vigilias, es decir las horas canonicas™. Por lo anterior vemos que
nos se trata de un contenido simple, sino que implica la suma del conocimiento religioso
cristiano con excepcion de lo tocante a la Biblia. Sin tomar en cuenta los conocimientos mas
profundos que incumben ya a la teologia v por ende a una ensefianza superior, a primera
vista podemos afirmar que es un contenido formal y estructurado, basado en la necesidad
social de proveer a los miembros de la Iglesia catolica de un conjunto de conocimientos

religiosos basicos y uniformes.

" Vid. Ibid. p 90.

* Segiin la “Descripeion del Arzobispado de México ™ (1897) pp 86, 132s y 259 Informacién de Robert
Ricard (1986) p 189.

** La salve regina poco conocida hoy por los fieles era una oracion sumamente popular en el siglo XVI.
" La informacién fuc tomada del “codice franciscano” que muestra ¢l contenido del libro de Molina, Cf
Joaquin Garcia lcazbalceta. (1981) pp 333y ss.
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No debemos pensar en que el contenido expuesto en este tipo de obras haya sido original, se
trata simplemente de resumenes o exposiciones de la cosmogonia catequética que reflejaba

directamente el curriculum evangelizador.

Una caracteristica necesaria para poder apreciar las dimensiones de estos conceptos es la
incidencia de factores éticos y morales en las ensefianzas religiosas. Como expresién de la
moral social del mundo occidental, el catecismo catdlico expone a la vez el conjunto de
dogmas religiosos, y la estructura de apreciaciones éticas que deben conformar el
comportamiento individual. Moral, ética, religion y cosmologia se presentan en la catequesis
de la evangelizacion, ya sistematizadas en un curriculum reflejado en sus apoyos didacticos

textuales, es decir los catecismos

Para observar lo anterior tomemos como ejemplo el conjunto de preceptos morales
denominado “virtudes cardinales”, de origen clasico, cuyo tema apoya el comportamiento
del buen cristiano para lograr la salvacion escatologica del alma, pero que también sefiala
actitudes por demas adecuadas para lograr el bienestar social del individuo. Las cuatro
virtudes cardinales: la justicia, la fortaleza, la templanza y la prudencia; son presentadas
como actitudes del individuo hacia el exterior, que requieren en si mismas de un proceso de
reflexion que se genera a través de su ensefianza y su aprendizaje. Por lo menos asi es
presentado en un principio para la planeacion de la catequesis desde el siglo XIII, siglo en

que Raimundo Lulio (1232-1315) dio a conocer su Doctrina pueril

En ella el doctor illuminatus nos presenta los dos factores de la ensefianza catequética ya
interrelacionados: la educacion religiosa y la educacion moral” Asimismo Ricard® nos pone
sobre aviso de la relacion existente en cuanto a presentacion y organizacion del contenido de
los catecismos evangelizadores novohispanos con la Doctrina pueril de Lulio; mismos lazos
que comenta Frances A. Yates con respecto a todo el género literario catequético a partir

del renacimiento”’ Desde los tiempos de Lulio constituye parte de la catequesis la educacién

“ Cf. Robert Ricard. (1986) p 190 También Vid Frederick Copleston (1987) tomo 11, pp 440-441.
* Cf. Robert Ricard. (1986) p 190
¥ Cf. Frances A. Yates. £/ arte de la memoria, (1974) Taurus. Madrid. pp 205-232.
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moral que abarca la explicacion de las virtudes cardinales y teologales, los pecados capitales
y las tres leyes morales la natural, la religiosa antigua y la religiosa nueva, es decir la
cristiana™.

Otro factor de gran trascendencia para determinar el aspecto curricular que estudiamos es
exponer la presencia de un mélodo sistematizador en la organizacion del contenido
catequético. La influencia en el conjunto de cartillas y catecismos novohispanos de
Raimundo Lulio, corifeo del paradigma escolastico, se realiza a través de obras europeas del
mismo género que aparecen en el lapso que va del siglo XIII al XVI”. Cabe mencionar la
especial relacion que con los religiosos de las ordenes mendicantes poseyo este filosofo,

Yates nos ofrece el siguiente comentario

“Es un hecho de cierta importancia historica que el arte de Ramén Lull, se le
asociase de un modo particular con las ordenes mendicantes, a la de los
dominicos la una y a la de los franciscanos la otra. Esto quiere decir que,
debido a la movilidad de los frailes, el método de Lull estaba ampliamente
difundido por toda Europa ™'

Sin embargo el doctor illuminatus no creé ningun sistema original que pudiera reclamar para

si, todo lo contrario, organizo sus obras filosoficas y teologicas de acuerdo a la modalidad
sistematica de su tiempo, el arte de la memoria, que proviene del mundo clasico y que por

lo tanto es mucho mas antiguo.

Lulio constituye la sintesis de los dos grandes métodos medievales de retorica: el arte clasico

de la memoria proveniente de Tulio (Ciceron) y del autor del Ad Herenium'”', asi como la

* Cf. Frederick Copleston (1987) tomo 11 p 441

™ Podemos seftalar como un documento vinculatorio el catecismo que clabord para los moros de Granada a
finales del siglo quince ¢l fraile jeronimo Pedro de Alcald. Cf “Remarques sur 1'Arte et le vocabulista de
Jray Pedro de Aleala” En Memorial Henri Nasser, Paris. (1928) tomo 11, pp 229-236. Citado por George
Kubler. Arquitectura mexicana del siglo X171 (1986) FCE. México. p 20. Es probable que el obispo Cisnecros
conociera y comunicara la intencion sistematica de la obra a los religiosos franciscanos de la provincia del
Santo Evangeho. que posteriormente constituyeron la primera veta de evangelizadores novohispanos. Cabe
aclarar que en estos parrafos nos estamos refinendo a cartillas y catecismos impresos. en ¢l tercer capitulo
abordaremos los manuscritos

"™ Frances A. Yates. (1974) p 207.

"' Los documentos que predeterminaron toda esta linea milenaria de retérica fueron la “Retdrica primera” o
“De inventione™ de Ciceron, v la “Retorica segunda” o ¢l “Ad Herenium . atribuido durante 1a edad media a
Ciceron pero que ¢s de un autor desconocido. Vid. Frances A, Yates. (1974) pp 13-42.
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variante filosofica del platonismo agustiniano'” Ambas propuestas establecen la necesidad
moral del desarrollo de la memoria para la consecucion del conocimiento filoséfico
teologico y por ende de la salvacion escatologica. Esto se entiende mejor si apuntamos que
en aquel tiempo no existia aun la imprenta y mucho menos el medio editorial como una
estructura de codificacion de la memoria humana, el conocimiento se preservaba en gran
medida, salvo los documentos manuscritos que eran pocos, a través del medio iconografico
y por medio de la memoria individual. De esta manera los documentos doctrinales de la
evangelizacion estan organizados de acuerdo a los principios mnemotécnicos clésicos de la

escolastica'”. Esto genero la siguiente deduccion que implica serias consecuencias:

A) La recurrencia de las ordenes mendicantes a la memoria artificial como
sistema de aprendizaje; lo que implica,

B) el empleo del arte de la memoria como sistema organizador de los
conocimientos catequéticos; esto hace que pensemos en,

C) el sistema retorico escolastico como la inspiracion para el disefio de los

contenidos en el curriculum evangelizador en su modalidad catequetica.

Fray Diego Valadés dedica su Retérica Cristiana (1579) a afirmar las anteriores
fundamentaciones, en su mejor sentido de caracter curricular, como lo menciond en el

siguiente parrafo radicado en el prefacio de su obra:

“El fin de esta obra es que seamos voceros de Dios, instrumentos de su divina
bondad y pregoneros de Cristo. Para conseguir esto mas facilmente,
mostraremos el arte de cultivar la memoria, tan deseado por todos desde hace
mucho tiempo. Y aunque sin estas reglas podemos movernos facilmente en el
noble arte de predicar, ensefiados por el Espiritu Santo, que es el verdadero

"2 Cf. Ibid. Pp 207-208,

' Evidencias de lo mencionado aqui son: ¢l orden de presentacién del contenido en los catecismos
novohispanos; la tendencia a la “summa winténca” que favorecia el gjercicio de la memoria: v la aparicion de
“loct ™ reténicos al imicio de muchas obras capiulos. como por ejemplo la Doctrina Christiana en lengua
mexicana... (1553) de fray Pedro de Gante, donde se establecen dichos loc: con la avuda de un calendario de
celebraciones. Cf. Pedro de Gante Do trina erishang en lengua mexicana Edicion facsimilar de la de 1553,
(1981) Centro de Estudios Historicos Fray Bernardino de Sahagin.-Jus. México
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Maestro, y ayudados por el ejercicio de la palabra, sin embargo pensamos que
estas reglas seran de utilidad.. "™

Ahora bien, en un principio nos preguntamos qué importancia puede tener el apuntar que la
actividad curricular de la evangelizacion se fundamentd, en cuanto a la organizacién de su
contenido, en una actividad memoristica, si en la actualidad el empleo de la simple
memorizacion se toma como un factor superado, y recibe fuertes criticas por los nuevos
métodos propositivos de la teoria pedagogica. En efecto, la apreciacion de la intrascendencia
del método memoristico escolastico como actividad eficiente en pedagogia, ha devenido en
cierto menosprecio por el estudio de sus métodos y organizacion. Sin embargo bien vale la

pena hacer los siguientes comentarios:

A) Existe una diferencia entre el acto de la simple memorizacion y el uso de
una fécnica mnemotécnica. Con el empleo de los procedimientos
evolucionados desde Tulio hasta Valadés el método mnemotécnico se

sublimo hasta convertirse en un verdadero arfe.

B) En la planeacion de las actividades y los instrumentos evangelizadores, se
delinearon procedimientos didacticos que tenian como objetivo facilitar el

aprendizaje del contenido a la manera de la memoria artificial,

Fray Diego Valadés Retorica erisniana (1989) UNAM-FCE. “Biblioteca Americana.” México. p27. Con
respecto a las relaciones intimas que a través del contemdo v los métodos se dieron entre el arte de la
memona y la predicacion Yates comenta “Los frailes revivieron la oratoria en la forma de la predicacion, v
la predicacion era en verdad el objeto principal para el que se fundé la orden dominicana, la Orden de
Predicadores. Aunque solo hubicse sido para recordar sermones. transformacion medieval de la oratoria, la
transformacion medieval de la memona artificial se habria seguramente empleado de un modo preeminente.
El esfuerzo del saber domimico para la reforma de la predicacion es paralelo al gran esfuerzo filosdfico y
tealogico de los escoldsticos dominicos. La “Swmmae™ de Alberto v Tomds suministran las abstractas
definiciones filosoficas v teologicas. v ¢n ¢lica las mismas abstractas v claras definiciones, cuales las
divisiones de las virtudes v los vicios en sus partes. Pero ¢l predicador necesitaba la ayuda de otro tipo
“Summae ", “Summae” de cjemplos v similitudes por las que pudicse ficilmente encontrar las formas
corporales en qué vestir las intenciones espirituales que queria grabar ¢n las almas y en las memorias de sus
auditores El esfuerzo principal de esta predicacion iba dirigido a inculcar los articulos de la fe, junto con
una severa ctica en la que. polanzandola sobre cllos. ¢l vicio v la virtud recibian perfiles agudos. v ¢n la que
se cwdaba de subrayar hasta la enorrudad los premios v los castigos que aguardaban en la otra vida a la
virtud v al vicio. Tal era la nawralesa de las “cosas” que el predicador orador iba a necesitar memorizar.”
Frances A. Yates. (1974) p 108

Bkt
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C) En el caso especial del contenido catequético, “materia y método” se
constituyeron en uno solo, es decir, el arte memorativo se encontraba

incrustado en el contenido de la educacion religiosa y moral impartida'®®,

Este conjunto actitudinal con respecto a la disciplina de la memoria no es privativo del

momento que estudiamos, ya se encontraba presente en la antigtiedad tardia'®.

Reflexionando en este asunto, nos damos cuenta que en verdad el arte de la memoria al que
s¢ recurrnd como fundamento para la estructuracion de los recursos curriculares
catequéticos, no significa lo mismo que en nuestro tiempo consideramos como
“memorizacion” En la actualidad aprender algo “de memoria” es tomado como la
adquisicion de la capacidad para repetir las palabras que constituyen la expresion lingtistica
de un concepto o composicion pogtica, sin que para ello sea necesario el entendimiento o
comprension de la materia “aprendida” En la antigiiedad clasica asi como en el medievo
europeo y en los afos de la evangelizacion mendicante novohispana, el aprender segun el
arte de la memoria significaba el desarrollar la habilidad de la memoria artificial a diferencia
del ejercicio de la memoria “natural”, luego pasaba a ser, tal vez, una cosa contraria a la
actividad memoristica actual'”’ Aprender segin el arte de la memoria consistia en seguir el
camino que va de la visualizacion, que es la introduccion del conocimiento por los sentidos,
principalmente el de la vista, para construir la memoria rerum. que es el recuerdo de la cosa
en si, y que abarcaba todo el conjunto de relaciones significativas y comprensivas que la
mente pudiera construir alrededor del nuevo conocimiento: para llegar a la memoria

verborum, que implicaba el aprendizaje certero y preciso de los significantes textuales del

""* Recordemos ¢l caso de 1a virtud cardinal de la prudencia que se constiluye a través de la prictica de sus

artes morales: la inteligencia, la providencia v la memoria

" Frances Yates comenta que: “El adiestramiento de la memoria con vistas a objetivos religiosos fue
relevante en ¢l renacimiento del pitagonsmo de la antiguedad tardia. Yamblico. Porfirio v Didgenes Lacrcio,
todos cllos se refieren a este aspecto de la ensciiansa de Pitagoras.” Frances A, Yates. (1974) p 59.

""" Cf. René Taylor. “El artc de la memoria en el Nueve Mundo.” En: leonologia v sociedad, Arte colonial
hispanoamericano. XLIV Congreso Internacional de Americamsias (1987) UNAM. Instituto de
Investigaciones Estéticas. “Estudios de arte ¥ estetica” No. 26, México. p 53
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conocimiento'”. Durante el desarrollo de la memoria rerum necesariamente se debia pasar
por la comprension de la materia a aprender, por lo que dicho método en verdad dista

mucho de lo que en la actualidad es simple gimnasia memoristica

El contenido del curriculum catequético se organizo y desarrollé mediante estrategias y
recursos que posibilitaron el transito del educando por la visualizacion a través de recursos
didacticos iconograficos, por el desarrollo de la memoria rerum por medio de
ejemplificaciones y simbologia, hasta llegar a la memoria verborum apoyada por los
documentos didacticos textuales. De esta forma lo explica Valadés' al que recurriremos

con mayor detenimiento en el Gltimo capitulo de este trabajo.
.5 Los documentos tangenciales.

Una de las condiciones para elevar la experiencia pedagogica al nivel de situacién curricular
consiste en enmarcarla en un proceso donde en un principio, para los involucrados, les sean
conscientes las intenciones politicas y sociales que conforman la accion educativa en la que
participan. Esta conciencia puede hacerse hacer evidente con respecto al educador, a través
del ejercicio de planeacion que, como paso necesario, desarrollan todas las empresas
educativas sistematizadas, ejercicio que produce la organizacion, que determina a su vez el
derrotero curricular de la institucion o del sistema

A lo largo de la historia de la educacion, la mayoria de los movimientos educativos no han
carecido de una reflexion previa de planeacion, expresada en un momento histérico en el
cual las intenciones sociales y politicas se transforman en intenciones educativas. Se trata de
un instante de sintesis en el que se expresan los grupos sociales a través del sefialamiento de
uno o varios de sus intelectuales, o de la legislacion del Estado, lo que conforma un proceso
de accion social, muy similar a lo que hoy se conoce como el aspecto sociologico de la
planeacion educativa, pero que, en muchos casos. no posee la logica de organizacion
rigurosa a la que nuestro tiempo esta acostumbrado Lo que resulta natural, debido a que la

forma en que se presenta dicha accion planificadora obedece a la idiosincrasia del grupo que

" Cf. Frances A Yates. (1974) p 22
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la genera, y por ende al momento histérico que vive. Nuestro punto de vista converge en la
idea de adaptar nuestros instrumentos racionales a las modalidades que presentan las
estructuras historicas, es por esto que para el caso de la planeacion del curriculum
evangelizador, intentaremos visualizar su existencia a través del gjercicio de su comprension
en nuestras fuentes disponibles, tomandola como una actitud que refleja las intenciones
politico sociales que dieron pie al movimiento educativo. mas (ue como una accion logico-

sistematizadora formal.

Durante los primeros afios de la evangelizacion, los mendicantes al mismo tiempo que se
dieron a la tarea de construir un diagnéstico de la personalidad del indigena, que seria el
sujeto de evangelizacion, también se dedicaron a arraigar en la Nueva Espaiia la estructura
politica de su cosmovision Nada mas Util para esta finalidad que dar a conocer a los
personajes principales de entre el pueblo indigena los motivos de la evangelizacion. Para
ello, los franciscanos llevaron a cabo una de las mas tempranas confrontaciones ideologicas
en el Nuevo Mundo, en 1524, entre los intelectuales de las dos culturas participantes: los
antiguos sacerdotes y sabios indigenas v los religiosos mendicantes. Que dejé como
resultado una exposicion clara y concisa de a) las intenciones educativas evangelizadoras; b)
un resumen de su contenido doctrinal, asi como, ¢) las bases politicas en las que se
apoyaban. Este esfuerzo implico necesariamente, por parte de los religiosos franciscanos,
tener plena conciencia del conjunto de factores Que determinaron la accion evangelizadora,
del mismo modo que dominar cabalmente el contenido y por lo menos tener una primera

idea de los procedimientos a seguir para estructurar el sistema educativo evangelizador.

Si nos es posible afirmar que en la actitud de los frailes participantes, en estos primeros
dialogos, se revela una disposicion consciente hacia las consideraciones anteriores, podemos
interpretar las fuentes documentales como una descripcion del proceso de reflexion previo

realizado por la orden serafica, que constituye comprensivamente una situacion de

" Cf. 8. J. Esteban J. Palomera. (1989) p XXV
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planificacion curricular formal, ya que revelan en cierto sentido la transformacién de los

ideales politicos y sociales en intenciones educativas'"

El primer cronista en mencionar los dialogos vy coloquios es Mendieta: “Luego como
llegaron a México los doce célebres franciscanos (1524) entablaron estos... (por medio de
intérpretes proporcionados por Hernan Cortés) platicas con los sefores y caciques, dandoles

cuenta de su venida. '

El documento que transcribe las platicas mencionadas por Mendieta quedo puesto en limpio
en Nahuatl y Espariol en el colegio de Santa Cruz de Tlatelolco en 1564 a manos de fray
Bernardino de Sahagun, quien en las palabras introductorias al texto en Espaiiol explica
como procedio, de qué otros documentos se valio y quiénes colaboraron con él en esa
transcripcion. El documento lleva por titulo Coloquios y Doctrina Christiana con que los
doce frailes de San Francisco, enviados por el Papa Adriano Vi y por el Emperador Carlos

V, convirtieron a los indios de la Nueva Espana. In lengua mexicana y espafiola'"?.

"' Tenemos que aclarar que los lazos estudiados aqui son conceptuales v los tratamos con base en ¢l
paradigma de la Histona de las memtalidades. teniendo como un principio toral ¢l factor del comportamiento
diverso del objeto de estudio historico con respecto al del simple suceso

""" Gerénimo de Mendicta. (1980) p213

"'* Dice nuestro insigne ctnoégrafo mendicante, que se fundamenté en parte en unos apuntes en ndhuat! mas
© menos 10sco que habia encontrado en la biblioteca del colegio de Santa Cruz de Tlatelolco. dejados ahi
desde tiempo atrds por alguno de los que habian parucipado en csos didlogos. Sahagin conocié ademds a
casi todos los doce primeros frailes venidos en 1524, va que ¢l habia llegado a México tan solo cinco afios
mas tarde. Como cosa cierta puede tenerse que de ellos escuchara relatos v memorias sobre lo que les habia
acontecido desde que pusicron pie en México. Obviamente siendo el micio de la evangelizacion las dichas
platicas sc recordarian de un modo muy particular. Lo que entonces realizo. sucintamente é] lo refiere; su
propdsito fue poner en “lengua mexicana bien congrua v puhida” dicho texto: “lo cual se volvié v limé en
este colegio de Santa Cruz de Tlatelolco este sobredicho aflo (1564) con los colegiales mds habiles y
entendidos en lengua mexicana v en la lengua latina que hasta agora se han en el dicho colegio criado; de
los cuales uno se llama Antonio Valeriano, vezino de Avscapuzalco. otro Alonso Vegerano, vezino de
Quautitlan; otro Martin Jacobita, vezino de este Tlaululco, v Andrés Leonardo también de Tlatiluleo. Limése
Asimismo con quatro vijos muy platicos. entendidos asi en su lengua como en todas sus antigiiedades”, José
Leon Poruilla. “Paleografia del texto en castellano ~ En Iialagos de |524. Edicién facsimilar, (1986)
UNAM Fundacién de Investuigaciones Sociales A € México P 75 En otro orden de ideas. para Christian
Duverger. La conversion de los indios de Nueva F spana. (1993) FCE. Mevico. La idea de la realizacién de
los coloquios entre frailes ¢ indigenas perienecio a Cores ~ apenas senia posible dudar que fue €l quien
tuvo la idea de orgamizar los famosos cologuios Fue Cones quicn imaging ese encuentro en la cumbre entre
los antiguos jefes aztecas v los doce franciscanos enviados por ¢l papa Todo ¢l ceremonial puesto en marcha
lleva su marca: el aspecto solemne de la reumon. el protocolo jerarquico. ¢l uso de la palabra como arma de
persuasion... Y ¢l hecho de que ¢l Capnan General maugure v presida a primera jornada de entrevistas
indica ¢l papel moral que s¢ propone desempertar ¢n este encuentro de dos culturas”. Christian Duverger.
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El autor en un principio nos expone sumariamente una relacion de lo que se habia propuesto
hacer y de lo que de hecho llevo a término. De primera intencion el fraile penso que la obra

debia estar constituida por cuatro libros, he aqui sus palabras:

“El primero tiene treinta capitulos que contienen todas las platicas vy
confabulaciones y sermones que hubo entre los doce religiosos y los
principales y seiiores de los satrapas y de los idolos... El segundo libro trata
del catecismo con que todos los adultos que se quieren baptizar, han de ser
primeramente instruidos. El tercer libro habia de ser del suceso que tuvo esta
conversion en las manos de estos doce padres y de los que vinieron en
espacio de seis afios, entre los cuales yo vine, y supe de los primeros todo lo
que habia pasado desde el principio hasta que yo vine, y me hallé en todo lo
que paso hasta este aflo de 1564.. El cuarto libro habria de ser una
declaracion o postilla de todas las epistolas y evangelios de las dominicas de
todo el afio , que es la predicacion que hasta agora se¢ ha usado, muy
apropiada en lengua y materia a la capacidad de los indios.”""

Esta disposicion de las materias en el documento sugiere cabalmente la idea de una
exposicion planificadora, es decir reflexiva, de la actividad pedagogica de la evangelizacion
incluyendo su desarrollo, desde sus fundamentos y el contenido hasta los medios didacticos
que se pensaban utilizar. Sin embargo, fray Bernardino indica por queé altero luego dicho
plan suprimiendo o dejando aparte los libros tercero vy cuarto. Respecto del tercero que seria
la relacion del desarrollo de la evangelizacion, dijo que ya de eso escribié “uno de los doce

primeros que se llamo fray Toribio de Motolinia y (por lo tanto) las dejo yo de escribir™'*,

Por lo que toca al proyectado cuarto libro que estaria dedicado a la organizacion, el
contenido y los medios didacticos de la predicacion, Sahagin pensd que era mejor

prepararlo como obra aparte “porque este (el libro de los coloquios) no sea muy grande™"*.

(1993) pp 32-33. Sin embargo queda poco clara la rason del proceder de Coriés. A nuestro parecer participé
organizando ¢l evento a peticion de los mismos rehigiosos v procurando reforzar. vilidamente, su posicidn
politica. Con respecto al término cologuios. este designi a4 un genero Inerano dialogado muy en boga en csos
afos. recordemos ¢l trabajo similar de Cenantes de Salarar, Mevieo en 15354 O fox eoloquios de la paz v
tranquilidad cristiana. en lengua mexrcana. ¢ fray Juan de Gaona

"' Bernardino de Sahagun Mialogos de 1524 Edicron Tacsimilar v version del nahuatl por Miguel Leén
Portilla. (1986) UNAM Fundacion de Investigaciones Sociales A € México. Fol 27,

" Ibid

""* Ibid. Fol. 28.
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Fray Bernardino, por lo tanto, inicamente escribio los dos primeros libros, el primero consté
de treinta capitulos y el segundo de veintiuno. Desgraciadamente no ha llegado hasta
nosotros sino una parte del documento. Se conservan el prologo, los parrafos “al prudente
lector”, la relacion sumaria y tan solo los primeros trece capitulos del primer libro; en lo que
toca al texto en nahuatl se incluyen Gnicamente los catorce capitulos iniciales. Todo lo
demas, es decir hasta llegar al capitulo treinta del primer libro y por completo el segundo,

falta, su paradero se desconoce''

Pérdida muy lamentable es la de los capitulos restantes del primer libro. Sobre el contenido
del segundo es muy probable que no sintamos la misma nostalgia ya que conservamos otros
documentos paralelos con los qQue, parece, guardo bastante semejanza, por lo menos en
cuanto a lo que nos refiere su relacion sumaria, como son otras doctrinas cristianas que

hasta hoy se conservan, como la de fray Pedro de Cordoba (1544) o las dominicanas de
1550.

Si concentramos nuestra atencion en los enunciados capitulares del libro primero, se vera

que el contenido de los capitulos se encuentra ordenado de la manera siguiente:'"’

Capitulos 1-5: Exposiciones iniciales de los frailes acerca de su venida, quién es el romano
Pontifice; que es la sagrada escritura. como hay un solo Dios y en Ia tierra un

reino gobernado por el Papa, su representante en la Iglesia.

Capitulos 6-7: Respuestas de los indigenas principales y luego argumentacion de quienes

eran sacerdotes y tlamatinime, es decir, sabios.

Capitulos 8-12: Argumentaciones de los frailes. hay un solo Dios, los angeles caidos y los

demonios son precisamente los dioses que se han adorado por tanto tiempo

"' Contamos con la edicion facsimilar de lo que s¢ conserva del documento incluyendo su paleografia v

traduccién con referencia al contenido en nahuatl. la debemos a Miguel Ledn Portilla, Vid. Bernardino de
I‘Enahagim. (1986).
o

Fass. Documento original en espariol. Bernardino de Sahagun, (1986). 4o ? oam
L Dot
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en México. Se nombran y describen estos dioses insistiendo, una y otra vez,

en que no son sino los demonios conocidos ya por los cristianos.

Capitulos 13-14: Contienen nuevas explicaciones acerca de la creacién hasta llegar al diluvio

y la confusion de las lenguas.

Esta sintesis muestra muy someramente un discurso en el que encontramos, frente a frente, a
los personajes que intervendran en el proceso educativo jdiscutiendo acerca del contenido;.
En el aspecto sintomatico, la posicion de los religiosos no deja de exhibir un conjunto de
afectividad que nos lleva a reconocer las intenciones educativas del grupo social del que
provenian. Una particularidad importante fue la de presentar intimamente asociadas la accién
de los didlogos propiamente dichos y la exposicion amplia de la doctrina cristiana; se expone
la discusion pero se amplia en el documento la informacion catequética. No pasemos por
alto que Sahagun es etnografo pero fundamentalmente fue un educador; se puede detectar
con segunidad en su obra la necesidad pedagogica de presentar los documentos
evangelizadores adecuados a la mentalidad indigena, asi lo demuestra principalmente la parte
del documento en nahuatl. En el espiritu de su autor el texto de los coloquios debi6 servir
para la educacion de los indigenas integralmente: es decir. siendo a la vez un documento que
evidencié un hecho historico y un auxiliar didactico La ventaja del disefio del contenido es
multiple: primero, coloca el catecismo en una perspectiva historica, lo que hace de él un
contenido con mayor significacion para las mentes neofitas; segundo, aborda Ila
fundamentacion del proyecto educativo evangelizador como caracteristica de ampliacion del
sentido teologico de la religion catolica; tercero, tiene la posibilidad de hacer comparaciones
entre la nueva religion ofrecida a los indigenas y su cuerpo teologico autéctono:; y
finalmente, presenta todos estos razonamientos en forma dialogada, muy comun para esos

dias y que hacia su comprension mas facil

De los capitulos faltantes los titulos de los que van del 15 al 30, dan indicio de que su
contenido se presentaba bajo la forma de discusion. Como por ejemplo el titulo del perdido

capitulo dieciséis: “De la altercacion que hubo entre loy principales y los satrapas de los
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idolos, tomada ocasion de lo que se dijo en el capitulo precedente: conviene a saber que
sus dioses no fueron poderosos para los librar de manos de los espafioles”. Por lo demas,
para nuestro asunto son de gran interés los tres primeros capitulos, por la exposicion que
hacen de los motivos politicos teologicos que fundamentan la evangelizacion, y por que es
en su lectura donde uno se percata de la transformacion de lo que identificamos como
perspectivas politico sociales en intenciones educativas. Para muestra el botén que

constituyen los siguientes parrafos:

“D. Como vue visto esta peticion luego junté a todos mis hermanos los
cardenales, y los di noticia de este negocio que nuestro amado hijo el
emperador pedia, y luego entramos en consistorio, y determinamos de enviar
nuestros delegados para que predicasen la fe de nuestro Sefior Jesucristo a los
dichos yndios infieles, para que mediante ella se saluasen, y los dimos toda la
nuestra authoridad para la prosecucion de la dicha convercion los fuese
necesaria.

E. Pues agora amigos nuestros, aqui estamos en vuestra presencia, los que
hemos sido elegidos y embiados, a nosotros doze nos ha embiado el gran
Sefior que tiene authoridad espiritual sobre todo el mundo, el cual habita en la
gran ciudad de Roma: dionos su poder y authoridad, y también traemos la
Sagrada Escriptura donde estan escriptas las palabras del solo Verdadero
Dios, Sefior del cielo y de la tierra, que da vida a todas las cosas, al qual
nunca abeis conocido "'

“C. Sabido tenemos y entendido, amados amigos, no por oydas sino con lo
que por nuestros propios ojos emos visto que no conoceis al verdadero Dios
por quien todos vivimos, ni le temeis, ni acatais, mas antes cada dia y cada
noche le ofendéis en muchas cosas ¥ por esto abéis incurrido en su yra y
desgracia y esta en gran manera enojado contra vosotros; por esta causa
embio delante a sus siervos y vasallos los espafioles, para que os castigasen y
afligiesen por vuestros inumerables pecados en que estais.

D. Por esto nos a embiado aca el gran Sacerdote de todo el mundo para que
0s instruyamos en como aplaquéis al solo Verdadero Dios por que no os
destruya del todo. No tiene respecto en auernos embiado a cosa ninguna
temporal, sino por solo amor vuestro, solamente por haceros misericordia;
que ninguna paga quiere ni espera nada de VOsotros, porque ansi nos lo
manda nuestro Seiior Dios, que unos a otros nos amemos y nos ayudemos sin
respecto de intereses.”'"”

"'* Bernardino de Sahagin_ (1986) Fol 30

" Ibid. Fol. 31.
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Ahora bien, jen donde nos es posible encontrar las bases tedricas de la pedagogia del
curriculum evangelizador, aspecto que nos dejo pendiente fray Bernardino de Sahagun, y
que pensaba mostrar en el cuarto libro, no escrito, de los “coloquios™. La respuesta nos
lleva directamente a la obra de fray Diego Valadés, que puede tomarse como una sintesis del
proyecto curricular estudiado en lo referente al fundamento teorico didactico de la accion
evangelizadora, que de esta manera puede constituirse en el complemento de la obra
sahaguntina. Por la necesaria profundidad que debemos dedicar en el presente estudio a

dicha obra, radicamos su mencion en el tercer espacio capitular de este trabajo.
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CAPITULO 11

EL CONTEXTO SOCIAL, UNA REALIDAD
PARA EL CURRICULUM.

CURRICULUM Y EQUILIBRIO SOCIAL. EL PANORAMA
GEOGRAFICO Y SU DIVISION TERRITORIAL. PERSPECTIVA
DEMOGRAFICA, EL ASPECTO  ECONOMICO. LOS FACTORES
SOCIOCULTURALES, ORIGENES DE LOS MENDICANTES
EVANGELIZADORES, SU  PENSAMIENTO  MILENARISTA;
DIASPORA MENDICANTE.

I1.1 Curriculum y equilibrio social.

Para la mejor comprension de los fundamentos curriculares del proceso educativo
evangelizador, el estudio del contexto social nos parece de suma importancia. Aunque
nuestro analisis tenga la intencion de observar el curriculum como parte del contexto
conceptual alrededor del fenomeno educativo historico, creemos necesario presentar una
panoramica de la situacion concreta de la sociedad estudiada, con la finalidad de hacer
patente la vinculacion que existe objetivamente, entre el conjunto de concepciones y el
aspecto concreto de la vida humana a lo largo de la historia. En efecto, no existen aisladas
estas dos panoramicas, sino combinadas en un cuerpo que se manifiesta por entero; donde
sus fluctuaciones, interdependientes por naturaleza, son observables junto a sus causas y
resultados'®®. No se trata sin embargo de considerar como del mismo tipo lo conceptual ylo
concreto; ni de ubicar en el mismo nivel las causas, las fluctuaciones y los resultados; sino de
localizar a cada aspecto en el lugar que nos permita tener una vision general del cuerpo que

conforman.

'** Nos apoyamos en las tesis del paradigma de la Historia total que nos sirve de guia en nuestra apreciacion
historiogrifica. Vid. Peter Burke (1997)
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Visto con este enfoque, el conjunto de acciones, actitudes y conceptos que constituyo el
curriculum evangelizador fue determinado en forma sustancial por: la disposicion geografica;
por los fenomenos demograficos ocurridos en el siglo XVI; por la realidad econémica de la
poblacion indigena de ese tiempo, por las circunstancias socioculturales existentes en la
Nueva Espafa, por las caracteristicas del proceso de urbanizacion del territorio; por la
formacion personal de los mendicantes educadores, asi como por las influencias que
pudieron sufrir por parte de las tendencias del pensamiento europeo. En el presente capitulo
trataremos estos temas medulares siguiendo la teoria de que, en todo caso, la accién
educativa estudiada intentd siempre diluir los efectos de los que s¢ ha dado en llamar
Jactores de encuentro de las dos culturas participantes, ya sea con la propension a la
adaptacion de las practicas culturales indigenas, o hacia la supresion de ellas por su

enfrentamiento con las normas europeas, principalmente en el aspecto moral.

El inicio de nuestro analisis radica en la consideracion que hace S. F. Cook de la existencia
de un estado natural y equilibrado en cuanto al desenvolvimiento demografico existente en el
mundo indigena previo a la llegada de los espafioles; para pasar posteriormente a un estado
de desequilibrio inmediato a la conquista y durante el primer siglo de la colonia,

recuperandose el equilibrio casi al finalizar el siglo XVII. "'

Entre los principales factores que contribuyeron al desequilibrio de la sociedad indigena a

partir de la conquista podemos distinguir los siguientes:

"*! Cook plantea su teoria de la siguiente forma: “El punto de partida de la consideracién demogréfica de
cualquier pueblo primitivo ¢s ¢l estado natural v pristino en que tal grupo ha venido existiendo durante un
periodo razonablemente largo. v en que no hay contacto externo salvo con vecinos igualmente establecidos.,
A lo largo de la historia. csta condicion predoming en gran parle de la superficie de la tierra, con
Muctuaciones menores ¢ internas hasta ¢l siglo XVI Durante ta) periodo. v uliecriormente, casi todo pucblo
primitivo estuvo sujeto a profundas perturbaciones debido al efecio cxpansivo de la civilizacion
curopea.. (asi) surge un conjunio definitnvamente nuevo de circunstancias cuando, como ha ocurrido de
mancra penodica a lo largo de toda la historia conocida. un segmento de la especiec humana pasa por una
¢poca de expansion v s¢ lansa a una carrera de conquista ¢n ¢l exterior. Al comicnzo de la conquista.
infiltracion o comtacto, la poblacion primitiva conquistada entra ¢n un estado de desequilibrio que persiste
hasta que. por lo comun mucho despucs. se alcansa un nucvo cquilibrio Mis aun alcanzado éste. el grupo
original ha desaparccido v ha surgido un grupoe nucvo que dilicre de su predecesor. en lo ecolégico, v
habitualmente en lo genctico © Sherburne F Cook “Demographic consequences of curopean contact with
primitive peoples.” En. Annals of the American Academy of Political and Social Sciences. (1945) USA. Vol
237. p 107,
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¢ El contacto fisico entre las dos razas, la europea y la americana, que
devino la mayoria de las veces en situaciones de explotacion.

¢ Las modificaciones en las condiciones de salud de la poblacién indigena.

¢ Las variaciones en los sistemas de la produccion alimentaria.

* Los cambios en el comportamiento sexual de la sociedad.

e Los cambios culturales.

¢ El mestizaje.

Debido a estos factores de encuentro aunados probablemente a otros mas, el curriculum
evangelizador adquirio las caracteristicas que lo definieron como una empresa casi de

“rescate social” de la poblacion indigena.

En varias ocasiones podemos establecer vinculos formales entre la accion educativa y las
situaciones que significaron, en el plano de lo concreto y cuantitativo, una necesidad social.
Por ejemplo, por deduccion logica, apreciamos estos nexos en el proceso de cambio cultural
de la religion agricola politeista prehispanica, proclive a los sacrificios humanos, a la de una
religion filosofica monoteista como la cristiana. O en el caso de las transformaciones en la
demografia producidos por la despoblacion en la Nueva Espafia que indujeron a un
replanteamiento de las actividades evangelizadoras en lo que respecta a nuevas fundaciones
de centros religiosos educativos (atrios, capillas abiertas y escuelas monasterio). Sin
embargo, en los casos en que no nos sea posible establecer vinculaciones directas,
recurriremos a la apreciacion de relaciones concomitantes que nos permitan hacer

comprensible la vinculacion concepto-realidad del curriculum evangelizador.

I1.2 El panorama geografico y su division territorial.

El espacio de la Republica Mexicana que en el siglo XVI constituyd la Nueva Espaifia cuenta
con un relieve muy accidentado debido a que su suelo es afectado por enormes cordilleras.
Las sierras Madre Oriental y Occidental constituyen los principales sistemas montafiosos. La

occidental se extiende desde el Estado de Sonora hasta el de Nayant donde hace contacto
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con la cordillera Neovolcanica, el importante complejo montafioso que circunscribe por el
sur la altiplanicie mexicana que, en el actual estado de Veracruz, toma contacto con la Sierra
Madre Oriental'”’. Son estos conjuntos montafiosos los que forman el voluminoso y solido
soporte de esta tierra y delimitan los tres diferentes espacios que constituyen lo que Paul
Kirchoff denominara como Mesoamérica'™ la meseta central en el enclave mexicano: la
meseta meridional al sur, y la que se orienta hacia el sureste del pais. Econémica y
politicamente la mas importante de estas regiones ha sido siempre la meseta central.
Mesoamérica se ha encontrado muchas veces dividida en diversos estados socioculturales
independientes, pero cuando se ha constituido en un sistema unificado, éste siempre ha sido
regido por alguna organizacion social preponderante en la meseta central, asi ha ocurrido
durante el transcurso de la época teotihuacana, el imperio mexica, la colonia, vy el México

independiente hasta nuestros dias.

La silueta de este conjunto de mesetas y montafias se asemeja a la forma de las piramides
construidas por sus primeros habitantes: muros solidos, un declive hacia el este y otro hacia
el oeste que suben de las costas hasta terminar en un gran altiplano; sobre él se elevan
volcanes con nombres muy conocidos. Citlaltéper!, Iztaccihuatl, Popocatépetl v
Matlacuéyetl, que mantienen una eterna vigilancia sobre los valles formando el antepecho de
un compartimiento central que es el valle de México, el corazon de Mesoamérica. Asi como
la meseta central ha dominado tradicionalmente al resto del territorio mesoamericano, el
valle de México ha dominado siempre la meseta central. A lo largo de la historia todos los
caminos americanos han conducido a este valle de nueve mil seiscientos kilometros
cuadrados, y situado a dos mil doscientos metros sobre el nivel del mar. En tiempos muy
remotos los rios que lo cruzaban desembocaban en el rio Balsas, hacia el sur, pero la
erupcion de una cadena de volcanes puso un dique a estos rios, para transformarlo en el
unico valle de Mesoamerica cuyas aguas no desembocan de modo natural en el mar. Las

aguas atrapadas formaron, a través de muchos siglos, cinco lagos de poca profundidad que

' Cf. Atlas universal Panorama. (1990) p27
"2 Vid. Paul Kirchoff. Primera sesion de la mesa redonda sobre problemas antropolégicos mexicanos ¥y
centroamericanos.($/f) Bibloteca del Musco Macional de Antropologia. México. Boletin No, 2. p 25,
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en el siglo XVI todavia contaban con su natural extension'>*. Las orillas de estos lagos, las
vertientes montafiosas y los valles anexos de la meseta central han sustentado a grandes
masas de poblacion desde los albores de la agricultura, y la tierra se ha adaptado a todas las

tecnologias agricolas desarrolladas por el hombre en América.

Si en la actualidad realizamos un recorrido por el altiplano central no dejara de
impresionarnos el aspecto del panorama para la agricultura, frecuentemente desolado y
exiguo. Podemos pasar por hileras de colinas que aparecen secas y desnudas, heridas por
cientos de barrancas y cafiadas. Se han talado los bosques para dar espacio a campos de
maiz u otros productos y enormes valles parecen estar cubiertos por capas de arena seca, Si
nos percatamos de la historia de la region, comprenderemos que de manera general la tierra
se encuentra en peores condiciones en las areas que antes dieron sustento a grandes
poblaciones, por lo que podemos inferir que una habitacion intensiva debié ser la causa de la
grave erosion. No cabe duda que las diversas culturas eminentemente agricolas que
existieron en este territorio dejaron su huella indeleble en el paisaje; que en el siglo XVI, al
parecer, no mostraba diametrales diferencias con el actual si consideramos las deducciones
de Sherburne F. Cook:

“...el importante ciclo de erosion y deposicion fue producto del uso intensivo
de la tierra por enormes poblaciones primitivas en el México central, y habia
avanzado bastante hacia la devastacion de la comarca antes de la llegada del
hombre blanco. La agricultura, la deforestacion y la ganaderia introducidas
por los espaiioles solo terminaron lo que el hombre cobrizo casi habia llevado
a su término”' .

"* Vid. Eric Wolf. (1982) pp 13-32.

' Se ha tenido la creencia de que la erosién visible en el centro de México fue causada bdsica o
exclusivamente por la introduccién del arado a comienzos del siglo XV1. Lo subyacente en este discurso se
encuentra en la idea de que los métodos de coa empleados por los indigenas no produjeron ninguna erosion,
Muchas consideraciones hacen necesario rechaxar esta teoria. Aunque se puede conceder sin discusion que el
cultivo por medio del arado produce mavor crosion que el de la coa, sin cmbargo no se puede admitir por
¢sto que el de la coa no cause crosion. Cualquier procedimiento que suprima la vegetacidn natural y deje
expuesto el suclo expone la superficic a la accion del agua v los vientos. Si bicn los terrenos mexicanos
estuvieron expuestos al arado por una poblacion relativamente pequefia durante trescientos afios, estos lo
estuvicron antes a las coas de mayores poblaciones indigenas durante por lo menos mil quinientos afios.
Pass. Sherburne F. Cook v Woodrow Borah. £l pasado de Mexico. Aspectos sociodemogrdficos. (1989)
FCE. México. pp 88-171.



64

De esta manera nos encontramos en el siglo XVI, en el altiplano central y en el ambito
agricola, con un entorno geografico novohispano por lo menos con un aspecto exiguo, no
del todo devastado pero cuya explotacion requiri¢ de esfuerzos mas o menos considerables.

En otras regiones la disposicion de los terrenos, frecuentemente aislados, hicieron que el
indigena dedicado a la agricultura tuviera la necesidad de radicar cerca de la tierra donde
laboraba y eso obligo a la constitucion de un conjunto de poblaciones desparramadas por los
campos mesoamericanos y localizadas algunas veces en sitios de muy dificil acceso. La
actividad evangelizadora tuvo que desarrollarse previendo la variedad del espacio geogréafico
novohispano, los problemas que los religiosos tuvieron para alcanzar las localidades

apartadas fueron sefialados por muchos cronistas, entre los que destaca Motolinia:

“los unos pueblos estan en lo alto de los montes, otros estan en lo profundo
de valles, y por esto los frailes es menester que suban a las nubes, que por ser
tan altos los montes, estan siempre llenos de nubes, y otras veces tienen de
abajar a los abismos, y como la tierra es muy doblada, y con la humedad por
muchas partes llena de lodo y resbaladeros aparejados para caer, no pueden
los pobres frailes hacer estos caminos sin padecer en ellos grandisimos
trabajos y fatigas.”'*

Una caracteristica que tenemos que hacer patente es el factor direccional que el entorno
geografico impuso al desarrollo de la evangelizacién. Siguiendo el principio de la
preponderancia del valle de México sobre los demas territorios novohispanos, el inicio de las
actividades evangelizadoras se efectuo en la ciudad de México, antigua Tenochtitlan, para
luego difundir su influencia progresiva en primer término a las localidades anexas de la
meseta central, y en seguida continuar su avance hasta cubrir los territorios mas alejados de
los altiplanos y de las cadenas montaiosas. Las condiciones de erosion de los suelos
novohispanos configuraron en gran parte la distribucion de los indigenas por las localidades,

y la didspora religiosa siguio ese patron durante el siglo que estudiamos.

Ahora bien, al estudiar la historia de las divisiones politicas del territorio mexicano durante
la Colonia, pronto caemos en la cuenta de que la investigacion se pierde en un laberinto

complicado debido a que, como lo menciona Francisco del Paso y Troncoso, la maquinaria
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de gobierno y administracion de las colonias espafiolas funcioné “embrolladamente” por
cerca de tres siglos.'”’ Sin embargo, es necesario formarnos un esquema suficientemente
aproximado de la division territorial de la Nueva Espafia, con el fin de aclarar la panoramica

con respecto al espacio geografico politico en el que se desarroll6 el curriculum estudiado.

Existieron en la época colonial varias clases de divisiones territoriales, la mas importante por
muchos motivos, entre ellos la de su mayor uniformidad, y la que mas nos interesa, fue la
division eclesiastica, dentro de la que se distinguen dos modalidades: En primer término la
propiamente dicha, o sea la que divide y subdivide el territorio en porciones sujetas a
Jurisdicciones correspondientes a la jerarquia de la Iglesia, conocida como division por
obispados o didcesis. Y en segundo término la division en las llamadas provincias de
evangelizacion, conformadas por determinadas regiones encomendadas a las érdenes

monasticas para la evangelizacion de los indigenas.'**

Con respecto a la division por diocesis u obispados, ésta se fue construyendo poco a poco
durante toda la Colonia. En el espacio temporal que nos ocupa, los obispados que se
fundaron se fueron estableciendo en el siguiente orden: El de Tlaxcala en 1525, que después
paso a ser de Tlaxcala-Puebla. El arzobispado de México, aunque el sefior Zumarraga vino
en 1528, no se erigio sino hasta 1530. Sigui6 el de Antequera o de Oaxaca en 1535. Al afio
siguiente se fundo el de Michoacan. El obispado de Compostela, que después fue de
Guadalajara quedo erigido en 1548 '%*

El arzobispado de México veia los dos oceanos, teniendo la costa de la Huasteca por el lado
del Golfo, y Acapulco por el Pacifico. Comprendia lo que es ahora el Distrito Federal, los

Estados de Meéxico, Morelos e Hidalgo, parte del Estado de Querétaro, la Huasteca

'** Fray Toribio Motolinia (1969) Trat. Il Cap. 10, Parr. 367, p 160,

'’ Vid. Francisco del Paso y Troncoso. “Epistolario de Nueva Espafa.” En: Obras inéditas. (1912-1913)
S/E. Biblioteca Historica Mexicana. Madrid. p 251

'* Cf. Edmundo O'Gorman. (1973) pp 20-23.

'** Cf. Salvador Chévez Hayhoe. Historia sociologica de México. (1946) Imprenta de Salvador Chévez
Hayhoe. México. pp 20-23.
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potosina, la Huasteca veracruzana, parte del Estado de Guanajuato y los siguientes distritos
del Estado de Guerrero: Taxco, Aldama, Iguala y Acapulco.

El obispado de Tlaxcala Puebla también veia los dos océanos, en el Atlantico tenia las
provincias de Alvarado y Tamiahua, y desde alli iba hasta el Pacifico, a la costa de Ayutla en
el Estado de Guerrero. Comprendia los actuales estados de Tlaxcala y Puebla, casi todo el
Estado de Veracruz, tres distritos del de Oaxaca, y del de Guerrero los de: Ayutla, Chilapa,
Tixtla, Morelos y Zaragoza.

El obispado de Michoacan se extendia por la costa del Pacifico abarcando Colima, la
provincia de Coalcoman (Michoacan) y de Zacatula Gro. hasta llegar a Tecpan. Abarcaba
los actuales estados de Michoacan y Colima, casi todo el de Guanajuato y una gran parte de

San Luis Potosi.

El obispado de Oaxaca, por el lado del Golfo se extendia por las costas de Veracruz y
Tabasco, y por el Pacifico desde Tehuantepéc hasta Abasolo Gro. Comprendia casi todo el
Estado de Oaxaca, el distrito de Ometepéc en el Estado de Guerrero, los Tuxtlas, Acayucan

y Minatitlan en Veracruz, y parte del Estado de Tabasco.

El obispado de Guadalajara fue el méas extenso y rebasaba, lo conocido en el siglo XVI,
como la Nueva Espaiia. Se extendia por toda la costa del Océano Pacifico desde Colima
hacia el Norte, y se internaba por el Estado de Guanajuato; se le iban agregando en el XVI
todas las provincias que se descubrian hacia el Norte, hasta que se formaron otros obispados

en el XVII, se dice que abarco hasta Nuevo México. '

Con respecto a la division territorial en provincias de evangelizacién, los misioneros
franciscanos fueron los primeros en establecer una amplia red de fundaciones que cubria un
extenso triangulo, comprendido entre Durango Tampico y Tehuantepéc;'! erigieron dos

provincias en €l: La provincia llamada del Santo Evangelio que comprendi6 el arzobispado

19 Cf. Ibid. pp 23-33.
P Cf George Kubler. Arquitectura mexicana del siglo XVI. (1983) p 16.
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de México y el obispado de Tlaxcala-Puebla; y la provincia de San Pedro y San Pablo que
abarco el gigantesco espacio de los obispados de Michoacan y Guadalajara.'*

La orden de Santo Domingo poseia una provincia en México que comprendia la Mixteca
alta, es decir, se encontraba en el territorio del Estado de Oaxaca y parte del de Guerrero, '™

se distribuia por lo tanto, en el obispado de Oaxaca.

La provincia de la orden de San Agustin abarcaba el territorio michoacano en su totalidad y
parte del obispado de Guadalajara. '**

.. DIVISION TERRITORIAL POR OBISPADOS O DIOCESIS (1525-1599)

A: Arzobizpado de México.
B: Obispado de Tlaxcala - Puebla.
C: Obispado de Michoacan.

D: Obispado de Oaxaca.

E: Obispado de Guadalajara.

" Vid. Juan Lépez de Velasco. Geografia v descripcion universal de las indias. (1949) Fortanet. Madrid.
ng 4748,

" Cf. Manuel Toussaint, Paseos coloniales. (1983) Porria, México. p 24. También vid, George Kubler,
(1983) pp 69-70.
" Ibid. p 92.



68

IL.3 Perspectiva demografica.

Si detenemos nuestras miradas en las construcciones erigidas bajo los auspicios de las
ordenes mendicantes del siglo XVI, desparramadas por decenas de pueblos en el territorio
mexicano, en la mayoria de las ocasiones saltara a nuestra vista un aspecto caracteristico; los
templos y sus conventos parecen estar fuera de proporcién con respecto al nimero de
habitantes de la poblacion actual en la que se encuentran. Localizados frecuentemente en
posiciones secundarias de la traza urbana contemporéanea, los templos conventuales de
aquella época se mantienen con sus majestuosas proporciones casi olvidados por el pueblo,
los creyentes que asisten a los oficios religiosos no alcanzan a ocupar siquiera la mitad del
espacio reservado para ellos en su interior. En Cuilapan, Cholula, Huejotzingo, Acolman,
Tepeaca, Teposcolula, Tepoztlan, etc., se siente uno inclinado a pensar que los pueblos
actuales difieren diametralmente en numero a los existentes durante el periodo de la
construccion de sus respectivos templos. Y esto es porque si consideramos que éstos fueron
construidos por las érdenes mendicantes, que con la tarea de evangelizar a los indigenas se
instalaron primeramente en los grandes centros urbanos, debe suponerse que constituyen los
restos fisicos que atestiguan la existencia de antiguas urbes indigenas densamente
pobladas'®’. En efecto, el tamafio de los conjuntos arquitecténicos religiosos caracteristicos
del siglo XVI en Nueva Espafia, los templos, los atrios y las capillas abiertas, es
directamente proporcional a la extension demografica de la poblacion existente cuando se
realizo su planeacion y construccion'™. El tamaiio de estas edificaciones sugiere la existencia
de una cantidad extensa de indigenas sujetos de la evangelizacion en el siglo que nos ocupa.
¢Qué sucedio con aquellas grandes poblaciones indigenas?. ;Cuales fueron sus fluctuaciones
demograficas que las orillaron casi a desaparecer?. iCuales fueron las dimensiones de la
poblacion de Nueva Espaiia a la que estuvo dirigido el curriculum evangelizador?, La
respuesta a estas interrogantes es, en definitiva, un paso importante para la comprension del

curriculum estudiado, asi como del contexto social en el que se desarrollo, pues el tamafio

"** Pass. George Kubler. (1983) pp 33-39.

' Cf. Manuel Toussaint. Arte colonial en México. (1974) UNAM Instituto de Investigaciones Estéticas.
México. pp 39-40. También: Juan B. Artigas. Capillas abiertas aisladas de México. (1983) UNAM.
Facultad de Arquitectura. México. pp 7-17.
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de la poblacion a la que fue dirigida la empresa educativa determiné su politica, los

esfuerzos educadores, los espacios educativos asi como los recursos didécticos utilizados.

Con respecto al nimero de la poblacion indigena en Nueva Espafia no puede considerarse
qQue existan datos censales confiables anteriores a 1545' y ain después de esta fecha
resultaria un trabajo poco viable tratar de comprobar la exactitud e imparcialidad de los
censos de poblacion, pues los esfuerzos constantes de la Corona en esos afios por realizar un
computo veraz se vieron continuamente frustrados por muchos motivos, entre los que
destacan: la dispersion de la poblacion en el campo, los métodos inadecuados de censo, los
informes falsos de los europeos, frailes y encomenderos, asi como de los caciques indigenas,
y el nomadismo, que grandes sectores de la poblacion practicaron durante los primeros afios

de la colonia'*

- Sin embargo, los datos que podemos obtener no son del todo inatiles, pues
han servido para que diversos autores hayan calculado extensiones relativas de la poblacién
antes y después de la conquista’’ El calculo que a nuestro juicio se encuentra mejor

documentado y resulta mas convincente es el mostrado por Sherburne F. Cook y Lesley

"7 Cf. George Kubler. (1983) p 41.

"* Para las autoridades novohispanas siempre fue consciente esie problema, como se corrobora en un
informe de la Audiencia novohispana del cinco de julio de 1532: “no se puede averiguar ni saber los pueblos,
casa ni nimero de los naturales que hay por ser muchos ¥ vivir apartados y cn una casa hay ocho y diez y
mas, ¥ porque se encubre y por que hacen v deshacen sus casas con poco trabajo v viven en lugares y partes
tan apartadas y escondidas que no sc saben ni alcanzan”. Ibid. Cita No. 8, p 40,

" Empero, los resultados dificren en gran medida de uno a otro autor. por ejemplo: Kroeber nos
proporciona los nimeros mas conservadores situando la poblacién indigena en ¢l momento de la conquista
cn tres millones de personas (Cf Alfred L. Krocber (ultural and natural areas of native North America.
1947 Berkeley. USA. pp 159-160). Willcox llega a obtener una cifra proxima a los cinco millones (Cf,
Walter Willcox. 1931 pp 33-82 citado por Alfred L. Krocber. 1947}, mientras Rosenblat, cercano a este
ultimo, concedié la de cuatro millones v medio (Cf Eric Wolf 1982 p 38.). no obstante. Karl Sapper lo hace
proponiendo la estimacion en una cifra que va de los doce a los quince millones de habitantes en esos afios
(Cf. Sherburne F. Cook y Lesley Byrd Simpson. 1948 University of Califormia Publisher. Iberoamericana.
USA. pp 17-18). Otro autor. Miguel Othdn de Mendizabal, calcula la poblacion de Mesoamérica en el
momento de la llcgada de Cortes en 9 170 400, cifra que por su gran detalle con relacion a la dificultad de su
cilculo nos parece temeraria (Cf Miguel Othon de Mendizabal Obras completas. 1947, Pornia. México. p
302. El autor s¢ fundamenta extrapolando los datos que hacia 1570 Juan Lopez de Velasco cita en su
Geografia y descripcion universal de las Indias). no obstante que la propuesta de Dino Camavito de
9 085 000 es muy parccida Don Rafacl Garcia Granados. basandose en una amplia bibliografia, en la que
los nombres de Duran, Concs. Pedro Martir de Angleria, Pérez de Rivas, Gomara y Oviedo resaltan, v
cmpleando su amenitada intwicion historiogrifica. calculé una poblacion indigena cuyo nimero ascendit a
los doce millones; reafirmando entonces, los cilculos de Sapper. Cf. Sherburne F. Cook y Lesley Byrd
Simpson; (1948) pp 17-18.
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Byrd Simpson, quienes fijan una cantidad de once millones sélo para el centro de México'*y
de veinticinco para el area mesoamericana'*', esta cantidad corrobora la direccién de las

apreciaciones de Sapper y Garcia Granados.

El trabajo monografico de Cook y Simpson (1948) basado en el estudio de los tributos Y
recuentos de la poblacion en el siglo XVI da como resultado la siguiente tabla que se refiere
Gnicamente a la poblacion del altiplano central mexicano'*:

POBLACION INDIGENA DEL CENTRO DE MEXICO EN EL SIGLO XVI

Ao Pobiacion total

1519 11 000 000 Aprox.
1540 6427 466 Aprox.
1565 4409 180 Aprox.
1570 3366 860 Aprox.'®
1597 2500 000 Aprox.

Estas cifras indican: 1) una rapida disminucién inicial de la poblacién indigena ante el choque
de la conquista, 2) un periodo relativamente estable donde el movimiento descendente
disminuyé entre 1540 y 1570, décadas en que se verificaron dos grandes epidemias; y

3) posteriormente se restaura la tendencia a la baja demografica de la poblacién indigena™*.

Tenemos que sefialar que los datos expuestos anteriormente, pueden inducir al error de
pensar que los modelos demograficos en la Nueva Espafa fueron lo suficientemente estables
de manera que, los religiosos de las ordenes mendicantes, tuvieron la posibilidad de calcular

objetivamente el numero de indigenas que tendrian que evangelizar, y que tan solo

"0 CF. ibid.

**! Cf. Sherburne F. Cook y W. Borah; (1989) p 282.

142 Ibld.

"™ Los datos de esta fila, referentes al aflo de 1570 fueron insertados por nosotros, provenientes de la tabla
de "Poblacion por castas de la Nueva Espaiia en 1570", publicada en: Gonvalo Aguirre Beltrdn, “El gobierno
indigena en México y el proceso de aculturacion.” En América Indigena. (1953). México. No. XII. p. 282.
"**El punto demografico mis bajo aparccio a mediados del siglo XVII. en este punto critico Woodrow Borah
da una cifra de 1 500 000 almas para toda la region central de México. La recuperacion demogrifica empezd
hasta finales del siglo XVII. Cf Sherburmne F. Cook 3 Lesley Byrd Simpson; (1948)
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calculando las densidades de poblacion correspondientes a cada region pudieron haber
planificado las proporciones de sus esfuerzos educativos. Nada estaria més alejado de la
realidad. Si bien los mendicantes fundaron innumerables comunidades indigenas, otras que
ya existian antes de su llegada desaparecieron poco a poco o de forma repentina; existieron
mudanzas inesperadas; el acusado problema del nomadismo no se logré solucionar sino casi
hasta la desaparicion de las encomiendas. Ademés, un serie de espantosas epidemias
caracterizo el siglo que estudiamos, todas las fuentes de informacion coinciden en esto: Los
censos no fueron capaces de registrar los continuos desastres sufridos por la poblacién
novohispana'*’; los cronistas de la época hacen continuas alusiones a calamidades, Motolinia
por ejemplo, habla extensamente sobre las diez “plagas” que azotaron a la Colonia'* y
Mendieta dedica un capitulo entero al problema de la despoblacion'’. Charles Gibson, en su
conocida obra Los aztecas bajo el dominio espafiol (1519-1810). nos proporciona una

recapitulacion de las epidemias coloniales'**.

"** Vid. George Kubler, (1983) p 39.
"% “Hiri¢ Dios y castigd esta tierra, v a los que en clla s¢ hallaron, asi naturales como extranjeros, con dicz
plagas trabajosas. La pnimera fue de viruelas. v comenzé de esta manera: siendo capitin y gobernador
Hernando Cortés. al tiempo que ¢l capitin Panfilo de Narvdez desembarcéd en esta tierra, en uno de sus
navios vino un negro herido de viruelas. la cual enfermedad nunca en esta tierra se habia visto, y hasta esta
sazén estaba esta Nueva Espaiia ¢n extremo muy lena de gente; y como las viruclas se comenzasen a pegar a
los indios, fue entre ellos tan grande enfermedad v pestilencia en toda la tierra, que en las mids provincias
murié més de la mitad de la gente v en otras poca menos: porque como los indios no sabian el remedio para
las viruelas antes. como tienen muy dec costumbre, sanos y enfermos, el bafiarse a menudo, y como no lo
dejasen de hacer morian como chinches a montones. Murieron también muchos de hambre, porque como
todos enfermaron de golpe. no se podian curar los unos a los otros, ni habia quien les diese pan ni otra cosa
ninguna. Y en muchas partes acontecié morir todos los de una casa: ¥ porque no podian enterrar tantos como
morian para remediar ¢l mal olor que salia de los cucrpos muertos, echabanles las casas encima, de manera
que su casa cra su sepultura. A esta enfermedad llamaron los indios la gran lepra Hueyzdhuat!, porque eran
tantas las viruelas, que se cubrian de tal manera que parecian leprosos, v hoy en dia en algunas personas que
cscaparon parece bien por las seflales. que todos quedaron lienos de hoyos.” Fray Toribio Motolinia. (1969)
Trat. I Cap. 1. Pérrafo 40, pp 13-14
"' “De las muchas pestilencias que han tenido los indios de esta Nueva Espaila después de que son
cristianos.” Cap. XXXVI. Libro IV. Historia eclesiastica indiana. (1980) pp 513-519,
" Las principales epidemias durante ¢l periodo que nos ocupa fueron las siguicntes:

1520-21. Viruelas, hueyzahuatl, traida por un cargador negro; acompanada de lepra y sarna por

todo el cuerpo,

1531, Zdhuatl, sarampién, viruelas.

1532, Viruelas y Zdhuat! en Chalco v todo México,

1545-48. Gran pesic. cocoliztli, con alta mortalidad; hemorragias de la nariz y los ojos.

Identificada por Humboldi como matlazahuati (especie de tifo).

1550, Paperas en Tacuba v ¢n otras partes, con muchas muertes.

1563-64. El zahuatl. sarampion, matlaltotonqui. en la mesela central ¥ olras partes, cerca de la

mitad de la poblacion de Chalco. una region muy populosa, murié en ¢l término de un afio y medio.
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La continuidad de las epidemias sin duda preocupd a los mendicantes, aunque éstas no
fueran novedad para los europeos del siglo XVI, que més bien se encontraban
acostumbrados a ellas, pues constituyeron en multiples ocasiones las condiciones normales
de la vida de las sociedades occidentales de la epoca, asi el tifus, el colera, la viruela, la
fiebre palidica, la peste bubonica y la influenza eran enfermedades endémicas en Europa.
Esta manera de observar el fenémeno de las epidemias hizo que la preocupacion de los
mendicantes se encaminara mas hacia la solucién de los problemas sociales que produjo la
pérdida de la poblacion que hacia la curacion de las enfermedades. Asi el curriculum de la
evangelizacion mendicante en una de sus variantes, la educacion tecnologica, se dirigio a
ensefiar al indigena diversos métodos de produccion que le ayudaran a salir del abatimiento

social generado por las epidemias.

Otra causa de disminucion de la poblacion a ocasionado innumerables controversias. Es la
llamada reoria del homicidio cuyo mas conocido divulgador fue el obispo Bartolomé de las
Casas; su famoso escrito Breve relacion de la destruccion de las indias occidentales'”, es
el corifeo de dicha teoria, que atribuye las pérdidas de la poblacion a la crueldad bestial de
los conquistadores, que perpetraron masacres sistematicas de enormes contingentes de
poblacion indigena. La tortura, el exceso de trabajo y las masacres fueron los instrumentos
del magnicidio, de ahi que el tratado Breve relacion... resulte ser un catalogo de horrores sin
mencionar siquiera la accion de las epidemias. Las Casas sefiald que en la Nueva Espafia tan
solo entre 1518 y 1530, cuatro millones de indigenas habian sido asesinados'. Hay que
tomar en consideracion dos factores: Las Casas nunca vivio la furia de las epidemias
acaecidas en Nueva Espaiia en esos afios ya que no se encontraba en el territorio'®'; por otra

parte, los escritos humanistas que elabor6 incluyendo su Breve relacion... fueron elaborados

1576-81. Gran cocolizili, que afecté a toda la poblacién indigena. gran niimero de muertes; el
sintoma mas frecuentemente mencionado es g hemorragia nasal,
1590, Tlatlacistli, que fue una enfermedad como ¢l catarro o la influenza con tos: con muchas
muertes. Cf. Charles Gibson. Los aztecas bajo el dominio espaiiol, 1519-1810. (1981) Siglo XXI.
“América nuestra.” No. 15. México. Apéndice cuarto, pp 460461,
" Contenido en: Fray Bartolomé de Las Casas Apolagética historia sumaria. Edicion preparada por
Eduardo O'Gorman. (1967) UNAM. Instituto de Investigaciones Historicas. México.
O CL. Ibid. p 245.
"' De 1520 a 1521 se encontraba en Vencsucla, mientras que hasta 1531 todavia permanecia
alternativamente en la Espafiola y en Nicaragua. Vid George Kubler. (1983) p 51.
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mucho antes de que se pudieran obtener los datos mas generales sobre la poblacion de
Nueva Espaiia. Las Casas pudo, sin duda, ser testigo de actos de crueldad por parte de los
espaiioles y llegé a saber de muchos otros, pero no pudo haber tenido acceso a informacién

precisa sobre las perdidas de poblacion por la sencilla razon de que no existian.

Sin embargo, la teoria del homicidio tiene cierta relacion con la realidad, como afirma
Bartolome de las Casas. la tortura, el exceso de trabajo y el crimen fueron algunas de las
principales causas de la destruccion de la poblacion indigena, pero no apreciando ésta como
resultado de una serie de acciones directas y malévolas, sino como producto de causas
indirectas, en muchos sentidos ajenas al control de los conquistadores. Entre ellas se
encuentra el muy concreto caso, del hecho socialmente aceptado, de la extorsién econdmica
sobre las poblaciones indigenas por supuestos “consumos” o “servicios” proporcionados por
los espaiioles, que debian retribuirseles con fuerza de trabajo, muchas veces en localidades
apartadas de su lugar de origen, como Alonso de Zorita lo describe al criticar por este

mismo hecho la legislacion novohispana sobre el trabajo'*

Un factor mas que causo la disminucion del pueblo indigena novohispano en el siglo XVI lo
fue la despoblacion, término que en sentido demografico presupone el agotamiento de la
fertilidad de un pueblo Asi la reduccion poblacional por enfermedad, masacres o guerras no
es sinonimo de despoblacion. Cuando se habla de despoblacion se hace referencia a procesos

que afectan el grado de renovacion de un pueblo, el decaimiento de su fertilidad'™.

No tenemos evidencias disponibles sobre el indice de nacimientos en Nueva Espafia en el
siglo XV1, sin embargo se puede claramente observar que ¢l fenomeno de despoblacién se
extendio progresivamente sobre el territorio a lo largo del siglo, pues frente a los estragos
producidos por la mortandad no existio el recurso de compensacion natal que normalmente

equilibra las pérdidas poblacionales en la mayoria de los casos'™. Miguel Othén de

"2 Vid. Alonso de Zorita. Coleccidn de documentos referentes a la Historia de América. (1963) Porria.

Meéxico. p 54.
"** Vid. George Kubler. (1983) p 52.
154 Ihid
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Mendizabal al estudiar sumarios de las respuestas a las indagaciones sobre el tributo real,
llego a la conclusion de que una familia natural indigena en la segunda mitad del siglo XVI
estaba constituida apenas por 3.2 personas'*’, promedio que resulta demasiado bajo para la

€poca.

Resulta evidente que, junto con el alto indice de mortalidad ocasionado por las constantes
epidemias, aunado a la forma homicida de explotacién econdmica, otras determinantes
influyeron para la despoblacion. Estas causas son de dos tipos: las que derivan del
desplazamiento de la cultura indigena, con su necesaria conmocion cultural, y las
procedentes de la nueva orientacion dada a la cultura, principalmente dentro de una moral
cristiana y una economia mercantilista’™ A nuestro parecer ambos fueron agentes

poderosos de despoblacion que actuaron de modos distintos,

Los efectos de la nueva orientacion cultural resultan obvios. A nuestro modo de ver no
fueron causados por la mala fe de los europeos, sino que tal vez sean inherentes a toda
reorganizacion cultural sin importar las intenciones de los individuos; como un adecuado
ejemplo podemos mencionar la supresion de las costumbres poligamicas autoctonas y sus
sustitucion por el matrimonio monogamico. También las relaciones sociales que conciernen
a la produccion de satisfactores se vieron modificadas alterando asi la alimentacion del

pueblo y su procreacion.

Todos los factores aqui expuestos que orillaron al decaimiento demografico novohispano,
no debieron pasar desapercibidos a los mendicantes,"” que se dedicaron a trabajar con el
indigena tratando de introducirlo en las nuevas practicas sociales, tanto de la organizacién
familiar asi como del trabajo. No cabe duda que la ensefianza de estas nuevas practicas
requirio de un adecuado planteamiento didactico de caracter urgente. El curriculum

evangelizador centrado en el contenido catequético ofrecié un recurso de instruccién moral

155

Cf. Miguel Othén de Mendizabal (1947) pp 332-333

" Vid Sherburne F. Cook y Woodrow Borah. (1989) pp 12-15

""" Los comentarios a la situacién de crisis demografica de los indigenas son innumerables entre los cronistas
mendicantes como Motolinia, Mendieta, Sahagun, cic
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que proveyo de la fundamentacion necesaria a la modalidad del matrimonio monogamico, El
indigena deberia conocer las ventajas morales que le ofrecia el matrimonio cristiano para

practicarlo con convencimiento, para evitar asi la lenta y progresiva desaparicion de su raza.
I1.4 El aspecto econdémico.

Mientras no tengamos estudios detallados que describan los efectos de la disminucion
demografica indigena en la estructura econémica novohispana del siglo que estudiamos, ni
contemos con aportaciones que enlacen la economia y sus efectos sobre el mundo cultural
de aquella época, cualquier comentario que trate de describir las relaciones entre el universo
economico y los factores culturales como los de la evangelizacion, resultarda un tanto
incompleto. No obstante, podemos conjeturar que a la contraccion poblacional debié haber
correspondido, logicamente, una economica; y que esta contraccion determind en varios
sentidos la orientacion del curriculum evangelizador en sus aspectos de cobertura y
contenido Esto ultimo se debio a que los mendicantes se percataron desde un principio de la
necesidad urgente de transformar el conjunto de costumbres y practicas productivas
autoctonas para lograr el deseado equilibrio econémico que condujera posteriormente al
social ™ Y esto era Unicamente posible a través de una empresa educativa que contuviera,
ademas de la ensefianza de técnicas productivas, la inculcacion de nuevas costumbres
laborales y de consumo en la sociedad indigena. Es en este sentido, eminentemente préctico,
como debemos interpretar la famosa frase de fray Pedro de Gante prius quod animale
deinde quod spirituale: “primero en cuanto a lo animal, después en cuanto a lo espiritual™*®.
Atendiendo a lo anterior, consideramos relevante para nuestro estudio detenernos un poco

en la descripeion economica de la sociedad indigena de aquellos afios.

Para iniciar nuestro analisis, resulta interesante sealar que la contraccion de la economia
indigena vino acompaiiada de la disminucion de la demanda de consumo interna en las
diferentes sociedades, esto se debio a que la reduccion de la poblacion disminuyo

automaticamente el numero de bocas que alimentar, aunque esto no implicé una reduccion

" Pass. Robert Ricard. (1986) pp 240-250.
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en la carga de los tributos sociales, pues las exigencias sobre las pueblos para el
sostenimiento de las autoridades locales, las actividades comunales y la clase noble indigena,
no disminuyeron al paso como lo hizo la poblacion. Los gobernantes y la nobleza indigena,
con un mejor nivel de vida que el resto de la poblacion, tuvieron sin duda un indice de
mortalidad mucho menor, de manera que la carga del sostenimiento de la organizacion

politica y la nobleza aumento en proporcion contraria al nimero de habitantes'®,

En términos generales la contraccion econémica origind un escalada progresiva en los
precios de todos los articulos durante el siglo XVI, entre los que destacan aquellos que
podemos considerar como basicos para el sostenimiento de la actividad econémica
novohispana, es decir, con los que se comerciaba en relativas proporciones y que
constituyeron el pilar de la estructura econémica de los pueblos indigenas: el maiz, las

mantas y el frabajo.

El maiz ha sido indudablemente el cereal de consumo por excelencia desde los tiempos
prehispanicos hasta nuestros dias, durante el siglo que nos ocupa su importancia era
comparable a la del trigo en Europa, pues de su cultivo dependi6 la alimentacion de las
poblaciones mesoamericanas y el pago de los tributos a que estaban obligadas; ademas, las

hojas y los tallos de la planta se empleaban como forraje o como material de construccion,

El afio agricola para el maiz quedaba determinado por la pauta de precipitaciones del verano
en el centro de Mexico, asi el grano se sembraba entre marzo y mayo y se cosechaba a
finales del verano o en el otofio. Es de notar que los mendicantes contribuyeron a extender
las practicas del sistema de riego para el cultivo del maiz y del trigo en la Nueva Espaiia,
. . = 161
originando otras dos cosechas anuales aunque no con las proporciones de la primera™’. El
cultivo por riego fue una actividad que consideraron los mendicantes como un medio para

aumentar la produccion agricola del indigena. El principal obstaculo, la disposicion de agua,

""" Gerénimo de Mendicta. (1980) Lib V Cap XVII, p 608

" Pass. Woodrow Borah v Sherburne F. Cook “The population of central Mexico in 1548. An analysis of
the suma de visitas de pueblos.” En' Revista theroamericana, {(1960) No. 43 Berkeley y Los Angeles.

pp 9-100,
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se intento salvar a través de la construccion de canales y acueductos, como el edificado por
fray Francisco de Tembleque que transporté el liquido de la localidad de Cempoala a la de

Otumba'®.

El precio del maiz se fue elevando progresivamente de 1530 hasta 1573, sufriendo periodos
de escasez durante el azote de las grandes epidemias de las décadas cuarenta y setenta. En
1530 el precio por fanega del cereal fue de 1.5 reales, en 1573 era ya de 4.8, lo que
constituyo un aumento mayor al triple en un periodo de cuarenta y cuatro afios'®,

Después del maiz la mercancia mas importante que los indigenas entregaron como tributo
fueron las mantas de algodon'’. Los indigenas dependieron por completo de su propia
produccion; los espafoles, criollos y mestizos. en gran medida también dependieron de ella,
ya que los embarques de otro tipo de telas llegados de Europa solo podian servir para una
parte de sus necesidades y eran mucho mas costosos. Cuando se logro el abasto local de
lana mediante la cria del ganado ovino y cuando la industria de la seda se inici6 en grandes
cantidades, impulsada en la region oaxaqueda por los dominicos, los productos de algodén
bajaron en importancia. En una accion paralela los indigenas, con la crianza de sus propias
ovejas, sustituyeron en gran medida el algodén en sus atavios. No obstante que las
anteriores acciones fueron definitivas para la reduccion de la relevancia econoémica del
algodon, éste siguio siendo indispensable como tributo indigena ya que el desarrollo de las
industrias de la lana y de la seda fue lento'™" La modificacion de las costumbres indigenas
con respecto a sus habitos en el vestir, y su concentracién en poblados, que les permitié
desarrollar industrias del tejido, probablemente son efectos indirectos de la politica
mendicante de urbanizacion que surgié como una necesidad para la instrumentacion del

curriculum evangelizador.

"' Cf. Sherburne F. Cook y W. Borah: (1989) p 304

“* Vid Alfonso Cordourier. Fray francisco de Tembleque. fray Arnlade Bassacio v fray Juan Caro,
mistoneros educadores desconocidos. Su formacion v su obra pedagogica en Nueva Fspafia. Sigle X171
(1991) comision Chunto Centenario. Madnid, pp 92-103

"' Cr Sherburne F. Cook v W. Borah: (1989) p 309

" La unidad comercial para las telas era la manta. los artesanos indigenas tegian ¢l hilo de algoddn en un
telar de caballete en uras de tela de dos tercios a siete octavos de una vara cspafiola, es decir de 66 a 87
centimetros ¥ de longitud de uno a scis metros. Esta picza era llamada prerna. Sin embargo existio la
_(!J_ﬁi:ui!ﬂd basica de que no habia m calidad ni tamafio estindar para todas las regiones. Vid. Ibid. p 318,
" Ibid



78

De igual forma que los del maiz, los precios de la manta de algodon fueron elevandose a lo
largo del siglo de dos granos por vara cuadrada en la década de 1530 hasta 28 £granos en
1570, es decir que los precios se multiplicaron por nueve en este periodo de cuarenta afios,

lo que representa una alza ain mas vertiginosa que la de el anterior cereal'®,

La principal riqueza de la Nueva Espaifia fue, sin duda, la mano de obra indigena. Dificil es
exagerar su importancia pues todos los europeos y sus descendientes en el siglo que nos
ocupa:

“Comian carne producida por indios, se ataviaban con materiales producidos

por indios, las mas de las veces convertidos en telas por ellos, vivian en casas

construidas por indios y en gran parte amuebladas por éstos, y enviaban a

Europa un metalico extraido de las minas y beneficiado en gran parte por

. . 33|67

indios.
La poblacion blanca de Nueva Espaiia se procuré mano de obra indigena mediante toda una
gama de recursos legales y formas de coaccion. La esclavitud, el tipo mas sencillo de
explotacion, fue relativamente importante desde la conquista inicial hasta la década de 1550,
cuando fue casi totalmente abolida para los indigenas y se dio libertad a los que hasta esas
fechas permanecieron esclavizados'® La encomienda, quiza la mas famosa de las
estructuras de explotacion indigena, tuvo su importancia durante la primera mitad del siglo,
pero al mismo tiempo que la esclavitud dejo de tener gran relevancia para mediados de
éste'™”. En 1530 la Corona emprendio la restriccion y aun la supresion de las encomiendas.
Las instrucciones secretas, desde tiempos tan tempranos como los de la Segunda Audiencia,
tendieron a la eliminacion de ellas y su sustitucion por corregidurias'™. No cabe duda que la
critica por parte de los humanistas, como el obispo Las Casas, contra el sistema neofeudal

de la encomienda contribuyo a su restriccion, sin embargo, creemos que ello obedecid mas a

" CF. Ibid. pp 326-327
" Woodrow Borah y S. F. Cook. (1960) pp 41-42.
'&_: Pass. Sherburne F. Cook y Lesley Byrd Simpson. (1948)
" Vid. George Kubler (1983) p 27

~ Bajo esta forma las tierras en las que habitaban los indigenas delimitadas por la encomienda, que de por
stopertenceieron a la Corona. eran admimstradas por un funcionario nombrado por ésta en lugar del
cncomendero. ¢l que se encargaba ademas de mirar por la vida religiosa de la comunidad indigena que le
habia sido encargada
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un criterio pragmatico por parte de la Corona, con la eliminacion del encomendero se

eliminaba un intermediario en el usufructo de la mano de obra indigena'”’.

En los afios del primer esfuerzo por abolir la encomienda, entre 1530 y 1535, los
mendicantes en su afan protector del pueblo indigena apoyaron a la Corona en su campaiia
antifeudal No obstante para 1544, sorprendentemente, sus puntos de vista habian cambiado.
Los religiosos expresaron a la Corona que los indigenas resultarian perjudicados con la
creacion de las corregidurias'™. Las razones de este cambio de actitud por parte de los
mendicantes en la actualidad son dificiles de establecer, empero pensamos que sus relaciones
con el grupo de encomenderos mejoraron para esos afios, logrando que estos apoyaran en
diversos sentidos las labores de evangelizacion de una forma que, tal vez, la burocracia de la
Corona no hubiera podido hacer. Podemos afadir que la sustentacion de los oficios
religiosos dependio en gran medida de las aportaciones que realizaron el indigena, su
encomendero y la Corona, como entidades diferenciadas y que no convenia la eliminacion de

una fuente de recursos en beneficio de otra que de por si tenian asegurada.

Ahora bien, lo que en nuestro tiempo consideramos como verdadero trabajo libre, es decir la
labor voluntaria remunerada con un salario dispuesto previamente y sin coaccion legal,
indudablemente existio en la Nueva Espaia del siglo XVI, pero acaso estuviera disponible
solo para el trabajador calificado. Lo que en aquel tiempo se consideraba trabajo libre era
una modalidad de éste pero que se obtenia bajo una considerable medida de coaccién, Desde
los primeros afios se ordeno a los pueblos indigenas aportar grupos de trabajo para diversas
tareas, como la construccion y las actividades de labranza; teniendo en cuenta que se les
pagarian salarios como requisito indispensable para recompensar su esfuerzo; de esta forma
se instituyo el sistema de levas para el trabajo conocido como repartimiento, que constituyd
el medio mas importante de procuracion de mano de obra en el siglo. Los religiosos
captando la necesidad de proveer de conocimientos especializados a los indigenas, para

lograr que su trabajo los proveyera de ingresos mas relevantes, confeccionaron la variante

" vid Silvio Zavala. Programa de Historia de América en la época colonial. (1961) Instituto
Panamericano de Geografia ¢ Histona México. p 101
- * Cf. George Kubler. (1983) p 29
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tecnologica del curriculum evangelizador, de tal manera que proveyera de una gama de
habilidades a los diversos pueblos que tenian bajo su custodia. En este terreno resaltan las
labores de los franciscanos Gante, Tembleque y Zumérraga; de los dominicos Domingo de
Santa Maria y Francisco Marin, y de los agustinos Juan de San Miguel y Antonio de

Aguilar'™

Otra forma de trabajo “libre” era la de quienes recibian salarios pero estaban atados por
deudas y tenian que seguir trabajando para el mismo patron. Las deudas se renovaban
continuamente, de ser necesario por la fuerza, de esta manera el peonaje por deudas llegé a
ser otro de los medios mas importantes para la obtencion de mano de obra. A finales del
siglo que estudiamos este sistema llego a ser el mas importante de México, y asi siguié hasta

concluida la revolucion mexicana de 1910'™

Con respecto a la valoracion del trabajo indigena libre durante el siglo que nos ocupa,
podemos indicar que debido a la disminucion drastica de la poblacion, éste se mantuvo a la
alza casi desde mediados de la centuria, y que su tendencia fue notable por su importancia ¥
continuidad, aunque sus revalorizaciones nunca provocaron una mejoria sensible en el nivel

de vida de la poblacion indigena'”.

'™ Vid. Robert Ricard. (1986) pp 240-245.

" Vid. Sherburne F. Cook y W. Borah; (1989) p 332

""" En efecto. Woodrow Borah y Sherburne F. Cook seftalan que los salarios reales en México aumentaron
pese a la condicion sometida de los indios, ¥ pese a una aguda inflacién de los precios de olras mercancias.
Esto se puede apreciar a través del calculo que proporcionan los investigadores, on que sc estima la
proporcion de aumento de los salanos esumando la cantidad de maiz que pudiera comprarse con la jormada
de salano de un indigena a las ordenes de un patrén espafiol

ANO FANEGA DE MAIZ
1530 0.061
1540 0.052
1550 0.061
1560 0.095
n 1570 0.113
1580 0.142
1590 0.185

Estas cifras indican claramente que los salarios reales en Nueva Espaiia tal vez declinaron durante el decenio
de 1540 v comienzos de 1550, y empezaron a elevarse durante un momento anterior a 1560, Ya en 1570
cran casi ¢l doble de lo que habian sido en 1530, v en 1590 eran aproximadamente el triple. En la Gltima
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En otro orden de ideas, es poco lo que se ha escrito sobre la transformacién del fenémeno
economico del trabajo en relacion con su perfil psicologico durante los afios posteriores a la
conquista. Varios cronistas, entre ellos Zorita, apuntan el dato curioso de que la opinién de
los mismos indigenas era que trabajaban mas en los tiempos prehispanicos que en los
coloniales'™. Comenta George Kubler, a nuestro parecer muy acertadamente, que esto se
debe apreciar tomando en cuenta el significado que la palabra trabajo tenia para ellos. En
efecto, adquieren sentido sus comentarios cuando se interpreta dicha palabra como
ocupacion cultural, es decir, como la rutina de una vida casi ritual en la que se incluian las
actividades para asegurar la subsistencia Para los indigenas mesoamericanos hubo poca
diferencia entre el trabajo y el ceremonial El caracter de todas las actividades comunitarias
era ritual, v durante el afio se sucedian infinidad de acontecimientos ceremoniales, entre los
que las actividades para asegurar la subsistencia desempefiaban un importante papel'”, Para
el indigena prehispanico todo trabajo era, en Gltima instancia, un rito'”, mientras que el

europeo lo consideraba una necesidad profana tinicamente.

Empero en la colonia, al despojar de su aspecto ceremonial al trabajo fisico impuesto a los
indigenas, €stos se mantuvieron fisicamente ocupados aunque mentalmente ociosos. Con la
ausencia del significado ceremonial del trabajo, se altero el sistema que sustentaba y validaba
psicologicamente las labores productivas de los indigenas, que no veian un verdadero
“trabajo” en lo que se les obligaba a hacer'™ Esto, analizandolo detenidamente, enmarco un
enorme problema que produjo substancialmente la indolencia y la disipacién de la sociedad

indigena.

década del siglo el salario por la jornada de un trabajador no calificado le producia aproximadamente el
triple de maiz que ¢l que le hubiese producido en 1530 Cf Ibid. p 341

“Vid Alonso de Zorita, (1963) p I171-173 Hay que sedalar que Zonita fue indigenista v estuvo del lado de
los mendicantes

' Pass. George Kubler. (1983) pp 50-58.

"™ En un sentido hierofinico.

" Nunca las clases oprimidas indigenas dejaron de estarlo, durante la prehispania las clases altas tenochcas

obligaban a tributar a sus pucblos subordinados v los nobies recibieron su sustento de los plebeyos, de
manera que los sisiemas de explotacion del hombre por el hombre se realizaron antes y después de la
conquista. El aspecto que se analiza mis bien se concentra en la disposicion que eslas clases tuvieron para el

trabajo
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Los religiosos mendicantes se percataron bien de esta situacion e intentaron compensarla
relacionando lo mas que se pudiera, dentro del curriculum evangelizador, los conceptos
religiosos con las actividades productivas: Educacion para el trabajo mezclada con
Instruccion religiosa, a la manera de fray Francisco de Tembleque o de fray Pedro de Gante;
motivacion para la ereccion de suntuosos y grandes templos para la realizacion de un culto
significativo para el indigena, trabajo comunitario para hacer patente la presencia de
conceptos culturales en las relaciones de trabajo; introduccion de un calendario teoldgico
que rigiera las actividades productivas para ritualizarlas hasta cierto punto; instrumentacion
de un ceremonial religioso amplio que procurara hacer intervenir a los indigenas, etc. Los
mendicantes procuraron dotar al trabajo del indigena de un cuerpo significativo que le
permitiera a este satisfacer sus necesidades culturales con respecto al lado psicologico de su
trabajo. Lo anterior solamente con una intencion educativa se pudo llevar a la practica. He
aqui la trascendencia del curriculum estudiado. Cuando solemos observar el quiza
desmedido tamafio de las construcciones religiosas: templos, atrios y conventos, estamos

contemplando el ejercicio de un plan didactico remedial,

1.5 Los factores socio culturales.

Multiple es el conjunto de fenomenos y caracteristicas que determinaron el curriculo
evangelizador desde el campo de lo cultural Entendemos claro esta, que estos
modificadores provinieron tanto de las sociedades europeas asi como de las americanas. La
manera como actualmente el indigena vive su vida cotidiana, contiene una especial
cosmovision de los universos naturales y sociales que es producto de la herencia de sus
antepasados. En el siglo XVI esta herencia se encontraba fincada, en estricto sentido, en la
cultura prehispanica, que poseyo un desarrollo curricular propio como sustentante del tipo
de educacion vivida. Es muy natural que el complejo que formara el curriculo evangelizador
retomara los campos proporcionados por la herencia cultural del pueblo indigena. Dos
aspectos en particular se distinguen para nuestro estudio, el lingiistico y sus concepciones
de lo sagrado. El desarrollo del curriculum evangelizador y su contenido en lo que respecta

a ensenanza religiosa, tuvieron que enfrentar problemas provenientes de la realidad suscitada
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por la situacion lingiistica de los pueblos indigenas y su concepcion hierofdnica, tal como

lo veremos en seguida.

Uno de los primeros problemas, si no es que el primero y sin duda el mas escabroso, fue el
lingtiistico, los mendicantes se vieron rodeados de inmensas poblaciones que los escuchaban
con expectacion pero que no podian entenderles. El puente cultural que significa el habla de
una lengua comin no existia, hubo que edificarlo, pero tuvo que construirse a partir de las
lenguas autoctonas. En el territorio que estudiamos existieron en ese tiempo multiples
variedades linguisticas, no vamos a exponer aqui un catalogo de lenguas y dialectos de la

Nueva Espaiia', pero es preciso determinar el universo idiomatico de aquellos tiempos.
P pero es p

La lengua del imperio mexica era el nahuatl, hablado mucho mas alli de la meseta de
Anahuac no solo en los pueblos aliados de él o sometidos, sino también en Tlaxcala,
Cholula, Huejotzingo y en una parte de los actuales estados de Jalisco, Colima, Nayarit y
Aguascalientes. Existian tambien vivos con toda su fuerza otros idiomas, tales como el
huasteco y el totonaco en las costas del Golfo de México; el otomi en el norte y el centro de
nuestro territorio; en el sur el mixteco y el zapoteco; vy por el oeste el tarasco. Estos eran los
idiomas principales, fuera de ellos habia otros muchos hablados por poblaciones menos
numerosas, como el zoque, el pirinda o matlalzinca en el valle de Toluca; o el popolca,
lengua de bastantes moradores de los actuales Estados de Puebla, Guerrero y Oaxaca'™, y
existieron otros mas cuya localizacion historica de su area de influencia resulta para aquellos
tiempos del todo indefinida, como el xilotlaltzinca, ¢l panteco y el tlacotepehua'®? Cabe
notar agui que tal diversidad linguistica fue un enorme obstaculo para el desarrollo del
curriculum evangelizador, aunque de cierta forma atenuado por la difusién alcanzada por la

lengua nahuatl que ocupo el lugar de lengua “oficial™'®.

S Un catilogo especializado se puede encontrar en A. Meillet y Marcel Cohen, Les langues du monde.
(1981} Editions Slatkine. Paris.

! Pass. Charles Gibson. (1981) pp. 13-62

"Cr A Meillet y Marcel Cohen. (1981) Tomo 1. p 1094,

" Vid Robert Ricard. (1986) pp. 90-91 Los religiosos se dicron cuenta de la necesidad de una lengua
comun o principal, para enlazar ¢l mundo lingiistico novohispano con los idiomas curopeos que manegjaban,
fundamentalmente ¢l latin Por fortuna la lengua que buscaban la encontraron va enraizada en el territorio,
cra la lengua ndhuatl. sin género de duda. va que fue la del imperio mexica. Cierto ¢s que diversos territorios



84

Como resultado de sus primeros encuentros con los indigenas, los mendicantes se
percataron que para lograr los fines que se habian propuesto, el principal factor didactico
tendria que ser el desarrollo del curriculum en las lenguas autéctonas. La dificultad fue
grande pues requeria el conocimiento de cinco o seis idiomas, si no para cada misionero,
aunque los hubo que los manejaran, si para cada congregacion religiosa''. Ahora bien, hay
que notar que la importancia del aprendizaje de determinadas lenguas por parte de las tres
ordenes mendicantes dependio de la distribucion geogrifica de sus misiones, pues resulta
logico pensar que los religiosos aprendieran con preferencia las lenguas de los pueblos de su
provincia, asi los franciscanos aprendieron principalmente el nahuatl, el tarasco, el otomi, el
pirinda, el huasteco y el totonaco; los dominicos entre otros el nahuatl, el mixteco, el

zapoteco y el zoque, y los agustinos ademas del nahuatl, el huasteco, el otomi y el dialecto
de Chilapa. '™

Ahora bien, sucedia que las lenguas autoctonas, incluido el néhuatl, carecian de signos
flexibles y articulados, la forma de su expresion escrita era el ideograma, a cuyo sistema solo
tuvieron acceso los sacerdotes y la nobleza indigenas, por lo que la mayoria de la poblacion
ignoraba la representacion grafica de la lengua que hablaba. Un trabajo especial previo a las
labores del desarrollo del curriculo, y fundamental para la estructuracion de recursos y

apoyos didacticos, fue la alfabetizacion de los idiomas novohispanos, sin la cual no podria

de lo que fuera la Nueva Espafa antes de la conquista mantuvieron su independencia politica y lingilistica
del imperio mexica, sin embargo los indigenas sometidos, que venian a formar en resumidas cuentas la
mayoria de la poblacion. tenian por lengua ¢l nahuatl o eran por lo menos bilingies, asi que ¢l ndhuatl tuvo
que ser la lengua “oficial” del curriculum evangelizador. A. Meillel v Marcel Cohen sefialan que ¢l posible
numero de hablantes de la lengua nahuatl al finalizar la conquista v al iniciarse la evangelizacion se
encontraba entre | 500 000 v los 5 millones. Vid. A. Meillet y Marcel Cohen. (1981) Tomo I1, p 1057,
""Cosa determinante para ¢l desarrollo de la evangehzacion lo fue ¢l aprendizaje, por parte de los
cducadores, de la lengua de los educandos. pues un proceso de comunicacion fluido es la condicion esencial
para la existencia de cualquier curriculum Segun Muiéz Camargo, en un principio los frailes se veian
reducidos a predicar imcamente la existencia del ciclo v el infierno, todo esto a sefias: “Para indicar el
infierno sefalaban... la parte baja de la tierra con la mano (v decian) habia fuego sapos y culebras, y
acabando de decir esto. clevaban los hojos al ciclo. diciendo que un solo Dios estaba arriba, ansi mismo
apuntando con la mano. lo cual decian siempre en los mercados ™ Diego Muiloz Camargo. Fistoria de
laxeala (1967) Talleres Grificos Laguna. México. pp 162-163. Naturalmente los indigenas nada entendian
v la situacion era un poco nidicula v comprometida

"*Vid. Robert Ricard (1986) pp 120-123
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haber sido posible la edicion del conjunto de obras literarias didacticas (catecismos,

sermonarios, vocabularios, hagiografias, etc ) '*

Aun ya vencido el problema de la alfabetizacion de los idiomas indigenas, quedaba otro no
menos pehagudo surgido del sistema linguistico mesoamericano. Consistia en que no
contaban estos idiomas con vocablos que significaran términos abstractos o cosas europeas,
(como presentar el contenido dogmatico cristiano en estas lenguas?; habia que hacer pasar a
estas, nociones jamas por ellas dichas v para las cuales no era facil hallar expresion, tales
como Santisima Trinidad, Espiritu Santo, redencion, etc. La perifrasis y el traspaso directo
fueron los mecanismos lingtisticos que se utilizaron para unificar criterios dentro del

curriculum e introducir conceptos en la mente del pueblo indigena.

Para los mendicantes educadores, el sistema de traspaso directo de una lengua a otra, tenia
la ventaja de evitar el peligro de heterodoxia, ya que hacia posible alejar toda confusién o
mala comprension de la mente de los indigenas educandos; pues pensaban que, si se hacia el
esfuerzo de cristianizar una palabra usada ya por los indigenas, se corria el riesgo de que
conservara esta parte de su antiguo significado, y hubiera una amalgama de ideas cristianas
con otras que no lo eran. Como es el famoso caso de la palabra tonantzin, nombre de una
antigua deidad prehispanica cuyo adoratorio se encontraba muy cercano a donde hoy radica
la basilica de la Virgen de Guadalupe en el Tepeyac, y que fuera utilizado por algunos
predicadores clericales como simil de la Madre de Dios. Contra este uso protesto la orden
franciscana en palabras de Bernardino de Sahagun: el nombre propio de la Madre de Dios
Sefiora Nuestra no es [onamzin, sino Dios ynanizin, parece esta invencion satanica para
paliar la idolatria debajo de la equivocacion de este nombre, Zonantzin”.'¥ También se dio
el caso de no hacer uso de la palabra nahuatl reor/, sino de la castellana “Dios”, para que

quedara bien precisa la distincion entre conceptos'®

% Sobre este 16pico don Angel Maria Garibay K. nos proporciona un andlisis no superado hasta la fecha en
su obra Historia de la leranara nahiat! (1971) Vol | pp 40 1-453

:" Bernardino de Sahagun. (1982) p 951 También se encuentra en: Robert Ricard. (1986) p 131.
" En ¢l Cadice Catectsmo en Mexicano, €oleccion Gomez de Orozeo No. |87, Edicion preparada por
Miguel Leon Portilla (1979) Encomtramos muluples cjemplos de este caso, en ¢l cuarto folio (figuras 10 y

1) nos encontramos con algunos parrafos ilustratives “wmic ome persona yn itlatzotilizin dios”, que



86

Sin embargo existio para este recurso un inconveniente psicologico y casi fundamental: si las
nociones cristianas se presentaban al indigena siempre con un ropaje extranjero, muy
probable fuera que perduraran en la mente de éste como algo perpetuamente extrafio. De
esto estuvieron muy conscientes los frailes evangelizadores, pues evitaron siempre la
aparicion de la religion cristiana como una religion de extranjeros, propia de una sola raza o

de un solo pueblo™”.

Este peligro queda evitado con el sistema perifrastico, pero éste origina otra problematica,
exige un conocimiento minucioso de la lengua y la civilizacion indigenas para poder hacer
uso de €él. Los mendicantes, en especial los franciscanos no dudaron en recurrir a esta opcion
valiendose de recursos iconograficos a la vez que ideoldgicos, tal como lo comprueban la
serie de catecismos en imagenes que exponen las oraciones. asi como las concepciones

catolicas por medio de dibujos y en nahuatl alfabetizado'™.

[1. 6 Origenes de los mendicantes evangelizadores.

La evangelizacion, para muchos autores, comenzé formalmente con la llegada de “los doce
franciscanos™ en 1524, Los dominicos los siguieron en 1526, y los agustinos en 1533, Por lo
que el patron de actividad de los mendicantes fue definido y establecido por los

franciscanos'”'

Los llamados doce apostolicos, encabezados por fray Martin de Valencia,
penetraron rapidamente en los grandes centros de poblacion indigena, estableciendo una
amplia red de fundaciones que cubria un extenso triangulo, comprendido entre Durango,
Tampico y Tehuantepéc. Por ello es necesario recurrir a los franciscanos para iniciar el

analisis de los origenes del grupo de ordenes mendicantes que actuaron en la evangelizacion.

sigmfica “la segunda persona del venerado Dios”. o la siguiente “vehpochtli sihuapilli santa maria?, que se
traduce “doncella. mujercua. Santa Maria 7

™ Asi lo enmtendemos de la serie de comentarios epistolares que recoge v reescribe Raoul Allier: “Es preciso
que nuestras ideas tomen un giro indigena, s¢ expresen en forma indigena: de no ser asi quedardn sélo en la
superficic: no tendremos sino una civilizacion de sobrepuestos ™. Vid. Robert Ricard ( 1986) p 130,

"™ Pass. Miguel Leon Portilla (1979) pp 5-14

"I ef Manuel Toussaint. (1974) p XI1. También vid Juan B Artigas. (1983) p 16.
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Es poco lo que se ha escrito sobre los antecedentes europeos de los doce apostélicos;
algunos tratadistas dan por supuesto que eran franciscanos simples y que sus fines fueron
idénticos a los de todos los franciscanos de su época; sin embargo, se puede percibir en su
mentalidad una serie de principios reformistas y humanistas que los distinguian del comun de
los miembros de su orden en el mundo'” Los “doce” estaban motivados por una inquietud
espiritual afin a los reformistas de la Europa del Norte, v su historia comienza a destacar con

la accion reformadora del cardenal Ximénez de Cisneros, anterior a 1510'%

Confesor de la reina Isabel la Catolica, provincial franciscano de Castilla, arzobispo de
Toledo, primado de Espaiia, inquisidor general a partir de 1507, dos veces regente, fundador
de la Universidad de Alcala, amen de haber editado la “Biblia poliglota™ Cisneros fue uno
de los protagonistas del movimiento de la Philosophia Christi'™en Europa'. En él debe
uno ver los inicios de la preparacion de los hombres religiosos que, desempefiaran pocos

anos despues, el papel de educadores en el curriculum evangelizador que nos ocupa.

Como apunt6 Bataillon, Cisneros intentd conseguir la purificacion del clero ante la relajacion
de la disciplina eclesiastica y la ignorancia del clero bajo medieval, que en Espaiia constituian
un lugar comun, fortaleciendo la mision catequizadora y la austeridad de las ordenes
mendicantes ' Lo logro de la siguiente forma, entre los franciscanos favorecié la
observancia en contra del escaso rigor de la rama conventual de la orden. Movimientos
parecidos surgieron alrededor de 1500 entre los dominicos. Cisneros se encontrd con la
resistencia feroz de frailes y clérigos corruptos, pero con el apoyo regio logré llevar a buen

; ' 197
término su empresa.

En Espafia la historia de la observancia regular franciscana la retomamos a finales del siglo

XV, cuando se vuelven a tomar en cuenta las reglas estrictas de San Francisco. El grupo del

"% Vid. Manuel Ramirez Aparicio. Lox conventos suprimidos en México. (1979) Innovacidn. México.
pp 115-116.

! Cf. George Kubler. (1983) p 16.

Una de las bases humanistas del pensamiento de Erasmo.

Vid. Marcel Bataillon (1982) p 7. Tambicn vid. José Maria Kobayashi. (1985) P 96.

Ibid. p 10,

154
154

14
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cual surgirian los frailes que vinieron a México fue fundado en 1487 por fray Juan de la
Puebla. Siguiendo la orientacion de Cisneros, fray Juan de Guadalupe, discipulo de Juan de
la Puebla, introdujo reformas y reglas severas a las que llamo observantia strictissima; los
seguidores de estas reformas fueron conocidos como “los menores del Santo Evangelio”.
En 1496 procedieron a la conversion de los arabes de Granada y predicaron la austeridad del
cristianismo primitivo en los pueblos de las provincias occidentales. Con estos esfuerzos los
frailes se preparaban, de forma inconsciente, para la gran mision del desarrollo evangelizador

de 1523 en América '™

Los doce apostolicos y varios frailes que llegaron después a nuestro continente guardan
intima relacion con la observantia strictissima. Todos participaron en la reforma antes de su
partida hacia América. Significativamente adoptaron el nombre de su custodia castellana del
Santo Evangelio para su primer territorio en México. Y hay que sefialar que los franciscanos
“reformados”, prepararon su mision en Ameérica acometiendo la labor evangelizadora en
Europa misma, pues fueron ellos los primeros en predicar en la recién reconquistada
provincia de Granada entre los campesinos moros, quienes no habian tenido ensefianza
religiosa alguna.'” Es aqui, entre los moros, donde encontramos un antecedente concreto
del curriculum evangelizador que mas tarde habria de desarrollarse en Nueva Espaiia, entre

personas de origen no europeo y en la peninsula ibérica.

La custodia del Santo Evangelio dentro de la provincia de san Gabriel, fue la que sigui6 con
mas rigor las ensefianzas del cardenal Cisneros Ella, con sus escasos 175 frailes distribuidos
en once conventos, proporciono el primer material humano, con la excepcion de “los tres

21200

flamencos™™", para el curriculum evangelizador en Nueva Espana *”’

Los que primero intentaron venir con autorizacion del Papa v licencia imperial, fueron fray

Juan Calpion, flamenco, confesor del emperador, y fray Francisco de los Angeles, cuyo

""" Cf. Jos¢ Maria Kobayashi. (1983) pp 95-96

""" Cf. George Kubler. (1983) pp 17-18

" Cf. Ibid. p 19,

** Fray Pedro de Gante, fray Juan de Ayora v fray Juan de Teclo
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apellido fue Quifiones, quien era uno de los principales frailes franciscanos de la provincia de

san Gabriel "’

Ellos quisieron venir juntos a comenzar la obra de la conversion de los indigenas mediante
los métodos evangelizadores que se empezaron a desarrollar, junto con otros comparieros
que los ayudasen Como tenian el beneplacito del Rey, hallandose en Roma, suplicaron al
Papa les concediese para si y para los demas frailes de la provincia de San Gabriel, las
facultades v privilegios para predicar, ensefiar y evangelizar en la tierra recién descubierta. El
Papa Leon X se los concedio liberalmente con un mot proprio y una bula despachada en
Roma en abril 25 de 1521 entre las varias facultades concedidas se encontraba la de ejercer

actividades parroquiales sin depender de administracion secular

A la muerte de Leon X es electo Adnano VI, que fue preceptor de Carlos I. Este emperador
suplico a su maestro que confirmase la autorizacion que les habia dado a los mendicantes
franciscanos Leon X, y les extendiese el permiso de pasar a “las Indias”. El nuevo Papa
condescendiendo con la persona que, se dice, lo hizo Papa, expidio en Zaragoza, el seis de
Mayo de 1522, la bula que autorizaba la venida de los frailes mendicantes, tanto franciscanos

como dominicos y agustinos, dispuestos a emprender la evangelizacion. **

Resuelto por el emperador que los primeros ministros evangelizadores fuesen frailes
menores (franciscanos) solo faltaba sefalar a los companeros de Juan Calpién y Francisco de

Los Angeles, que ya desde antafio se habian ofrecido para el efecto.

El padre Quiiiones o De Los Angeles, no pudo venir porque en el capitulo general celebrado
en Burgos, en abril de 1523, fue electo general de la orden. El padre Calpion tampoco se

embarco porque murio por esas fechas **°

“! Vid Thid. p 20
* CI. Geronimo de Mendicta. (1980) Lib 111 Cap. IV, p 187

9 Cf. Ibid. p 188.

““'Vid. Ibid. Caps. VI v VI, pp 191-197

% Cf. Ibid. Cap. VIL. p 198. Tambicn vid Alfonso Trucba. Doce antorchas. (1975) Jus. “Figuras y
episodios de la Historia de México.” No. 5. México p 19.
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En todo caso fue Quifiones quien, durante la junta del cabildo de la provincia de San Gabriel
de Belvis, en 1523, ordeno a fray Martin de Valencia seguir adelante con el proyecto de la
evangelizacion mexicana. Segun Bataillon y Kubler, este ultimo fraile habia sido discipulo de
fray Juan de Guadalupe, y los integrantes del grupo religioso en el que radicaba habian
trabajado durante afos como predicadores, maestros y evangelizadores, con la firme
intencion de realizar numerosas conversiones. De este grupo salieron la mayoria de los doce
apostolicos; y fueron, sin duda, también los que cumplieron con la reforma del cardenal

Cisneros, quien los conocio personalmente ™

En cuanto a los origenes de los dominicos, poseemos poca informacién, hubo también una
reforma en Castilla, en los albores del XVI, los principales centros de esta reforma fueron
los conventos de San Pablo y de San Gregorio de Valladolid, y el convento de san Esteban
de Salamanca, su protagonista fue el padre Hurtado de Mendoza, restaurador del espiritu
apostolico en los miembros de la orden en Espana ™’ La cabeza de la misién dominica en
Nueva Espaiia fue domingo de Betanzos, austero exponente de la reforma monastica, buscod
en Mexico introducir la estricta observancia y, junto con fray Martin de Valencia y los otros

once apostolicos, se le debe considerar como instrumento de la reforma de Cisneros.*®®

Conocemos de manera insuficiente los antecedentes de los agustinos que se establecieron en
Meéxico. Sabemos que la orden habia sido reformada en Espafia entre 1430 y 1440, en parte
por la actuacion de fray Juan de Alarcon El centro de la reforma fue el convento agustino
de Salamanca, y de ¢l salieron la mayoria de los misioneros que se embarcaron para

México ™"

"l.f‘]d Marcel Bataillon. (1982} p 46 También vid George Kubler. (1983) P 20,
© wvid. Robert Ricard. (1986) pp 26-27
-*“v.d George Kubler. (1983) p 25
7 Vid, Robert Ricard. (1986) p 26
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I1. 7 Su pensamiento milenarista

En torno a un analisis profundo de las acciones de los espafioles en el Nuevo Mundo, John
L. Phelan, al proponer la perspectiva de que el imperio espafiol fue simultinea y
conscientemente construido con ideas, tanto como con hazafias politicas Y guerreras, pone
en el terreno de la discusion los aspectos ideologicos de la conquista y anexion de la Nueva
Espania, y por ende, dota a la accion educativa mendicante de una clara alineacion con las
perspectivas imperiales del pensamiento europeo; lo que hace del curriculum estudiado una
estrategia para canalizar el flujo de conceptos politicos y sociales europeos en América. Sin
embargo, comenta este distinguido autor, que esto no se llevo a cabo dependiendo de una
voluntad social consciente y planeada de antemano, sino de una serie de apreciaciones cuasi
individuales; que hacian ver a los mendicantes de aquel tiempo las acciones de
evangelizacion indigena como un conjunto de hechos prefigurados por la providencia, de
caracter necesario para el cumplimiento de las sagradas escrituras y la llegada del final de los
tiempos. ™" Las expectativas y los valores religiosos personales, tan caros para los
mendicantes que intervinieron en el proceso, debido a la vitalidad intelectual del medio
donde provinieron, modificaron en sus fundamentos ideologicos y politicos la accion

educativa y su curriculum

En efecto, la evangelizacion de América fue ordenada a los mendicantes tanto por la
Corona, asi como por la autoridad pontificia; pero éstos la realizaron como si hubiera sido
inspiracion suya; como si fuera el cumplimiento del deseo de las érdenes mismas. No cabe
duda que fue una motivacion axiologica la que incidio sobre los mendicantes y la que los

llevo a intervenir en la vida de los indigenas

Esta parte de la idiosincrasia de los mendicantes, en particular de los franciscanos, tiene sus
raices en la formacion milenarista de los miembros mas sobresalientes de Sus primeras
generaciones en Nueva Espafa, que obedeciendo una perspectiva apocaliptica de la historia,

los llevo a emprender sus actividades misioneras con un dinamismo e impetu

% Vid. John L. Phelan. (1972) pp 15-30



92

impresionantes.*'' Phelan sitta el milenarismo mendicante como la tercera causa original de
la evangelizacion en Nueva Espafia, después del hecho natural de la conquista y la obligacién

212

de educar al indigena por parte de la Corona.

De hecho, los mendicantes que llegaron a Nueva Espana en el periodo que nos ocupa, muy
en especial los franciscanos, sufrieron la influencia de Joaguin de Fiora (;11307-1202),
tedlogo mistico italiano. cuyos pensamientos, radicales y moderados fueron llamados
joaquinismo y milenarismo respectivamente A partir de la reforma del cardenal Cisneros
renacio en Espafa la variante moderada del pensamiento del mistico italiano, y da la
casualidad que maduro en la provincia de San Gabriel, de donde provinieron los franciscanos

evangelizadores.?"

La tradicion milenarista se fundamentaba en la idea de que Dios habia dividido la historia de
la humanidad en tres grandes mileniums; que correspondian cada uno a la influencia de
sendas personas de la Santisima Trinidad. El paso de uno a otro milenium se podia captar o
predecir por la ocurrencia de hechos sorprendentes. Asi el primer milenium, el de la primera
persona de la Santisima Trinidad, Dios padre, correspondi6 a la etapa histérica narrada por
el Antiguo Testamento EIl segundo, correspondiente a la segunda persona, Jesucristo,
estaria situado en la etapa comprendida por el Nuevo Testamento. Y el tercero, el que seria
el milenium del Espiritu Santo, deberia comenzar con un suceso sorprendente. Seria una
¢poca de perfeccion en la que el bien acabaria sistematicamente con el mal, y al momento de

la desaparicion total de éste, se anunciaria el final de los tiempos.*"*

Pues bien, los mendicantes al tener noticia del excepcional descubrimiento de América hecho
por Colon, y del nuevo conocimiento que tuvieron de una gigantesca poblacion humana,
consideraron que sus tiempos eran los del inicio del tercer milenium. La importancia de las

acciones evangelizadoras en Nueva Espana, para los mendicantes milenaristas que tuvieron a

' Vid. Jos¢ Maria Kobayashi. (1985) p 139

*'* Pass. Jhon L. Phelan {1972} pp 15-30

" Pass. Luis Wekmann. La herencia medieval de Vexreo. (1984) El Colegio de México. México. pp 262-
265, También vid. Jhon L. Phelan. (1972) pp 70-71
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su cargo el desarrollo del curriculum evangelizador y que creian estar en las visperas del fin
del mundo, radicaba en que sus acciones eran las primeras y (nicas oportunidades para crear
un paraiso terrestre en el cual toda una nacion, el pueblo indigena, estuviera consagrada a la

busqueda de la perfeccion cristiana. ™"

Dos caminos pensaron que se deberian seguir para la consecucion de este fin: la accion de
los frailes misioneros en la Nueva Espana, tratando de que fuera lo més parecida a la accion
apostolica de la edad antigua del cristianismo, por lo que nos explicamos muy bien el
numero de doce para los primeros frailes evangelizadores de México; y la instrumentacion
de un curriculum evangelizador para cristianizar lo mas rapidamente posible a los indios y asi
acelerar el final de los tiempos Dice Bataillon que estos dos caminos fueron experiencias
“casi alucinantes” para fray Martin de Valencia, Motolinia, Sahagun y Mendieta; todos ellos

mas o menos influenciados por el pensamiento de Joaquin de Fiora *'®

Ahora bien, ;por queé evangelizar a los indigenas y no a los europeos?; por la sencilla razén
de que ya no era posible para ellos recrear la simplicidad y sencillez de la edad apostolica en
un continente corrupto y dado a la vida mundana: en el que existian, inclusive, cismas
religiosos”"” En cambio veian en el mundo indigena la posibilidad de una nueva cristiandad

equiparable a la Iglesia primitiva de los apostoles.

Los mendicantes creian en la efectividad de una empresa educativa para el logro de sus
esperanzas milenaristas, y se vieron, sin duda, estimulados en su tarea por el caricter y la
naturaleza del indio. Hay que sefialar un punto fundamental, la forma, el origen, y el estilo
del curriculum evangelizador, dependieron en esencia de dos principios teoricos: el caracter
y la naturaleza del indigena, y la interpretacion milenarista de los mendicantes con respecto

a la evangelizacion

Pass. Jhon L. Phelan. (1972) pp 3149
" Vid. Luis Wekman, (1984) pp 266-267
" Cf Marcel Bataillon (1982) p 816 La supervivencia del espiritu joaquinita ¢n ¢l siglo XVI ha sido
demostrada suficiemiemente. Fray Manin de Valencia. guia v conduclor de los “doce apostdlicos™
franciscanos. estuvo inspirado por los ideales apocahipticos joaquinitas, a través del Liber conformitate vitae
heati ad vitam Domm Jesus del joaquinita Bartolomeo de Pisa. Cf Thon L. Phelan. (1972} p 71.

214
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Resulta acertado pensar que el milenarismo de los evangelizadores ocultaba un sentimiento
de amargura y desilusion con respecto a la realidad europea, y que esta sensacion dio origen
en ellos a una utopica esperanza para con América v sus habitantes. Pero lo fascinante es
que los mendicantes se lanzaron a realizar lo que ellos creian como necesario para la
consecucion de sus esperanzas, audazmente, con toda la humana capacidad que disponian, y
cimentandose en todo el conocimiento que hasta esas fechas poseia la humanidad. tratando

de convertir lo teorico y literario en acciones curriculares practicas y concretas.

II. 8 Diaspora mendicante.

Para mostrar una idea mas concreta de las acciones educativas de los mendicantes es
necesario tratar, aunque sea someramente, la forma del desarrollo en cuanto a territorio
abarcado, del proceso paulatino de ampliacion del curriculum evangelizador en Nueva
Espaiia Aspecto que depende, naturalmente, de la dispersion, reparto y crecimiento de las
fundaciones monasticas La diaspora de los misioneros se realizo de forma sistematica, asi

que el curriculum que impartian iba ampliandose a mayor nimero de poblaciones.

La primera escuela monasterio™ estuvo en Texcoco y fue establecida por fray Pedro de
Gante desde 1523, en el palacio del rey Ixtlilxochitl, que se habia convertido y bautizado.*"”
Se supone que la segunda de estas “escuelas™ fue establecida en la ciudad de México donde
el grupo de los doce apostélicos fundé su centro de operaciones. Los principales educadores
de esta escuela capitalina fueron fray Martin de Valencia y fray Francisco Jiménez, otros
religiosos de los mismos “doce” establecieron sendas escuelas en Tlaxcala y Huejotzingo.*
Pocos afios mas tarde Tepotzotlan, Hueytlalpan v Cuernavaca contaron con sus propias

escuelas por ahi de 1527 *!

1 Recuérdese a Lutero. Calvino., v en general la Reforma como ¢l gran cisma catdlico curopeo.

" Término acufiado por Robert Ricard haciendo énfasis en la intima relacion existente entre las fundaciones
conventuales v las educativas. como espacios arquitectonicos destinados a finalidades religiosas y profanas
de superacion social ¥ en pro del pueblo indigena

" Vid. Fernando de Alva Ixalilxochitl ! enida de fos espanales v principios de la ley evangélica. (1938)
Pedro Robredo. México. pp 67-68.

“*’ Pass. Lino Gémez Canedo (1982) pp 12-1%

! Ibid. pp 18-20,
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Pasando mediados del siglo XVI el territorio se encontraba organizado, viéndolo
estructuralmente, como un sistema en el cual cada una de sus partes era una fundacion,
mision, convento o lugar determinado de evangelizacion, las cuales poseian caracteristicas
que ayudaban a la totalidad a pervivir y a extenderse, apoyandose unas a otras.

Resulta interesante contemplar la planificacion que hicieron los mendicantes tanto del
crecimiento de su territorio de influencia, asi como de la administracion sistematica de él.
Podemos distinguir, siguiendo a Ricard, tres tipos diferentes de partes de ese sistema total,
comunmente denominadas misiones, las que estaban de acuerdo con el lugar donde se
localizaban, tanto de forma geografica como etnografica: la mision de ocupacion, la misién

de penetracion y la mision de enlace.

Llamamos misiones de ocupacion a los sectores en los cuales las fundaciones o conventos
forman una red bastante estrecha, a distancia racional unos de otros y agrupados en torno a
un centro. A este tipo pertenecen las misiones del Valle de México; la franciscana de los
alrededores de Tlaxcala y Puebla, las franciscanas y agustinas de Hidalgo y Michoacan; la

dominica de la Mixteca y la franciscana de la region de Guadalajara

El segundo tipo, o sea el de penetracion, esta representado por las fundaciones de casas
esporadicas en zonas de dificil acceso, agrestes o secas, de clima incomodo y penoso, y que
en aquellos anos no estaban por completo pacificadas, o que estaban rodeadas por territorios
indomitos. Los franciscanos tenian sus misiones de penetracion en las zonas de los actuales
estados de Zacatecas, Durango y Guanajuato, los dominicos en el territorio mixe (Oaxaca),
y los agustinos en el actual Estado de Guerrero. Estas misiones de penetracion acompaifiaban
por lo regular a la conquista militar, en tanto que las de ocupacion la seguian y la

consolidaban.

Finalmente dentro del tercer tipo. la mision de enlace, encontramos todas las series de
conventos y fundaciones que, en vez de presentarse alrededor de una casa principal, como
las de ocupacion, formaban una linea mas o menos directa, que ligaba cierto grupo de

ocupacion con la ciudad de Mexico. Ejemplos caracteristicos son la mision dominica de
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Puebla que enlazaba su provincia de la Mixteca con la ciudad de México, la mision agustina
de Morelos que uma el centro con su territorio en el actual Estado de Guerrero; o la misién
de Toluca, de la misma orden, que ligaba el centro con el territorio michoacano. Era
importante para la marcha efectiva de la evangelizacion que los religiosos pudieran ir de un
lugar a otro disponiendo de sitios donde hospedarse o detenerse, al mismo tiempo que las
relaciones de las provincias con el centro mantenian vivos en cada lugar los vinculos que

hacian mas firme la unidad de métodos de la accion evangelizadora **

Asi encontramos que el curriculum evangelizador en sus modalidades catequética masiva,
tecnologica para los macehuales, y superior para la clase dirigente, se practicaba en lugares
densamente poblados que correspondian a las misiones de ocupacion. En las misiones de
penetracion, logicamente, escaseaban los monasterios que contaran con escuela, aunque la
Instruccion catequética masiva en el atrio se desarrollaba en varios lugares. Las misiones de
enlace por lo regular atravesaban los territorios ocupados por otras 6rdenes mendicantes que
tenian a su cargo la evangelizacion de la poblacion, por lo que no contaron con las

modalidades del curriculum evangelizador, salvo en algunas excepciones.

Ahora bien, la expansion de la evangelizacion en Nueva Espafa, si se hizo de forma
sistematica no lo fue homogéneamente, por lo menos en el lapso de 1523 a 1572. Periodos
hubo de bonanza y otros de estatismo, ademas de que cada orden religiosa se expandio con
diferente ritmo. Correlacionando la variable actividad constructiva de cada una de las
ordenes con el desarrollo del curriculum evangelizador, también de cada una de ellas:

obtenemos el siguiente diagrama del desarrollo sistematico de la evangelizacion®®

“* Pass. Robert Ricard. (1986) pp 138-160
" Los datos para la claboracién del diagrama fucron obtemdos de George Kubler. (1983) pp 58-65
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GRAFICA QUE MUESTRA EL DESARROLLO DE
LA ACTIVIDAD EVANGELIZADORA (1520-1580).
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LOCALIDADES DE EVANGELIZACION

1520 30 40 50 60 70 ANOS

[l Franciscanos en su providencia de! Santo Evangelio.

DFranclscanos en su provincia de San Pedro y San Pablo.
.Dnminlcos en su provincia.

Eﬁ.gustinos en su provincla.

Hay que hacer notar que esta apreciacion la podemos realizar debido a que las variables
arriba mencionadas son netamente concomitantes, ya que los elementos estructurales tales
como el atrio, la capilla abierta, o el salon para la escuela monasterio, necesariamente
existieron donde la practica del curriculum evangelizador los requeria. Donde no habia
necesidad de ellos no los hubo Esto determino claramente la actividad constructiva de cada

lugar **

Los franciscanos comenzaron la labor de evangelizacion en su provincia del Santo Evangelio
desde 1523 hasta 1535 con una expansion moderada, después y hasta la década de los
cincuenta detuvieron su actividad expansionista Comenzando los cincuenta el desarrollo se
multiplica llegando hasta, inclusive. rebasar los sesenta nuevos lugares de evangelizacion, En
la década de los sesenta disminuye un poco el ritmo de ampliacion pero de todas maneras es

importante ya que rebasa las cincuenta nuevas fundaciones.

“! De esta manera han Hegado hasta nosotros datos que por medio del razonamiento por analogia
Inierprelamos
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Los mismos franciscanos, en su provincia de San Pedro y San Pablo, debido a que la
mayoria del territorio y sus misiones en ese tiempo se consideraban de penetracién, no
lograron el desarrollo de la evangelizacion al mismo nivel que en la del Santo Evangelio.
Casi a la mitad de la decada de los cuarenta su desarrollo es minimo, a finales de los sesenta
se observa otro avance mas significativo pero de todas maneras reducido, ya que para el

territorio tan grande de esta provincia los lugares de evangelizacion no llegaron a treinta.

Los dominicos a su llegada se expandieron minimamente y abarcaron muy poco territorio
para desarrollar su curriculum evangelizador, pocas poblaciones contaban con actividades de
esta indole en su provincia. Fue hasta la década de los sesenta cuando aumentd
significativamente su territorio de influencia y las localidades donde evangelizaron fueron

mas de cuarenta.

Los agustinos por su lado fueron la orden que mas sistematicamente desarrollé su territorio
de influencia evangelizadora Desde el momento de su llegada localizaron dentro de su
provincia los principales sitios o poblaciones de evangelizacion, y a partir de ellos hicieron
otras fundaciones en los alrededores. Si observamos la grafica pasada notaremos el
desarrollo progresivo de su actividad evangelizadora, muy diferente al dominico e inclusive

mas constante que el franciscano, aunque en menor escala.
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CAPITULO 111

LOS FUNDAMENTOS RETORICOS DEL CURRICULUM
EVANGELIZADOR.

EL OCASO DE LA EVANGELIZACION MENDICANTE
Y SU ESTRATEGIA DEFENSIVA; LA “RETORICA
(CRISTIANA” DE FRAY DIEGO VALADES: EL ARS
MEMORATINA Y EL CURRICULUM EVANGELIZADOR:
EL  DISENO RETORICO DE LOS RECURSOS
DIDACTICOS EN NUEVA ESPANA.

L. TEl ocaso de la evangelizacion mendicante v su estrategia defensiva.

Corre ya la segunda mitad del siglo XVI en Nueva Espaia. Las condiciones que
caracterizaron los primeros contactos mendicantes con los indigenas han cambiado. Las
grandes poblaciones indigenas estan desapareciendo rapidamente por causas del todo
incontrolables, las epidemias y el fenomeno psicosocial de la despoblacion. La actitud de
apoyo a los mendicantes que mostrara la Corona por voluntad de Carlos V, se ha
transformado en una de franca indiferencia por parte de Felipe I1, cosa que la organizacién
clerical hubo de aprovechar para ir aumentando progresivamente su presencia y su

influencia en el Nuevo Mundo ***

" El papel que tuvo el clero secular en la primera mitad del siglo no tuvo mucha importancia, pues hasta
1555 su nimero fue bajo Frecuentemente se hacia referencia a ¢l como débil, inepto ¢ ignorante. Su
ineptitud ha sido anibuida a diversas causas. entre otras, la decadencia del clero peninsular, la inconstancia
v falia de apayo de la Corona a una politica de emigracion. la inexistencia de seminarios en la Nueva Espafia
v la labor polinca que en su contra sicmpre habian sostemido en la corte las ordencs mondsticas. Vid.
Manano Cuevas Historns e la lelesta en Mevico (1992) Pormaa. “Biblioteca Porria.™ Nos. 104-109. Tomo
I, pp 133-138
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A partir de 1550, podemos ser testigos de un doble proceso, mientras las criticas y
restricciones a los privilegios sacerdotales v territoriales de las ordenes mendicantes iban en
aumento, el numero, la preparacion y el poder del clero secular también se acrecentaban®®®.
El conflicto entre seglares y regulares se manifesto por primera vez a raiz de un asunto de
diezmos episcopales, los obispos, no pudiendo recolectarlos, culparon a los frailes por el
dominio que tenian sobre los indigenas™’ Otro tipo de quejas que expusieron los seglares
hacian referencia a los privilegios sacramentales a ellos concedidos y que, segin su opini6n,
les habian sido usurpados por los regulares. En 1557, la Corona intentd restringir la
actividad de los mendicantes por medio de un decreto que sujetaba la creacion de nuevos
establecimientos a la aprobacion directa del obispo. Igualmente, la intrusion de las ordenes

mendicantes en poblaciones asignadas al clero secular, fue prohibida por la Corona en 1559.

En 1574, una ceédula real ajustada a las resoluciones del Concilio de Trento (1545-1563)
sometio a los frailes mendicantes al control del virrey v de la diocesis, en lo que se referia a
su nombramiento, numero y movimientos Finalmente, un decreto de 1583 establecio
abiertamente el trato preferencial para el clero secular™® De esta manera los mendicantes
fueron perdiendo gradualmente los privilegios que poseian a su llegada a la Nueva Espaiia.
Para finales del siglo se enfrentaron a la alternativa de escoger entre retirarse a los pocos
conventos que les quedaban o intentar nuevas conversiones en las poblaciones indigenas de

la periferia de la Colonia, tanto en el norte asi como en el sureste de México.

Entre los miembros de las ordenes mendicantes estos problemas causaron afliccién,
descontento e inclusive relajacion. En 1562, Mendieta se quejo del caos reinante en la
custodia del Santo Evangelio, apuntando que las juntas del Cabildo se veian colmadas de

renuncias de los guardianes de conventos Por todas partes se encontraban peticiones de

“ Vid. Robert Ricard. (1986) pp 359-375

" Vid George Kubler (1983) p 30. La mencion se hace basada en cartas del arzobispo Montifar al Consejo
de Indias en 1556

¥ Cf. Mariano Cuevas (1992) Tomo II. pp 130-157
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religiosos que intentaban regresar a Espaiia. ninguno aprendia ya los idiomas locales y el

fervor apostélico de un principio estaba muriendo™.

En el ambito de la organizacion social, el mismo fendomeno de incorporacion que abatié la
institucion de la encomienda alcanzo a los frailes. La creciente administracion de la Corona,
que exigio procesos de centralizacion, opuso sus intenciones a las de los mendicantes, por
lo que la llamada edad de oro de la colonizacion en México, tal como la pronuncié Ricard,
tuvo su final con la abolicion del poder de los mendicantes, que hacia 1565 presintieron el

final de su labor.

Debemos hacer notar que, en la accion politica contra los mendicantes, se encontraba
implicita la intencion de suprimir aun mas los derechos del mundo indigena en favor de la
nueva sociedad mestiza que comenzaba a surgir La actitud de gran paternalismo que los
religiosos emplearon con los indigenas contribuyo a agudizar el enfrentamiento con los
espanoles. En efecto, los misioneros intentaron privar al indigena de todo vinculo con ellos,
inclusive el de la lengua™. Los pueblos que formaron los religiosos excluian de su seno a
los espaioles. En esos pueblos los religiosos eran amos y sefiores; tal hecho les confirié un
gran poder que fue mas de una vez origen de conflictos con las autoridades civiles y
eclesiasticas. Posteriormente, cuando los avatares politicos en la corte espafiola les fueron
contrarios, los mendicantes intentaron hacer valer sus razones enviando a Roma religiosos

para discutir las formas de evangelizacion

Por ese entonces, el grupo de evangelizadores de los primeros tiempos todavia se
encontraba constituido, a pesar de que la mayoria de sus miembros eran ya muy ancianos,
podemos identificar su célebre mano en algunas manifestaciones de defensa hacia el proceso
de evangelizacion mendicante™'. Estas giraron en torno a la creacion de relaciones sumarias

y obras bibliograficas que apoyaran, con un sentido académico, sus actividades de gestion

" Vid. George Kubler. (1983) p 31
' Por mucho que la Corona lo mandara. jamas aceptaron los frailes enseiar Ia lengua castellana, si no es a

wnid mimma parte de indios escogidos La mstruccion isica dada a la masa era totalmente en lengua
mdigena. Vid Robert Ricard (1986) p 415



102

politica ante las autoridades reales y pontificias. Se trataba de comunicar con base en
documentos, lo benéfico que fue la evangelizacion mendicante para la vida cristiana
novohispana, y la conveniencia de que continuara Este tipo de obras, que tuvieron fortuna
muy desigual pues la mayoria no alcanzo a ser publicada o por lo menos aceptada, se
encaminaba a narrar: la vida santa de los primeros evangelizadores, su preparacién cristiana
filosofico milenarista, el acierto de sus acciones, asi como las bondades del sistema
empleado para la evangelizacion™’

En anteriores paginas”™ mencionamos que la magna Cologuios y Doctrina Christiana con
que los doce frailes de San Francisco, emviados por el Papa Adriano VI y por el
Emperador Carlos 1. convirtieron a los indios de la Nueva Espaia. Iin lengua mexicana y
espantola, fue escrita en Nahuatl y Espanol en el colegio de Santa Cruz de Tlatelolco en
1564, bajo la supervision de fray Bernardino de Sahagun, que seguramente colaboré por
medio de esta obra con la estrategia esgrimida por los franciscanos. Sin embargo, también
observamos que quedo inconclusa. principalmente debido a que su autor penso que parte de
la tematica que ¢l abordaria ya se encontraba escrita o su confeccion habia sido encargada a

otros religiosos.

Si bien, Motolinia y Mendieta se dedicaron a escribir la cronologia de la evangelizacién, aun
la gran tematica sugerida por Sahagun no se encontraba agotada. El propio fraile aporté la
version en espaitol de su sorprendente Historia de las cosas de la Nueva Espaiia, con la
finalidad de abordar el espacio etnografico de la evangelizacion™. Y aln asi, faltaba la
exposicion de lo referente a la merodologia curricular utilizada por los mendicantes. Esta
tarea le fue encomendada a Diego Valades, un religioso joven, mestizo, hijo de madre
tlaxcalteca y conquistador. Hombre de todas las confianzas del grupo de ancianos

mendicantes, pues habia sido en su juventud temprana secretario de fray Pedro de Gante.

“"' El padre Toribio de Motolinia, el tltimo de fos doce. fallecia en 1569
“** Entre ¢stas obras se disungue la Mistoria eclesiasnca indiana de Mendieta. encargada por sus superiores
alrededor de 1573 v inahizada en 1596

T Vid, pp 51-53
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Fue comisionado para viajar a Europa a entrevistarse con el Capitulo General de los
franciscanos, y no fue sino en Perusa, halia, varios afos despues, donde logré terminar su

Retorica Cristiana.

Fray Diego Valades nacio en Tlaxcala el aio de 1533*" Su madre fue una india tlaxcalteca
y su padre fue el conquistador Diego Valadés™ Los inicios de la trayectoria religiosa de
fray Diego estuvieron vinculados con la vida y obra de fray Pedro de Gante. Con él paso su
adolescencia™’, cosa que le fue de gran provecho, ya que aquel insigne varén, en su afin
educador, sabia muy bien estimular y aprovechar el talento de sus compafieros y alumnos;
observando a Valades con vocacion para el estudio, lo admitio como su aprendiz secretario,
capacitandolo para ayudarle en su labor didactica en el colegio de San José de los Naturales,
logrando interesarlo profundamente en la catequesis y enseiiandole tres lenguas autéctonas,
el nahuatl, el otomi y el tarasco Fue asi como Valadés tuvo contacto y se gané la confianza
del grupo de religiosos que lo formaron, tanto en las artes plasticas del dibujo y el grabado,
asi como en las disciplinas del conocimiento superior. Tuvo como maestros, ademas de

Gante, a fray Juan de Gaona, a fray Francisco de Bustamante y, sobre todo, a fray Juan

' La obra en espaitol fue puesta en hmpio a partir de 1570 v concluida en 1582, Cf. Angel Maria Garibay

K. "Prologo " En. MHistoria general de las cosay de le Nueva Fspana. De fray Bernardino de Sahagin.
(1982) pp 3-6

M A pesar de la posicion divergente de J Vizques Janeiro en “Fray Diego Valadés. Nueva aproximacién a
su biografia " En. Aderas del /I Congreso imternacional sobre los franciscanos en el Nueve Mundo. Sigla
NTT (1988 ) Deimos. Madnid. Y de la intransigencia de Gerardo Ramires Vidal en “Fray Diego Valadés v
los indios ™ En: Acerca de frav Diego | aladés (1996)UNAM. Humanidades. México. Que oponen algunos
razonamientos indirectos, opinamos favorablemente sobre ¢l caso junto con Francisco de la Maza, “Fray
Dicgo Valades. Escritor v grabador franciscano del siglo XV ™ En: Francisco de la Maza. Obras escogidas.
(1992) UNAM . Instituto de Investigaciones Fsiéucas Meéxico Esteban | Palomera (1989). René Taylor
(1987) v vanos awtores mas En efecto. el cromsta (i Agustin de Vetancourt, nos dice claramente que fue
“natural de la ciudad de Tlaxcala” fearrn mevicano Cromica de la provincia del Santo Evangelio de
\éxico. Menologio franciscane. (1971) Porrua. ~Biblioteca Porria ™ No. 45, México p 145, Y Nicolds Ledn
ifiade ~ . habido quiza en alguna india de Tlaxcala v en los tiempos cercanos a la conquista.” CF, Francisco
de la Maza, (1992)p 9s

" Conquistador que Hego con la expedicion de Panfilo de Narmvaez. Después de la derrota de éste se
meorpord a las filas de Hernan Cortes + participd en el sitio v toma de Tenochtitlan,

" Francisco de la Maza (1992 p 102) afirma que para fines de 1548 o 1549 estaba va en ¢l convento al
lado de Gante. pues estuvo presente cuando frany Pedro recibié la invitacion de Carlos V para ocupar la silla
arzobispal de Meéxico. que acababa de quedar vacante por la muerte de fray Juan de Zumarraga.
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Focher, con el que creo especiales vinculos filosoficos. Probablemente se ordené sacerdote

alrededor de 1555, después de cumplir 22 afios de edad™™

Con posterioridad a estas fechas, funge en diversos afios como guardian de los conventos de
Tlaxcala y Tepexi del Rio, luego desempefio labores misioneras en la provincia chichimeca
del norte de la Nueva Espana’™” De la misma forma, al volver de sus expediciones
misioneras se dedico a la labor docente, pues se cree que enseid en las escuelas de
educacion superior que tenian los religiosos en la ciudad de México: el colegio de Santa
Cruz de Tlatelolco, y el colegio seminario de estudios superiores de filosofia y teologia,

para los jovenes que seguian la carrera eclesiastica en la provincia del Santo Evangelio.

Al iniciar la década de los afios setenta, Valadés recibe la orden de viajar a Espaiia con las
encomiendas de, abogar por la causa novohispana ante las autoridades superiores de la
orden franciscana. de convencer a talentos religiosos jovenes de pasar a “las indias” para
inyectarle nueva vida a la evangelizacion mendicante; y, de publicar bibliografia del grupo
franciscano novohispano™ Es por esto que a mediados de 1571 salié para el viejo

continente™'

Despues de cumplir con las anteriores encomiendas en Espafia y Francia; en 1575, Valadés
se encuentra en Roma asistiendo al Capitulo General de su orden. Con la finalidad de
apoyar las gestiones franciscanas novohispanas ante el papado fue electo, por unanimidad
de los congregados, procurador general de los franciscanos para los cuatro afios siguientes.
Sin embargo. al expresar nuestro religioso ante el papa Gregorio X111, pensamientos y

solicitudes en favor del grupo mendicante novohispano, surgieron presiones por parte de la

M Vid Fsteban ] Palomera (1989) p X Muy prohablemente fray Pedro de Gante oculté ¢l origen mestizo
del joven, v en compaia de sus hermanos de religion logré ordenarlo sacerdote

' Junto con sus companeros, entre fos que destaco fray Pedro de Espinareda, Vid. [bid

" Entre la que destaca. sin duda. el finerarnom Catholicum del padre Focher. La publicacion de esta obra
lve importancia decisiva, no solo por su necesidad académica, sino por suomponancia politica. Como
reafirmamos. este upo de obras tha encanninada a mostrar en Europa ¢l punto de vista franciscano de su
accionar en Nugva Espaia. para alnar la situacion desesperada {que vivian las ordenes mendicanies.

' Vid Td p X
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: . 242
Corona espafiola que lo obligaron a abandonar el cargo inesperadamente en 1577%%2,
Durante su estancia en la Ciudad Eterna. se piensa que concluyé el manuscrito y los
grabados que constituyen la Retorica Crisiana, que termino de imprimir en 1579 en la

ciudad de Perusa”"

Con referencia a las expectativas mendicantes de recuperar el terreno perdido para poder
dar nuevos brios a la evangelizacion vy, de paso, conservar los privilegios primigenios,
debemos apuntar que nunca se lograron. Aun con el gesto, que nos parece inteligente pero
temerario, de presentar ante Roma a un procurador novohispano, de gran capacidad
intelectual v mestizo. no se pudo detener la avanzada de la intencion colonialista del grupo
que administraba los haberes de la Corona espaiiola. El argumento esgrimido por los
embajadores de Felipe 11 ante el papado para solicitar la destitucion de Valadés, fue que éste
se habia extralimitado en sus funciones, pasando por alto las prerrogativas del Patronato
Real” Probablemente este asunto tuvo que ver con la serie de apelaciones que los
mendicantes tramitaron ante el Papa para evitar ¢l decreto de 1574. Es decir, la cédula real
que intentaba hacer cumplir con rigurosidad las resoluciones del Concilio de Trento, que
sometio a los frailes mendicantes al control de la Corona. La causa, en definitiva para los
mendicantes, estaba perdida, y esto dio paso al final de la experiencia curricular
evangelizadora que estudiamos No obstante, el producto de esta estrategia defensiva es un
fruto que llegd hasta nuestros dias; nos referimos a la cronica, descripcion y
fundamentacion, que a través de diversas obras bibliograficas nos dejaron aquellos

religiosos. Siendo documentos interdisciplinarios por naturaleza, esta obligada su revision

desde diversas opticas, siendo la curricular una gran veta,

Si nos detenemos a realizar un pequefio examen del conjunto bibliografico formado por las
obras franciscanas de los tiempos que estudiamos, resaltara una vinculacion cuasi formal
entre algunas de ellas, que incluye intencionalidades conscientes de la misma forma que

cruzamientos de contenidos El origen netamente franciscano de los autores explica

" Vid. Ibid. p X1I
" En la imprenta de Pedro Jacobo Petrutio
" Vid, Ibid. p X1I
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facilmente lo anterior; sin embargo, existen relaciones que a nuestro parecer van mas alla de
la comunidad de autoria. Hacemos referencia a la pertenencia de dichas obras a un proyecto
bibliografico conjunto, que obedecio la finalidad de apuntalar documentalmente la obra
evangelizadora mendicante, ante los estragos que a partir de mediados de siglo le causaban
las corrientes contrarias de pensamiento colonizador. Con respecto a la materia que nos
ocupa, el curriculum evangelizador, hacemos referencia a tres obras relacionadas entre si

porque ocupan un espacio determinado dentro de la exposicion de dicho curriculum:

* El libro Cologuios y Doctrina Christiana con que los doce frailes de San
I'rancisco... (1564), de fray Bernardino de Sahagin que aborda el espacio
destinado a la exposicion de la planeacion curricular de la educacién

evangelizadora.

e El libro Historia Eclesiastica Indiana (1573-1596) de fray Gerénimo de
Mendieta, que hace alusion al desarrollo curricular de la evangelizacion,

mencionando su desenvolvimiento geografico y biografico.

* Ellibro Retorica Cristiana (1579) de fray Diego de Valadés, que expone la

tecnologia didactica del curriculum evangelizador.

A nuestro parecer, la existencia de esta relacion expositiva entre las tres obras comprueba la
existencia formal del curriculum evangelizador, como un proceso pedagogico consciente y
sistematizado, que refleja una intencion educativa de caracter social. Si bien la exposicion de
los objetivos de la evangelizacion la escribe Sahagun; y Mendieta nos narra su desarrollo;
toca a Valadés informarnos acerca de la sistematica de dicho proceso educativo. El
documento de Mendieta ya ha sido estudiado ampliamente por Phelan, Ricard, y Gémez

4 e s . F ¥ i
Canedo™. Con anterioridad hemos hecho referencia al documento de Sahagun que también

** John. L. Phelan. £ reino mitlenarte de fox franciscanox en el nuweve mundo. (1972) Robert Ricard. La

canguista espiritwal e Méxieo, (1986) Lino Gémer Canedo. Fvangelizacion v conquisia, Fxperiencia
Sranciscana en Hispanoamérica. (1977) Porria. “Bibliotcca Porria.” No. 65 México.
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ha sido abordado en estos términos por Duverger”. Por lo que dedicaremos las siguientes
lineas a la obra de Valadés, que ha recibido mucho menos atencion que los trabajos de sus

contemporaneos y compafieros de religion.
1.2 La Retorica Cristiana de fray Diego Valadés.

A nuestro parecer, la Retorica Cristiana es recipiente de un mensaje americano dedicado al
mundo europeo, el mismo mensaje que se habia escuchado con anterioridad en las palabras
de los intelectuales del grupo americanista™’. Sin embargo, cabe resaltar que en el caso que
estudiamos, no se trata de la voz de un europeo en América; sino al contrario, se trata de las
palabras de un mestizo mexicano promunciadas en Europa. Y si vamos mas alla en nuestra
posicion, afiadiremos que los pensamientos de este mestizo fueron expresados en el nivel
intelectual mas alto, considerada la naturaleza de la tematica abordada. Sefialamos
nuevamente, que un sacerdote mestizo formado en Nueva Espaa, concibiera y editara una
obra de analisis retorico en la cuna de la civilizacion europea, probablemente significé para
el grupo mendicante evangelizador que lo envio a Europa, la verdadera muestra viviente de

los beneficios que su labor trajo al Nuevo Mundo.

Tal como lo apunta Valadés en su Prefacio™, la Retorica Cristiana perseguia una finalidad
humanista eminentemente practica: formar buenos predicadores que conociesen a fondo el
arte de la elocuencia cristiana. Que significa en términos pedagdgicos, segiin nuestra tesis, la
finalidad de formar los sujetos que tendrian a su cargo la conducciéon del curriculum
evangelizador. Hace notar don Esteban J. Palomera que: “la idea general directiva del autor

era proporcionar un compendio general substancioso o suma de todas las ciencias utiles y

* Christian, Duverger. La conversion de los indios de Nueva Espaia.(1993)

7 Del que formaron parte Pedro de Gante. Julidn Garcés, Las Casas v Vasco de Quiroga, entre otros. En
cfecto. Valadés expone abiertamente la unidad de la especic humana Exalta las cualidades de los indigenas
v las comprueha con la narracion de experiencias vividas por ¢l mismo. Sedala que clios han sabido asimilar
correctamente ¢l cristianismo y se adelanta al pensamiento historico etnografico del siglo XVIII al apreciar
los valores de la cultura indigena de México

“¥ Cf Fray Diego Valadés. (1989). pp 25-35
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332y

necesarias para la elocuencia sagrada Para esto, la traduccion espafiola del titulo

completo de la obra no puede ser mas clara

Retorica Cristiana. Adaptada para el uso de disertar y
predicar llevando insertos en su sitio ejemplos de
ambas facultades. Fstos son extraidos sobre todo de las
historias de los indios. De donde, ademas de la

doctrina, se obtendra una suma delectacion.

Con tal finalidad, Valadés ofrece una sintesis de muchos autores clasicos de la materia®’, de
manera que el libro constituya un compendio practico que apoye eficientemente la idea de
cultivar la memoria y ensefie como hacerlo, para beneficio de la predicacion®'. Exhibiendo a
la vez, ejemplos tomados de las costumbres de los indigenas de Nueva Espafia, en la
conversion de los cuales, los religiosos franciscanos utilizaron con éxito los métodos de
predicacion que ¢l expone. Apoyando lo anterior, Palomera menciona que el uso saludable
de la ciencia de la oratoria se ejemplifico y se puso en Valadés “admirablemente de
manifiesto en la pacificacion y conversion al cristianismo de los indios del Nuevo

Mundo™**?.

La descripcion técnica del libro es la siguiente: Tamafio en cuarta. Portada en grabado.

Vuelta con versos latinos en elogio del autor, de Camilo Sabelio y de Julio Roscio,

249

Estcban . Palomera. (1989) p XXI. En efecto: Queria Valadés, influido por la aficién a las summas y
compendios. entonces reinante, poner como titulo a su obra Suma de todas las ciencias mds excelsas, por
contener en realidad un resumen sistemitico o compendio de las mismas, como arsenal necesario para ¢l
orador sagrado. ¢l cual debe echar mano de todos los conocimientos. Pero por disposicion de sus superiores,
Ic Ppuso modestamente Rerdrica Crstiana Vid, Fray Dicgo Valadés. (1989 p 27,

¥ Es muy interesante considerar la lista de autores consultados por Valadés que. a juicio de Francisco de la
Maza. (1992, p 113) son mas de 150, desde los clisicos gricgos v latinos, los padres y doctores de la 1glesia,
v algunos autores medicvales, hasta muchos de sus contemporancoes o poco anleriores, tales como Petrarca,
Luis Vives, fray Luis de Granada, frav Alonso de la Veracruz, etc. El camino para este tipo de estudio ha
S!do sefialado por ¢l profesor Tarcicio Herrera Zapicn

“El fin de esta obra ¢s que seamos voceros de Dios, instrumentos de su divina bondad y pregoneros de

Cristo. Para conseguir esto mas facilmente, mostraremos ¢l arte de cultvar la memoria, tan descado por
todos desde hace mucho tiempo™ Ihid
*** Esteban J. Palomera. (1989). p XXIL
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humanistas italianos de la Orden de san Francisco, el Gltimo de los cuales dice al final de su

poema:

Has quogne qui tabulas tiber fecit, candide lector;
Subiecitque oculis Indica gefta tuis;

Hic eft de nofiris, Didacus Valadefus Iberus,
Ordinis & gentis gloria magna fix.

(También este ibero®**

que en sus grabados ante tus ojos
pone las proezas de las Indias,
Diego Valadés, lector benévolo,
gloria de su orden y de su estirpe,

es de los nuestros.)

En seguida se imprime la acostumbrada dedicatoria, que en este caso es dirigida al Papa
Gregorio XIII, fechada el 25 de mayo de 1579 en la ciudad de Perusa. Espacio, el mas

indicado para ello, para mostrar la fundamentacion general de la obra®**.

Luego aparece un prefacio, que a manera de introduccion expone brevemente, considerando
el tamano del libro' los comentarios previos, la primera aproximacion a los conceptos

utilizados, el orden y la descripcion generales, v las tradicionales disculpas que caracteriza la

*** Este seialamiento forma parte del grupo en ¢l que sc basa Gerardo Ramirez Vidal (1996, p 15) para
sefialar que Valadés fue “espariol v no mestizo”, sin embargo. el término iberus o hispanus, en cse tiempo no
se aplicaba Gnicamente con critenos geograficos. sino politicos. v con mayor grado al hacer referencia a
individuos o entidades de diversas locaciones ¢n un ambiente cosmopolita como ¢l latino del siglo XVI; para
un latine romano, era tan espafol un individuo nacido en Granada como en Tlaxcala, va que dichas
E:;O\'I'IICI:!S pertenceian al reino espaiiol

" "Habiendo mirado con atencion los cast incontables volumenes de retérica. Santisimo Padre, dados a la
cstampa por diversos escrilores. asi paganos como cristianos, v que por la brevedad de esta vida mortal e ¢s
imposible al entendimiento del hombre hacer mas diligentes v detemidas pesquisas, compadeciendo el
immenso trabajo de los que estudian v queriendo acceder a las inmensas suplicas de los predicadores de Dios,
he claboradoe esta Retorica cristiana ™ Fray Diego Valadés. (1989) p 9.
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bibliografia de esos tiempos™*. Son estos parrafos los que nos permiten conocer el espiritu

cultivado del autor, y también una personalidad afable®.

A continuacion presenta dos indices, el primero analitico y el segundo onomastico. Fray

Diego divide su libro en seis partes principales®”:

I. (XV1 Capitulos) Propone un contenido tomado de las reglas y

ensefianzas que contiene la Sagrada Escritura.

2. (XXX Capitulos) Define el concepto de retorica, explica sus
divisiones y partes. Introduce, ademas, la anacefaleosis™ como

recurso mnemotécnico para los libros de la Sagrada Escritura.

*** “Por lo cual, si a ti, humanisimo lcctor. no te satisfacen quizé todas las cosas, te pido que me concedas
indulgencia, en favor de la equidad cristiana. porque tuve el propdsito de dar unos resimenes, mds que
gruesos volumenes...” Fray Dicgo Valadés (1989) p 33

** Valadés. como conocedor de la ciencia retdrica, recurre a la cordialidad para crear un ambiente adecuado
para ¢l estudio. haciendo ademis sonreir al lector Y si logro conseguir esto, dentro de poco, con la ayuda
de Dios. te gratificaré con lucubraciones mavores . Mientras tanto, si algo desagrada (ni siquiera Jupiter
puede agradar a todos). como dice el proverbio. tendris que tomar el camino de la gente buena...” Fray
Diego Valadés. (1989) p 35.

*7 “Dividimos nuestra obra cn scis partes principales. La primera, para beneficio del orador cristiano,
proponc un gran acopio de las normas de la Sagrada Escritura, sacadas de los mids notables autores
cclesiasticos. La segunda desarrolla. en sucinta declaracién, la fuerza de la retorica, su definicion, su
division ¥ sus paries, la cual contiene a su vez una “anacefaleosis”. o recapitulacién de toda la Sagrada
Escritura, en donde se encierran todos los Libros Sagrados, v todo puede ser captado por la memoria, en
forma breve ¢ ingeniosa: ¢s a mancra del tabernaculo, apoyado en varias columnas, en las cuales afiadimos
los colores. las propiedades. v la diversidad de las piedras preciosas, de las que hasta hace poco escribian
todos los naturalistas y de otras muchas encontradas entre nuestros indios ignordndolo ellos; colocamos
ademis los escudos de algunos de los principes del orbe, cuvos nombres v descripeion los colocamos al calce.
En la tercera, abrimos las fuenies de la Sagrada Escritura. de las cuales el orador debe aprovecharse para dar
vida a su sermon En la cual trataremos también algo sobre la importancia de la pronunciacién y de los
afectos. La cuarta ofrece los generos de las causas v trata del oficio del orador: explica la variedad y multitud
de dioses entre los indios. sus ritos. ¥ lodo lo que entre ellos ¢s digno de mencién en aquella nueva parte del
orbe. La quimta recorre las diferentes maneras de imvencion, la cual recibe gran colorido con los ejemplos
que trac a cuento. La sexta trata, finalmente, con la brevedad posible. de los adornos de la retérica,” Fray
Dicgo Valadés. (1989 p 31

**¥ Este concepto hace referencia a una determinada forma mnemonica de ordenar en un principio la mente
humana, para lograr recapitulaciones v hacer mas ficil ¢l recuerdo. Esta técnica. en Valadés y en general
entre los mendicantes, se ve enlazada con ¢l contenido de la Sagrada Escritura
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3. (XXI Capitulos) Trata la importancia que tiene en la oratoria la
pronunciacion; y muestra como en los evangelios y en su
interpretacion se encuentra una veta tematica para infinidad de

Sermones.

4. (XXV Capitulos) Expone cual es el oficio del orador, haciendo

referencia al mundo indigena de la Nueva Espaiia.

3. (XTI Capitulos) Explica las partes que constituyen un discurso y

propone una técnica para confeccionarlo.
6. (XXI Capitulos) Aborda los adornos y las figuras de la retérica.

Para dar colofon a su tratado, Valadés dedica las Gltimas ochenta paginas de su libro a
proponer y explicar en forma asequible los cuatro libros del Maestro de las Sentencias,
Pedro Lombardo™. Una de las causas por la que aparecen dichos libros en la Refdrica
cristiana es que, siendo la bibliografia de Pedro Lombardo una de las sintesis de la teologia
catolica mas acostumbradas en aquella época, con facilidad mostraba el contenido
curricular que el mendicante predicador y evangelizador manejaba en su labor con los
indigenas. Es decir, se puede considerar a estas ochenta cuartillas como el apendice que

expone el contenido a desarrollar con la ayuda del método expuesto.

Como documento académico, la Retorica cristiana se distingue de la gran mayoria de las
obras de su género, porque Valadeés introdujo en ella el concepto didactico de “ilustracion”
para apoyar el discurso escrito Nuestra obra esta ilustrada con veintisiete grabados en

cobre, que no son independientes del contenido del libro, sino que mantienen relaciones

** Pedro Lombardo fue un tedlogo nacido en Novara a finales del siglo X1, llamado antonomssticamente el
Maestro de las Sentencias. En su época no tuvo renombre; sin embargo, & fibro de las sentencias, escrito
hacta 1148, su obra maestra. fue ¢l libro que twvo mis cdiciones después de la Biblia. Vid. Daniel Olmedo.
(1985) pp 283-284.
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simbolico didacticas con €l; llegandose a notar en estas ultimas, el afin motivador con que el
metodo retorico didactico dotaba a las imagenes en general; es decir, ayudar objetivamente
a la memoria, que fue una de las bases del sistema curricular estudiado. Ademas, los
grabados son presentados con los motivos adicionales de proporcionar placer al lector y

despertar el interés aun en aquellos que tomasen en sus manos el libro y nO supieran leer:

Y porque hay algunos que no saben leer, o no tienen aficién a la lectura,
anadimos algunas laminas con el fin de que rapidamente se recuerden esas
cosas, como tambien para que se conozcan debidamente v con claridad los ritos
vy costumbres de los indios, y asi por medio de estos dibujos se inciten las
voluntades de los lectores a leer estas paginas con avidez y conserven en su
mente aquello que mas les haya agradado ™'

El estilo del habla latina que ofrece Valadés en su libro, segin Palomera, es mixto, entre
renacentista y clasico, es elegante pero no siempre es facil. Se tiene la seguridad de estar
frente a un autor que domina el latin a la perfeccion, aunque este mismo dominio perjudica
el texto al dejar sin pulir algunas frases. Valadés sabe adaptarse a los contenidos que debe
exponer, asi, al hablar de temas filosoficos y teologicos echa mano acertadamente de la
terminologia especializada sin recurrir a barbarismos. De igual manera, puede usar el latin

clasico con fluidez y claridad para narrar lo concerniente a México, la ¢poca de la conquista

* La ilustracion didictica documental es una técnica bibliografica de profundo cardcter retorico, en la
actualidad se uuliza cotidianamente, inclusive de manera inconsciente, v conforma los cimientos de la
pedagogia de la imagen

*! Fray Diego Valadés. (1989) p 31. Sobre las caracieristicas de los grabados hemos querido transmitir las
siguicntes apreciaciones de Francisco de la Maza “Los grabados no son uniformes. A veces le interesa el
dibujo minucioso y acabado. a veces desdibuja con cierta torpeza v atiende mas al simbolismo del tema que a
la linca. Pero en todos puede notarse soltura de mano v una gran sinceridad. Su punzén suele ser gracioso v
fino. emotivo, y siempre guiado por una riqueza de formas extraordinaria. Varios de los grabados llevan
como marco ¢l cordon franciscano v los demas figuras geométricas muy variadas. Muestra dos influencias
palpables y bien conjugadas. sin violencia. con un perfecto sentido humanisia: la europea del renacimiento y
la indigena prehispinica. Valadés ha visto pintura v grabado, conoce arquitectura vy se da cuenta cabal de la
plastica renacentista. Es probable que hava estudiado a los grandes grabadores alemanes o italianos de su
¢poca o inmediatamente anteriores a ¢l de los cuales puede considerarsele discipulo Igjano. Algunas de sus
figuras recuerdan a Durero, a Lucas de Levden, a Isracl Van Meckenem v, sobre todo, Urs de Graf. Sus
diablos. aun medicvales, estan en Schongauer v Beccafumi. Pero también ha observado chdices indigenas,
relicves y escrituras, v a captado a los indios en lo intimo de su vida silenciosa v entristecida. Hasta detalles
insignificantes son para Valadés, como despucs para Mendicta, meritorios de una frase: “tncidentes calcibus
pedum, toto corpore deflexo et curvato, qui est modus eorum sedendi ™ Dice del modo de sentarse en
cuclillas de los indios. Por esto en 1864 podia decir Brunet que la Rhetorica “es menos buscada por su fondo
Que por sus digresiones sobre Amenca, de la que su autor, antiguo misionero de cse pais, ha llenado su
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y la magna empresa de la evangelizacion novohispana. Su comprension de la tematica le
permite introducir en la narracion conceptos originarios del Nuevo Mundo, latinizindolos
con naturalidad®. Sin tropiezo alguno, conduce a sus lectores latinos a un mundo nuevo
para ellos, como lo era el mundo indigena, y les trata de mostrar los fundamentos metodicos

de la empresa evangelizadora.
1. 3 El ars memorativa y el curriculum evangelizador.

Hace algin tiempo, en mis afios de infancia, encontrandome en el interior de un templo
franciscano del cual fui asiduo visitante; observé la presencia de un grupo de personas que
escuchaban con atencion a cierto individuo expresar frente a un retablo, con firmeza y
seguridad, un discurso sin duda religioso pero salpicado por comentarios sobre iconologia y
arte colonial. Esta persona era un extrafio. Pregunté a los adultos presentes sobre su
identidad, y me respondieron que no la sabian, nunca antes lo habian visto por ahi. Sin
embargo, por lo que decia, parecia conocer con detalle el interior del templo, el orden de las
pinturas en los retablos, la relacion interna de cada uno, la representacion sagrada en los
lienzos. Ademas, el origen de toda la decoracion, el estilo artistico, las influencias de los
autores, las probables fechas de realizacion etc. ;Como pudo conocer todo aquello si, tal
vez, nunca habia estado con anterioridad en aquel templo?. (Como tenia conocimientos que,
inclusive, las personas que visitibamos con frecuencia dicho inmueble desconociamos?. Y,
lo que mas me intrigaria después, ;como fue capaz de construir un discurso con una
coherencia tal que se acomod6 completamente a las dimensiones y naturaleza del espacio y

decoracion de aquel templo?.

La respuesta que actualmente doy a todo esto es el uso de la memoria. Pero no haciendo
referencia a su comun acepcion, que nos conduce a ese concepto rigido e inmévil. Sino a

una habilidad relacionada con las demés funciones cerebrales como la percepcién o el

texto”, afiadiendo que los grabados se vendian en Paris a treinta v seis francos v aun mds. De aqui la enorme
zgseza de encontrar ejemplares de la Rhetorica sin mutilaciones”. Francisco de la Maza. (1992) pp 119-120.
- Es ¢l caso de los nombres de plantas y frutas mexicanas como: maguei, tunna, guaiaba, hamacis,
mayzinn. Cf. Esteban J. Palomera. (1989). p XX
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intelecto, la comprension o el razonamiento, y que interactia con ellas apoyandolas en los
procesos mentales. Aquel hombre utilizo su memoria para construir ese discurso, pero habia
algo en el templo y en su decoracion que lo hizo utilizarla; algo que lo orillé a expresar
ciertos contenidos y no otros; y ademas, lo mas dificil, algo que le permiti6 ordenarlos

adecuadamente.

Ahora considero que, al mismo tiempo que los contenidos, el método para interpretarlos se
encontraba sefialado dentro de las imagenes y su disposicion. jEn el interior de aquel
inmueble se encontraba representada una anacefaleosis!. Que pertenecia a la escuela

: T i . o L 3
implantada en el XVI en México por los mendicantes, principalmente los franciscanos™.

Sin duda, el desarrollo de la memoria con técnicas sistematizadas o ars memorativa fue la
base del curriculum estudiado. La ensefianza del indigena por medio de imégenes fue la base
tecnologica de la catequesis. El orden del contenido favorecia los aprendizajes y posibilitaba
su control por parte de los predicadores, que consideramos los sujetos encargados del
curriculum evangelizador™™. En la parte de nuestro estudio que en seguida se expone, nos
cefiimos al estudio del ars memorativa que maneja la Retorica cristiana®®, siguiendo el

enfoque de Frances A. Yates, y los comentarios de René Taylor.

“* Aquel templo, localizado en Huamantla, Tlaxcala, pertenecié a un convento erigido en las décadas de

15701590, bajo la direccidn de los franciscanos.

**' Vid. supra. pp 30-36.

** Cabe seflalar como dato interesante que los grandes seguidores de la tradicion retorica en Espaila, tales
como Juan Luis Vives, Antonio de Nebrija v ¢l Brocense, apenas se interesaron en el tema de la memoria en
sus escritos. CI Esteban J. Palomera. frav Miego Valadés O F AL Fvangelizador humanista de la Nueva
Lspana. (1962) Jus, México. pp 81-85. Fray Luis de Granada que edité su Rherorica Feclesiastica apenas un
aflo antes que la de Valadés. en 1578, v que se limita a adaptar los principios de la retérica clisica a la
predicacion de sermones. enumerando sus cinco divisiones. al legar a la dedicada a la memoria, menciona
que no entrard en este tema alegando que “depende mas de la naturalera que del arte” (Luis de Granada,
citado por René Taylor. 1987 p 47). Los franciscanos por el contrario, opinaban como Ramén Lull (1235-
1316). en que el desarrollo de la memoria era un factor primordial v s¢ encontraba sujeto a técnicas
especiales. Yales menciona: ~ nos enfrentamos con la paradoja de que fuera un franciscano de México
(Valadés) quien, dentro del mundo de habla hispana. nos suministrara la relacion mas extensa v completa
sobre el ars memorativa” Vid, Frances A Yatles (1974) pp 205-208.
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Ciceron, el gran clasico latino, sefiala que el inventor del “arte de la memoria™ fue el griego
Simonides de Ceos™, pues fue el que propuso: “que las personas que quieran amaestrar la
facultad de la memoria, tienen que escoger lugares y formar imagenes mentales de las cosas
que desean recordar. A continuacion deben almacenar las imagenes en los lugares, de
manera que el orden de los lugares conserve el orden de las cosas, y las imagenes de las
cosas denoten las cosas mismas, los lugares en cuestion se pueden comparar a tablillas de

o . 21267
cera y las imagenes a las letras escritas en ellas, "%

Segun Ciceron el factor clave en este sistema memorativo es el uso de loci e imagines, y no
es dificil entender los principios generales de la mnemonica, Quintiliano nos habla de la
técnica para hacer uso de ellos; comienza diciendo que el primer paso es imprimir en la
memoria una sucesion de loci o lugares. Para este proposito recomienda sobre todo el uso
de un edificio y con preferencia uno con el que el lector esté familiarizado, ya que esto le
facilitara la tarea. Debe ser espacioso, pero no excesivamente grande, ni demasiado oscuro
ni demasiado claro, sino con buena iluminacion. Debe ser lo mas variado posible,
incorporando un patio interior, salas, alcobas, comedor, muebles, estatuas y adornos. A
continuacion ira recorriendo el edificio en su imaginacién depositando objetos en ciertas
partes especificas. Como ejemplo de tales objetos cita un ancla, una espada, una corona,
etc. Estos son las imagines y cada uno corresponde a un asunto o punto concreto que el
orador desea tocar en el transcurso de su alocucion. Mientras pronuncia su discurso, el

orador deambula por el referido edificio de manera ordenada recobrando en su mente cada

** En su obra De oratore, ¢l latino nos cuenta que Siménides fue contratado en cierta ocasién por un noble
de Tesalia, llamado Scopas. para recitar en un banquete un panegirico en honor del anfitrién de la fiesta.
Fero Simonides utilizé parte del discurso para recordar a los dioses mellizos Castor y Pélux. Cuando hubo
terminado. al cobrar sus honorarios. Scopas. defraudado. sélo le pago la mitad de lo convenido,
mencionandole que fuera a cobrar el resto a las dos divimidades que habia clogiado. Posteriormente, estando
¢l banquete en pleno apogeo. los sirvientes encargados de las pucrias de la casa, buscaron a Siménides para
informarle que afuera se encontraban dos Jovenes que necesitaban hablar urgentemente con él. Cuando salié
el poeta. no vio a nadie. Pero en ese mismo instanic ¢l techo de la casa se desplomé matando a Scopas y a
todos sus invilados Ademds, sus cuerpos quedaron tan mutilados que sus parientes no los pudieron
idenuificar; sin embargo. Siménides se acordo del sitio ocupado por cada uno de ellos en el banquete, de
manera que pudo indicar a cada deudo exactamente cudl era su difunto. Los invisibles visitantes Castor y
Polux habian retribuido a Siménides salvindole Ia vida, Esta experiencia, prosigue Ciceron, sugirio a
Simonides los principios del ane de la memoria. Notando que por medio de su recuerdo de los lugares
ocupados por los huéspedes logré identificar sus cadaveres, se percato de que una disposicién ordenada es
imprescindible para una buena memoria. (Vid. Ibid, pl3-14)
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uno de los objetos de su lugar asignado. Estos, como hemos dicho, serviran para recordarle

los puntos que desea tocar™®®.

No hay duda que este método funciona para quien esté dispuesto a ejercitarse en este tipo
de “gimnasia mental”; sin embargo, resulta evidente que exige la posesion de una intensa
memoria visual que en la antigiiedad y hasta hace poco era comin, pero que en nuestra
¢época de memoria electronica hemos casi perdido. En los lugares donde no se poseia
informacion impresa, esta habilidad resultaba ser un don inapreciable, tal como sucedié

entre los evangelizadores mendicantes en cualquier lugar de Nueva Espafia.

Otro libro de retorica, la Rhetorica ad Herennium, atribuido durante mucho tiempo a
Ciceron™, es el tratado romano mas completo que ha llegado hasta nosotros sobre las
tecnicas del arte de la memoria. Su autor menciona las cinco partes esenciales de la retorica,
que son: inventio, dispositio, elocutio, memoria y pronuntiatio. Cuando llega a la memoria,
la divide en dos clases: la primera es la memoria natural injertada en la mente de cada cual,
nacida conjuntamente con la facultad de pensar. La segunda es la memoria artificial, que es
la memoria confirmada y robustecida por un proceso de adiestramiento. La artificiosa
memoria corresponde exactamente al sistema menmonico al que aluden Cicerén y

Quintiliano.

En la Retérica cristiana fray Diego Valadés dedica dos capitulos de su quinta parte a la
consideracién de inventio (1,1X)""; dos de ia segunda parte a la dispositio y a la elocutio

(XXM, XXI)™; tres de la tercera a promuntiatio (IV, X1I, XX)*™. Por otra parte,

*" Marco Tulio Cicerén. De inventione. (1966) Loeb. Oxford. Vol. I1. p 354

** Vid Frances A. Yates. (1974) pp. 14-16.

*” Hacia ¢l afio 85 de nuestra cra, un desconocido profesor de Retérica en Roma escribié un libro de texto
para ¢l uso de sus discipulos. ¢l ad Herennium Se utulé asi en honor de la persona a la que su andnimo
autor lo dedico. En la edad media y en el renacimiento se consideraba que este libro v ¢l De Inventione, este
si de Ciceron, se complementaban, de tal manera que llegd cominmente a ser considerado “la segunda
retorica de Tulio™. Inclusive Valadés atribuye el Ad Herennium a Cicerén. Vid. René Taylor. (1987) p 49.

™ De las partes del discurso que hacen la tnvencion. Y De fos sentimientos y del modo de provocarios

! De la disposicién. Y De la elocucion. Titulos en indice,

*" Continuacion de la materia anterior, con ejemplos ilustres empleados para la argumentacién. De los dos
géneros de las exposiciones sagradas.Y De dos observaciones Yy reglas de la declamacion. Titulos en indice.
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consagra por lo menos seis capitulos de la segunda parte a la memoria (XXTV-XXIX), uno
de los cuales es el mas extenso del libro’™. Existen ademas innumerables citas y referencias
a la memoria artificial esparcidas por toda la obra. Lo que nos lleva a confirmar que para
nuestro fraile, y por extension para su orden, el fundamento de la practica de la predicacién

era la memoria.

El primero de los seis capitulos dedicados a la memoria; el XXIV, lleva por titulo De
Memoria_ fcientiarum thefauro®™. En él nuestro autor inicia su platica relatandonos la
historia de Simonides de Ceos, luego nos dice que la memoria es el mas importante de los
instrumentos al servicio del orador. Por esta razén se le da comunmente el nombre de

custodio o guardian de todas las partes de la retorica:

“La memoria es una firme percepcion del animo, de las cosas y las
palabras, y de su colocacion. Ella es sobremanera necesaria al
orador, y no sin razon es llamada el tesoro de los descubrimientos
(1nventorum) y custodio de todas las partes de la retérica®”.

Ademas, afiade, queda reforzada por el empleo de lugares e imagenes. Después se dedica a
sefialar la diferencia que existe entre la memoria y la recordacion. Termina este capitulo
detallando las diversas funciones de la mente y donde, en ese tiempo, se pensaba estaban
localizadas en el cerebro humano, asi como su enlace con los cinco sentidos. Para esto
ultimo incluye un diagrama (Figura 1) que parece de clara inspiracion aristotélica, pues
sefiala la idea de que todo el saber procede de impresiones recibidas a través de los sentidos;

estas son procesadas por la imaginacion que es el intermediario entre la percepeion vy el

2 De la memaoria, lesoro de las ciencias. Adqgui se expone una figura que contiene el orden de la
memorizacion. De los dos géneros de memoria. Que contiene una sintesis de todo el tema de fa memoria. Se
confirma lo referente a la memoria artificial con ejemplos tomados de los indios. Sobre el modo de cultivar
la memoria. Aqui puede considerarse cada uno de los fue se anexan; en los cuales se abarcan las
negociactones de los indios. Sobre el modo de elegir los lugares. En él se afade una colocacion visual de
toda la Sagrada Escritura, para que alguien pueda memorizaria en breve. Y Sinopsis de toda la colocacidn
amtedicha. Titulos en indice. Estos capitulos ocupan los folios 87-124 del original Iatino de la Retdrica
cristiana,

*" pp 87-88 de los folios latinos.

*"* Fray Diego Valadés. (1989), p 221. Aqui podemos recordar el término epistemolégico heuristica,
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ensamiento” ™, La memoria, deposito de todo el saber se encuentra en la zona occipital del
p

craneo’”.

En el capitulo siguiente, el XXV, titulado De duobus Memoria generibus’”, el autor nos
informa de la division de la memoria que aparece va en el Ad Herennium: memoria natural y
artificial. Igual que este clasico, establece que la memoria artificial recurre a lugares e

imagenes: ... pero la memoria avanza a partir de lugares e imagenes ",

Las imagenes son para Valadés, que sigue la tradicion clasica: .. ciertas formas y notas y
representaciones de aquella cosa que queremos recordar; las cuales convendra que las

coloquemos en determinados lugares . %

Fray Diego concuerda con Quintiliano en que los mejores /oci son los arquitectonicos:
“porque debe ser mas que firme la memoria que ayude a otra memoria. Los lugares son
palacios, angulos, bovedas y otros lugares similares a éstos...””'. En cuanto a las imagines

deben ordenarse logicamente y tener algun enlace con el asunto que se desea recordar:

“Asi sera como las cosas se retengan en orden. Por
ejemplo, si se debe hablar de navegacién, técnica militar y
agricultura, la imagen de la navegacion puede ser el ancla,
la de la técnica militar una espada o una flecha, la de la
agricultura, una espiga o algo similar™*.

*'® Estos conceptos son tratados en De memoria et Reminiscentia del estagirita. Vid. Frances A. Yates.
(1974) pp 88-90.

""" Sefiala René Taylor que varios tratados anicriores al de Valadés incorporan este tipo de esquema: el
Congesiorium artificiose memorie (1520 v 1534) de Juan Romberch, el Ars memorativa (1520) de Guillermo
Leporeus. Y .en ¢l que probablemente se hava inspirado Valadés. Dialogo nel quale si ragiona del modo di
accrescere el conservar la memoria (1562 de Ludovico Dolee. Vid René Taylor. (1987 p 51.

™ De los dos géneros de memoria. Folios del original latino 89-92.

7 “Sed memoria ex loci, & imaginibus proficifeiner " Folio 89,

" Fray Diego Valadés. (1989), p 227

= “Plus enim quam firma debet effe memoria, quae aliam inemoriam adiuver. Loci funtaedes, anguli,
Jornices & alia, qua fimilia funt... "Folio 89,

“** Fray Diego Valadés. (1989), p 225.
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Para lograr que los diversos puntos a memorizar queden efectivamente retenidos
recomienda afadir notas a las imagines: *.. y no sera inatil para lograr que mas facilmente

se adhieran, anexar algunas notas, cuyo recuerdo remueva y casi despierte la memoria™®®*,

Lo mencionado hasta aqui, ;no nos parece acaso, una recapitulacion de lo que en la
actualidad se recomienda como buenos hdbitos para el estudio, como el establecer
“cuadernos de notas” que ordenen el contenido? Podemos considerar que estos “buenos
habitos” pueden ser reminiscencia o herencia de este antiguo sistema; sélo que en la
actualidad solemos considerar los apuntes como entidades separadas de nuestra mente,

como auxiliares externos o como paliativos.

El resto del capitulo esta consagrado a dar recomendaciones de caracter practico, sefiala
que el lector debe llevar una vida sana y equilibrada, pues entre los enemigos del cultivo de
una buena memoria se encuentran los vicios del hombre®™. Por lo tanto, si alguien quiere
desarrollar su memoria artificial, debe tener muy presentes tres elementos: los bienes del

espiritu, la salud del cuerpo, y la relacion del cuerpo con el espiritu.

El capitulo XXVI** alude a la variedad de conceptos que pueden ser representados en
imagenes. La mayoria de los objetos materiales puede ser representada por sus propias
figuras; pero, existen otras cosas que sencillamente son intangibles por lo que conviene
asignarles simbolos. En este momento Valadés parece adelantarse a los tiempos de la teoria

lingtiistica de Saussure (1857-1913), del signo y su articulacién:

“Ahora bien, los accidentes sensibles se establecen, o a partir del
sujeto o de su semejanza... Por ello, los aspectos principales que
deseamos se recuerden son: que todo tema o materia que ha de

** Ibid. p 227
* Valadés, para ilustrar estas recomendaciones presenta los siguientes versos muy curiosos, (1989, p227)
Hay siete clases de hombres para las aries no aptos.
Primeros son los mal dispuestos v los segundos los lentos.
Terceros son los vagabundos y los inconstantes los cuartos.
Son quintos los golosos. y sextos los lujuriosos
50n los enfermos o los que sufren, los séplimos
** Folios 92 y 93.
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tratarse es doble: simple o compuesto. Simple: como un objeto, un
signo, una voz... El signo es doble: simple, como la voz, la letra.
Compuesto como la silaba, la diccion, las cosas conocidas o
desconocidas. .. "¢

Al segmento vigésimo séptimo, /ndorum exemplis artificialis memoria probatur, “Que
confirma lo referente a la memoria artificial, con ejemplos tomados de los indios”, lo
consideramos la fuente del Gltimo subtema de nuestro trabajo, dedicado al disefio retérico

de los recursos didacticos en Nueva Espaia, por lo que lo revisamos mas adelante.

El capitulo que le continia, el XXVIII*™, es el quinto dedicado al tema de la memoria. Su
encabezado, De modo excolendae memoria, anuncia que tratara el tema del método de
cultivar la memoria segin la teoria aristotélica de la asociacion™; cosa que hace en un
principio aludiendo a la necesidad de crear categorias y agruparlas por sus semejanzas, o
diferenciarlas por sus diferencias, para mejor recordarlas: “La manera de recoger el fruto de
los desvelos y estudios, y llegar a ser un varon de vasta cultura, es agrupar las diversas
categorias .. Luego procede a recomendar que en un principio, durante la labor de
aprendizaje, se recurra a apuntes, pero éstos deben ser hechos Gnicamente con la intencién
de: “cuidar no se sobrecargue la memoria (se refiere a la natural), porque muchas veces, esa
sobrecarga a sido aun para los varones de ingenio causa de fatiga mental, tanto que los que

les eran inferiores en aplicacion e interés les dejaron atras. ">

“* Fray Dicgo Valadés. (1989), p 233.

*" Folios 96-100.

¥ Sobre esta teoria ¥ su enlace con ¢l arte de la memoria Frances A. Yates (1974, pp 47-52) muesira un
interesante estudio que hace ver lo dicho por Valadés como consecuencia de la obra aristotélica.

“** Fray Diego Valadés. (1989), p 239.

“ Ibid p 241. Contintan csios parrafos dando conscjos muy utiles para realizar sintesis diddcticas que
favorecen ¢l aprendizaje: “Interminable scria querer entresacar de los libros todo lo que estd bien dicho,
sobre todo cuando muchos no tiencn mds que dichos ingeniosos Bastard, por lanto, tomar aquello que
parezca ser lo mejor para la indole v la profesion de cada uno Ni se puede pasar en silencio que ha de
trabajar aquel que desee repasar empefiosamente lo leido v grabarlo en la memoria: advirtiendo la fuerza y el
sentido de las expresiones v. cuando sea necesario. tomar nota del nombre del autor v el lugar de la cita. .”
René Taylor (1987, p 53) piensa que estos parrafos constituyen una * . confusion {por parte de Valadés)
porque la asimilacion de apuntes escritos de esta indole perlencce mas bien a la memoria natural que a la
artificial ” Sin embargo. tal ves este autor no haya percibido la voluntad didictica que indujo a Valadés en
estos parrafos a salirse del tema central v lanzar un conselo i sus alumnos-lectores.,
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En seguida, Valadés escribe algo muy interesante para nosotros:

“Quisiera dar este consejo: que en alguna iglesia o monasterio haya
un sitio destinado solo para aquellas materias que haya que recitar a
diario, como son argumentos, pruebas historicas, ejemplos y los
sermones que tanto en Adviento como en la Cuaresma y en otros
tiempos del afio suelen predicarse;, y solo en este sitio se guarden...
Para lo cual mucho ayudari. segin el Filésofo (se refiere al
estagirita), el orden de aquellas cosas que tratamos de aprender de
memoria y la aficion hacia ellas, mas an, la adaptacion de las
admirables y diversas semejanzas, finalmente el empefio y la
asiduidad en meditarlas **'

He aqui la simple expresion tedrica de los recursos pedagogicos audiovisuales, y el orden

que connola hace referencia a su sistematizacion curricular™”

En los parrafos posteriores Valadés procede a distinguir entre los diversos tipos de loci. Los
divide en dos categorias. los comunes, y los propios. Los primeros son variables e
intercambiables, mientras que los segundos son determinados por las imagenes™. Existen,
como es natural, lugares reales y ficticios. Los primeros provienen de nuestro entorno
material, mientras que los segundos son elaborados por nuestra imaginacion. Nuestro autor
propone valerse siempre de lugares reales; sin embargo, la necesidad, nos dice, “a menudo
nos obliga a recurrir a los lugares ficticios, como cuando la realidad deja de suministrar los
datos requeridos. Pero usar nada mas aquellos, es sumamente expuesto, por lo cual mas

bien busco, o nada mas lo real, o uso lo ficticio pero muy mezclado con lo real”™

**! Fray Dicgo Valadds. (1989), p 241,

* Tambicn encuentro descrito en estas lincas, ¢l por qué y el como, aquel hombre, mencionado al principio
del presente sublema, pudo expresar aquel discurso. Igualmente, aqui se puede sefialar la intervencion del
concepto locutorium, que hace referencia a un lugar especial para localizar imigenes.

% = Ademas, también hay que notar que algunos lugares son comunes v olros propios; los lugares comunes
contienen muchas ideas aisladas. como la concavidad del ultimo cielo o de la Gltima esfera. Es cierto que el
lugar del fucgo. del aire. del agua v de la nerra es comin . Pero hay lugares propios cada uno de los cuales
Haman algunos con unos nombres v otros con olros. por gjemplo el érmino del cuerpo conlinente y el
inmediato al localizado...” Iid. p 243

* Ibid. p 245.
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Segun Valadés también se pueden graduar los /oci de acuerdo a su tamaiio. Existen magni
loci, tales como muros, columnas, ventanas, y sitios donde se pueden colocar inscripciones.
Los loci maior, la categoria siguiente, incluye bovedas, retablos, portadas, porticos, etc.

Los loci maximi consisten en ciudades, templos, conventos y sagrarios™".

Naturalmente hay que seleccionar un Joci concreto para depositar cada imagen,
descendiendo de mayor a menor tamafio segun sea complicado o extenso el contenido a
expresar’. Ademas, estos loci deben estar relacionados entre si de tal modo que permitan

que las imagines depositadas en ellos se puedan recordar conforme a un orden logico.

También estos sistemas de imagines deben contener claves o llaves que faciliten su
comprension, estas tltimas cominmente eran frases mneménicas o poesias. Fray Diego, por
medio de un ejercicio para mencionar los nombres de los compafieros de san Francisco, nos
ejemplifica sencillamente el disefio de este sistema fraseolégico que servia para iniciar el

proceso de recordar™”.

Valadés continua el capitulo exponiendo las diversos métodos para conformar y agrupar
imagenes provenientes de palabras Dice que éstas se pueden agrupar con base en su
sonido (sistema fonético onomatopéyico), su forma fisica (sistema iconografico), por sus

articulaciones (sistema lingliistico), por su etimologia (sistema filolégico-dialéctico) e

 Ibid.

* Por cjemplo, un atrio con sus capillas posas, una capilla abierta o un templo pueden servir de loci
maxini. Entonces los pasillos procesionales. las capillas. los retablos. los deambulatorios o las crujias
constiwirian Joci marores. v los pilares, las bovedas, las columnas los magni loci; procediendo en orden
descendente. En cl capitel de una columna, o en la peching de alguna bdveda, se colocaria una imagen
determinada que adquiere sentido de acuerdo al orden establecido en ¢l locus maximi,

*" La frase mneménica es BERNARDI S.PESIAL PHILIPPO. COMENDA TUR, BAR, B, ARUS.
BERNARDI indica Bernardo de Quintaval. SPES encierra los nombres de cuatro santos: Silvestre, Pedro
Catanco. Egidio y Sabatino. /A, PHILIPPO encierra tres nombres: Juan Capella, Mauricio y Felipe el largo.
COMENDATUR: es san Constancio. BIRB.IRUS encierra tres nombres: BAR = Birbaro: B = Bernardo el
Vigilante. ARCS = Angel Tancredo Reatino Ibid Resulta muy eresante como esle sistema se trasladé a la

pedagogia jeswita v después a la practica de la educacion mexicana tradicional, como observaremos mis
adelante.
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inclusive por abstraccion (sistema arbitrario). Sin embargo, aborda Unicamente las dos

primeras modalidades™

La comprension del sistema fonético onomatopéyico no ofrece dificultad, “las imégenes de
las letras, silabas y palabras hay que formarlas con el sonido de la voz...””. Asila “A” se
asocia con Adan, la “B” con boca, la “C” con caja, y asi sucesivamente con las demés letras.
Esto supone que se forman conjuntos de imagenes que hacen referencia a palabras que

comienzan con una letra distinta.

El siguiente sistema esta basado, no en el sonido de la letra sino en el parecido que existe
entre su forma y la de algun objeto que pueda provenir de la naturaleza o de fabricacién
humana. Conforme a este sistema iconografico, la “A” se puede representar por medio de
un compas o de una escalera abierta, la “B” por medio de una mandolina o un grillete, la

“C” por medio de una herradura o un cuerno v asi sucesivamente™.

En estos dos métodos reconocemos los antecedentes de los sistemas tradicionales para la
ensenanza de la lecto-escritura utilizados en Mexico Si bien, en la actualidad podemos
pensar que son procedimientos tan sencillos que el sentido comun los dicta, nos parece que

esta ilusion proviene de lo familiar que resulta el aprendizaje bajo sistemas memoristicos.

Fray Diego, para ilustrar qué tipo de objetos considera idoneos para servir de imagenes de
acuerdo con el sistema iconografico, presenta dos grabados que constituyen un abecedario
(figuras 2 y 3) siguiendo la lengua latina, y presenta un tercero (figura 4), a nuestro parecer
siguiendo la lengua nahuatl™”' Un somero examen de los objetos que conforman esta tltima

lamina nos indica que, efectivamente estan constituidos por iméagenes provenientes del

¥ Ibid, p 247,

* Ibid,

" Ibid.

“I'René Taylor (1987, p 58) no se imagina que ¢l orden iconogrifico de este abecedario pueda ser diferente
al sugerido por el idioma latino. Sin embargo Valadés. v cualquier autor que abordara la temdtica expuesia,
hubicra tenido que latimizar los nombres v concepros de las cosas indigenas representadas, v al latinizarlas

eual hubiera sido ¢l resultado? Simplemente trasladar la palabra nahuatl al latin. ;Qué utilidad pudiera
obtenerse?.
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Nuevo Mundo, excepto la imagen de la letra “D”, que corresponde al escudo del Consejo
de Indias. Ricard apunta que probablemente este abecedario siga el sistema fonético
onomatopéyico™”. En efecto, la letra “T" esta representada junto a una flecha y un carcaj, la
flecha es sinonimo de venablo; si consultamos el vocabulario de fray Alonso de Molina,

venablo es en nahuatl tepuztopilli’™, y esta palabra comienza con “T”.

Este alfabeto fue utilizado como material didactico en lienzos o en forma de tablillas
circulares, que representaban cada una, una vasija que contenia la imagen. En este caso los
loci son las vasijas donde se depositan las imagenes que aluden a una letra determinada. De
esta manera ponian los religiosos en manos de los nifios indigenas, sus alumnos, estas
tablillas; y ellos, juntandolas y separandolas formaban palabras™

Probablemente haya sido fray Pedro de Gante el que comenzo a utilizar estos sistemas Yy sus
alfabetos en tablillas o lienzos. Valadés, en el grabado Organizacion Sranciscana de la
evangelizacion, nos lo muestra al lado superior izquierdo, ensefiando a los indigenas un

alfabeto en un lienzo (figura 5).

El capitulo siguiente, el XXIX™, es el mas largo de todo el libro, lleva por titulo De modo
eligendi loca; es decir, que tratara sobre la forma de elegir los lugares. Lo que a primera
vista parece un retroceso, pues anteriormente ya habia tratado el autor los lugares y las
imagenes. Empero, aduce fray Diego, “ahora corresponde el modo de elegir los lugares

306

mismos™™. Pero, ;qué necesitamos para esto” Sin duda conocimiento de los nimeros.

Dice el autor que los que saben de mimeros. es decir. saben contar, pueden hacer suyo todo
lo relacionado con la memoria artificial. Mas los que no lo saben carecen de toda

posibilidad™”.

" Vid, Robert Ricard. (1986) p 323

3 Fray Alonso de Molina. I'ocabulario on lengua casiellana v mexicana v mexicana y castellana. (1977
Porria. “Biblioteca Pornia." No. 44. México. Foja 116

"' Vid. Fray Diego Valadés. (1989). p 246 y ss.

** Folios 101-124.

3"‘3' Fray Diego Valadés. (1989), p 253

" Si wwicremos al alcance dicho modo. ficilmente confiaremos a la memoria cuantas cosas estdn
INCEradas por nUMeros, v ¢SIC recurso ¢S SUMmentc necesarno por 1gual a doctos v a indoctos, al grado que
casi nada sabe aquel que no sepa numerar” Ihid Este razonamiento os fundamental en el pensamiento
franciscano v fue la causa de la determinacion matematica de casi cualquier espacio cultural franciscano, sea



125

Sin embargo, estos conocimientos en la actualidad no nos parecen muy profundos. En
efecto, suelen tratarse de algoritmos sencillos. Supongamos que se desee ordenar una serie
de lugares que corre de uno hasta cien. Dice Valadés que esto se logra facilmente

introduciendo alguna sefal a ciertos intervalos determinados:

“Si quiero colocar un tema por nimeros, asi lo distribuiré en detalle:
por el 10 tengo una cruz de madera, por el 20, una de estafio; por el
30, una de plomo, por el 40, una de bronce; por el 50, una de cobre;
por el 60, una de hierro; por el 70 una de alquimia (sic)™; por el 80,
una de plata, por el 90, una de oro. y por el 100 una cruz de oro y
adornada con piedras preciosas Y asi tengo cien lugares sefialados

con diez imagenes” "’

Este recurso no solo servira para asegurar que el orden de los lugares quede empotrado

firmemente en la memoria, sino para permitir al mismo tiempo que uno pueda moverse hacia

adelante o hacia atras, a lo largo de la referida serie de lugares sin peligro de confundirse.

A continuacion, fray Diego procede a subrayar una vez mas la necesidad de comenzar con
los lugares de tamano grande, es decir, los loci maximi, e ir descendiendo hacia los de

menor envergadura:

“Por eso los lugares que deben elegirse son universales, antes que
descendamos a los singulares Los universales contienen a los
particulares. Por consiguiente son particulares las superficies,
caracterizadas por alguna diferencia accidental, como son las
columnas, puertas, ventanas, bovedas, altares, sepulcros, estatuas,
pinturas y otros objetos que a ellos asemejan, o que ha formado la
naturaleza, como las rocas, colinas, fuentes, rios y otras cosas
similares. Para la eleccion de estos lugares hay que anotar algunos

este técnica didiactica, cosmovision teologica, espacio arquitecténico o forma de culto. Acordémonos por
ciemplo del e Crucis, v de todo lo que le rodea.

it Aqui nos sorprende Valadés al resaltar el namero siete | Acaso nos muestra alguna pauta para integrar
conocimientos de diferente naturaleza en un mismo plantcamiento?

" Ibid Si alguna ver nos hemos preguntado acerca de las finalidades de las llamadas piedras de
consagracian o cruces columnares que exisien en ¢asi todos los templos coloniales. he aqui una de ellas.
Tambi¢n, ¢s sumamente interesanie constatar la exisiencia de este orden v esta cantidad de foci en el
grabado Organizacion franciscana de fa evangelizacion, (ver la figura 6). en ¢l que aparecen ordenados y
bajo la figura de drboles en los pasillos procesionales del atrio representado. San José de los Natwrales de
México.
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datos. Ante todo, que los lugares sean conocidos. Porque el
distribuidor de los lugares debe actuar como un ingenioso
arquirecto™"’, que fabrica una casa llena de variedad de habitaciones,
antes en su mente que en la realidad Luego, deseamos que los
lugares nunca estén adheridos para servir de obstaculo, y que
ademas cada uno esté relacionado, y que la distancia entre uno y
otro lugar sea poco mas o menos de seis pies. Porque asi los lugares
notables y desplegados en intervalos breves, pueden mas
rapidamente salirnos al paso e impresionar nuestro animo.”™"!

Los pasos siguientes empleados por Valadés consisten en dejar sefialado nuevamente la
necesidad de actuar en forma ordenada en la confeccion de los lugares®?, y suministrar un
ejemplo de como aplicar estos preceptos en la practica. Como hemos visto, hay que recurrir
a lugares reales, graduarlos de acuerdo con su tamafio. Propone el autor entonces
primeramente una ciudad, monasterio, femplo, teatro, aula, casa o huerto como Joci
maximi. Luego solicita que nos situemos a la entrada o comienzo de él, para fijar a nuestra
izquierda el primer locus En seguida nos senala alejarnos cinco o seis pies, segun el sitio lo
permita, y al final de este intervalo poner el segundo /ocus, que estara ya en el dintel de una
puerta, en una columna, al pie de una escalera u otro objeto que quiza esté por alli. Y asi se
hara con respecto al tercero, cuarto y subsiguientes. Si te encuentras con una pared,
prosigue nuestro autor, localizaras alli varios espacios, y si no encuentras un espacio
adecuado entre varios localiza uno ficticio Y continuaras con tu tarea, afiade, colocando
lugares en sepulcros, altares, armarios y cuanto se te manifieste oportuno. Sin embargo, no
camines hacia el centro, trazate un sendero en circunferencia, recorriendo el templo
atravesando por sus capillas, coros y sagrarios, construyendo lugares en ellos; y por fin.

33
regresa a la entrada™

El anterior parrafo contiene el por qué los espacios arquitectonicos edificados a iniciativa de
los mendicantes, durante el periodo que estudiamos, se encuentran intimamente ligados a la

experiencia evangelizadora, son recipientes que contienen el contenido y el método del

"% El subrayado es nuestro
m Ibtd
"'* “También es necesario ol orden al fabricar los lugares. pues donde no hay orden, alli hay confusién: saber

q::é hacer y no saber en que orden, no es propio de un conocimiento perfecto.” Ihid. p 255
3] :
Ibid.
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curriculum evangelizador. De esta forma, los atrios, las capillas abiertas, los monasterios y

los templos son y hacen referencia a un cosmovision teologica y a la vez retorica.

El paso siguiente, dice fray Diego, consiste en repasar el referido itinerario tanto fisica como

mentalmente:

“Porque toda la fuerza de este arte consiste en eso. Por ello observa
los lugares caminando tres y cuatro veces y después de poco, repite
el proceso en la imaginacion y examina tu memornia, y si retienes con
poca fijeza, regresa alli una y otra vez, y revisa la colocacion segun
la hayas encomendado a la memoria Hecho esto, como debes

examinar tu memoria, comienza a enumerar los lugares desde el

principio, y preguntale lo que le encomendaste a cada uno” "

La forma de ensefiar a los indigenas en el curriculum evangelizador, fue la de conducir a los
indigenas a diversos espacios en los atrios, capillas abiertas, templos o aulas de las escuelas
monasterio para tratar temas determinados, que los religiosos iban mostrandoles segin
estaban retoricamente localizados en los espacios arquitectonicos, tal como nos lo muestra
Valades en su grabado (rganizacion franciscana de la evangelizacion (figura 6). Pero, al
parecer, no unicamente se hacia referencia al contenido guardado en aquellos lugares
determinados, sino se procuraba que el alumno recordara el contenido al tener presente
fisica 0 mentalmente el espacio arquitectonico. Lo anterior se deduce de la concepcion
integral que tuvieron los mendicantes del método y el contenido. Para ellos el método de la
evangelizacion fue la expresion de la teologia cristiana, a la que el arte memorativo era

inmanente’ "

Por esa especial forma globalizada de considerar el conocimiento humano que muestra
Valades a lo largo de su obra, bastante extraia para el pensamiento contemporaneo, en el
que predomina la tendencia a la division del saber en disciplinas, es que se presenta el

contenido de las Sagradas Escrituras interdependiente con el saber retorico. Empero, este

s T
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factor no obedece a un perfil individual, sino colectivo de los intelectuales de su época.

Debido a lo anterior, nos explicamos por qué Valadés, durante el resto del capitulo®'® t

rata
de suministrarnos una demostracion concreta del ars memorativa explicando como el Atrio
del Tabernaculo de Moises, segun esta descrito en el capitulo XXVII del Libro del Exodo,
sirve de locus para recordar todos los libros de la Biblia, sus respectivos autores y

contenidos.

Cosa interesante es que gran cantidad de atrios, capillas abiertas aisladas o integradas, y
templos de una nave mendicantes del siglo XVI en México, se encuentran dispuestos total o
en parte de acuerdo a la distribucion arquitectonica del biblico Awrio del Taberndculo’. La
invencion del procedimiento basado en aquel atrio no creemos que haya sido del autor, sino
de la orden franciscana /Puede reflejarnos la disposicion arquitecténica franciscana
novohispana, por lo menos en sus manifestaciones mas tempranas, la recapitulacién
teologica que Valadés explica en el capitulo XXIX de su obra? Un ejemplo plausible puede
ser el complejo templo-atrio-capilla de San José de los Naturales que construyera fray
Pedro de Gante (figura 7) y que retrata Valades en su grabado Organizacion franciscana de
la evangelizacién. Si contestamos afirmativamente a la pregunta anterior, tendremos una
evidencia mas a favor de la meticulosa planeacion del curriculum evangelizador. Ademas,
tendremos otro hecho que demuestra el magisterio y la gran influencia de fray Pedro de

Gante en Valadeés.
[I. 4 El disefio retérico de los recursos didacticos en Nueva Espafia

En este subtema tratamos el disefo del conjunto de recursos didacticos empleados en el

curriculum evangelizador, a los que denominamos retoricos por estar basados en el ars

" El conceplo tealogia no es cl contemporaneo, que hace referencia a una ciencia en particular, sino el de
aguellos tiempos. en el que se le consideraba la suma de todos los saberes humanos Junto con la cosmovisidn
occidental v la idiosincrasia cristiana

""" Folios 103-124.

" Que en general resulta muy sencillo. un rectangulo dorado, 51 contemplamos la serie de dimensioncs
seflaladas en la Escritura “El atrio tendra cincuenta metros de largo. veinticinco de ancho. por cada lado, y
dos y medio de alto. todo ello de lino retorcido. v las basas de bronce™ Frode, XXVILIS. lo complicado
resulta de la ornamentacion y ¢l senudo a ella concedido. Kubler (1983) aborda ¢l tema. pp 241 v ss.
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memorativa’'®. Para ¢l caso de los lienzos festerianos’ nos valemos, en SU mayor parte, de
la descripcion que de ellos hace Valades en su Retorica. En especial en el vigésimo séptimo
capitulo, que lleva por titulo Indorum exemplis artificialis memoria probamrm.

Debemos apuniar previamente que la constante preocupacion que se observa en Valades,
por moldear el concepto que s€ formarian sus lectores europeos de los indigenas, que
imaginamos muy SOmero, teniendo en cuenta la gran diferencia entre los ambientes europeo
y americano de esa epoca, fue muy optimista. En efecto, produjo en su discurso cierta
exaltacion de los indigenas, tanto en su figura natural asi como en la moral. Esto fue una
actitud consciente, y 12 asumio aun a riesgo de acrecentar las diferencias de los mendicantes

con la Corona espanola’"

Fray Diego comienza el capitulo referido senialando que, si bien los indigenas no poseian
lenguas alfabetizadas no carecian de medios pard comunicarse por escrito. Dichos recursos
se basaban en imagenes de diversos Lipos dibujadas en materiales mas o0 Menos duraderos.
Para nuestro autor, tales figuras son comparables a los jeroglificos egipcios: Por ejemplo,
para comunicar la idea de velocidad se valian de la imagen de un gavilan, para la de
vigilancia, un cocodrilo consideraban la mas adecuada; la fuerza y ¢l imperio no quedarian
mejor comunicados sino por un felino de grandes proporciones, etc. Otras figuras podian
encerrar conceptos mas complicados. la abeja enmarca 1a figura del rey, “puesto que el
debia poseer no menos el aguijon de la justicia que la dulce miel de la clemencia en €l

desempefio de su cargo”™

tr

¥

e ———

V% B otro trabajo ya hemos abordado |a tematica general de los recursos diddcticos. en Perfiles pedagdgicos
de la obra evangelizadora en Vieva Espana. Siglo V17 (Tesis. UPN 1984

19 g Jes llama asi porque algunos iratadistas creen que fue fray Jacobo de Testera, fraile evangelizador
franciscano. el que introduo ¢l procedimicnto de ensefar por medio de €sie tipo de lienzos. Mosolros no
cstamos de acuerdo con csto pues. si Mendicta menciona @ Testera como autor de cllo, fray Pedro de Gante
vl implementaba ¢l método mnemomco la catequesis en San Jos¢ de los Naturales (1527) con
anterioridad a la llegada de Testera a la hueva Fspana (1530 Suponemos que fue ¢l mismo fray Pedro une
de los diseiadores del curriculum evangelizador. ¢l que sugino la tcoria relorica resaltando el ars
memoraliva COMo soporic metodologico v ¢l introductor cn MNuevi Espafla de los recursos didécticos
iconograficos.

2 Folios 93-96.

21 g simple hecho de hablar del mundo indigena tenia sus riesgos después de 1577, ya que en €s¢ afto
Felipe 11 prohibio que se editaran textos alusivos a # La cdicion de la Retorica crisfiand, hubiera sido una
violacion a la ley s se huberd mpreso en lermteno espaiiol. Vid René Taylor. (1987) pé7.

" Fray Dicge Valadés (1989}p 233
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Estas figuras, indica fray Diego, no eran exclusivamente de caracter simbolico, sino que
fungian como medios para recordar, y como tales los utilizaban los indigenas en su
administracion y comercio. Por ejemplo, si dos 0 mas personas querian llegar a un tipo de
acuerdo. se sentaban en cuclillas y en el suelo dibujaban una figura en torno a la cual
discurrian por espacio de toda una hora. En su trato con extranjeros, O para referir
acontecimientos importantes, se valian de este mismo procedimiento. “No debe causarnos
extraiieza esto”, afiade fray Diego, “pues €S cierto que todo aquello que nuestros sentidos 0
nuestro entendimiento pueden percibir en el amplio campo de las cosas naturales, de todo
ello podemos echar mano, para significar algo determinado, del mismo modo que lo

%

expresan los vocablos.”*". Los indigenas, continua, comunicaban sus secretos con
seguridad por medio de signos y figuras, usando codigos cifrados, como podian ser
conjuntos de hilos y cuentas coloreadas, dispuestos de acuerdo a los mensajes que
pretendian transmitir. Por medio de tales procedimientos les fue posible comunicar su

cronologia, sus efemerides y sus calendarios™”

Ahora bien, como sabemos, la actividad fundamental de la retérica es la oral, Sin embargo,
el factor visual, la via de la imagen, es la piedra clave de la disciplina"‘“. Asi lo entendieron
los evangelizadores incluyendo a Valadés Es por esto, a continuacion declara, que los
franciscanos con el proposito de vivificar sus sermones orales y remachar su predfcac:‘énm,
recurrieron a grandes lienzos en los que estaban representados por medio de imagenes los
principales conocimientos de 1a teologia cristiana'”’. En el capitulo XXVI de la cuarta parte
de su obra, fray Diego nos proporciona una representacion del momento en el cual este
recurso didactico esta siendo utilizado (Figura 8) Y no nada mas lo inserta, sino que lo

explica:

*3 bid. p 235.

" Tbid

2% ~ieordn en ¢l De oratore afirma que "perecpeiones recindis por los oidos 0 por reflexion son retenidas
mids Getlmente s al misme Lempo son ransmitidas a ka mente por mediacion de los ojos”. Este axioma
queda imphcito en toda I4 teoria expucsta por fray [hego Cf René Tavlor (198T) p 70

"6 Aqui entendemos perfeccionar ¢l desarrollo curncular

7 vid. Fray Dicgo Valades (1989) p 237
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“Y esto se representara graficamente en el siguiente cuadro, el cual

a su vez procuraremos explicar por medio de letras del alfabeto.

A Aqui esta el predicador de la palabra de Dios, el cual trata de
hacer perceptibles a los indios los dones celestiales,
predicandoles para esto en su propia lengua.

B Como los indios carecian de letras, fue necesario ensefiarles por
medio de alguna ilustracion. por e€so ¢l predicador les va
ensefiando con un puntero los misterios de nuestra redencion,
para que discurriendo después por ellos, se les graben mejor en la
memoria

C. Los que estan sefialados en esa parie y que tienen las varas en sus
manos son los que desempefian el cargo de jueces entre nuestros
naturales, v a ellos se les ha confiado el gobierno de toda la
republica. Los restantes sentados sobre los talones son los que
oyen la palabra de Dios, las mujeres estan igualmente sentadas.
Aunque parezcan estar mezclados, se colocan ordenadamente: en
una parte las mujeres y en otra los varones.” "

En la obra estudiada existe otro grabado titulado I os indios ante el calvario (Figura 9), en
el que un religioso ensefia a los ‘ndios el drama de la crucifixion por medio de un gigantesco

lienzo, apenas diferenciado del plano donde se encuentran el predicador y sus alumnos.

Ahora bien, nadie puede negar que cualquier Jibro de rexto es en si un recurso didéactico, ya
que auxilia o a traves de el se puede ensefiar o aprender. Los libros de texto del curriculum
evangelizador  basicamente consistian  en  catecismos manuscritos ilustrados; que
seguramente, en su mayoria fueron confeccionados siguiendo los mismos principios
retoricos de los lienzos antes aludidos. Aungue también, pasando el tiempo, se derivaron de

los textos impresos’

Formalmente, estos catecismos son resumenes doctrinales muy sencillos y de amplia
difusion para esos dias, que los religiosos solian hacer circular entre los indigenas;
principalmente entre los nifos de las escuelas monasterio, para que al mismo tiempo de
mostrar su contenido, la catequesis, funcionaran como cartillas de alfabetizacion™. Para lo

cual los mendicantes recurrieron, a la modalidad iconografica, del método retérico de

** Ibid. 481,
9 vsid. Angel Maria Garibay K. (1971) p 163
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formar imdgenes provenientes de palabras, que fray Diego Valadés describiera y que

; <]
expusimos con anterioridad

Muchos catecismos de este tipo se escribieron en el siglo XVI, se habla de los escritos por
Rivas, Gante, Motolinia, Rivero, Rodnguez, Tecto, el mismo Valadés menciona que
elaboro alguno. De los elaborados por las otras ordenes mendicantes se sabe que los
escribieron fray Domingo y fray Juan de la Anunciacion, Betanzos y fray Agustin de la

Corufia*'”.

Han llegado hasta nosotros una veintena de estos manuscritos ideograficos, solo cuatro se
encuentran en nuestro pais en el acervo del Instituto Nacional de Antropologia e Historia™.
Muy lejos estan de haber sido analizados con profundidad. Uno de ellos fue impreso en una
edicion facsimilar privada, que incluye la traduccion y el analisis paleografico del profesor
Miguel Leon Portilla™ Lleva el titulo de: (‘delice catecismo en mexicano coleccion Gomez
de Orozeo ™ Este catecismo es un cuadernillo incompleto, se conservan solo seis hojas,
pero lo podemos mostrar como un magnifico ejemplo de recurso diddactico basado en los

principios expuestos por Valadés

Iconograficamente hablando se trata de una obra que se expresa de dos formas, en la lengua
nahuatl alfabetizada y por pictogramas. El trazo de las figuras es muy sencillo y a veces casi

infantil. Por ejemplo, en la figura diez que muestra el facsimil de las paginas tres y cuatro del

YWer Lino Gomer Canedo (1982) p 4

" Fray Bartolomé de las Casas, que probablemente desconocié los fueries cimientos retbricos de estos
catecismos. habla asi de cllos. “Acacce algunas veces olvidarse algunos de algunas palabras o©
particularidades de la doctrina cristiana que se les predica. v no sabiendo leer todavia nuestra escritura,
escribir toda la doctrina en ellos (los catecismos) por sus figuras v caracteres muy ingeniosamente, poniendo
Ia figura que correspondera en la vor v somdo a nuestro vociblo: asi como si dijésemos amén , ponian
pintada una como fuente. v lucgo un maguey. que cn su lengua frisaba como amén. Yo he visto mucha parte
de la doctring cristiana escrita por sus figuras ¢ imagenes, que leian los nifos de las escuelas por ellas como
vo leia por nuestra letra en una carta. v ¢sto no ¢s artificio de ingenio paco admirable”. Bartolomé de las
Casas. (1967) Tomo [1. p 305

U2 yid Angel Maria Garibay K. (1971) pp 162-165

" viid. Miguel Ledn Portilla (1979) p 8

Y Nos referimos a [ catectsmo nahuatl en imagenes (19793 Edicion privada de Canon y Papel de México.
" De autor desconocido. forma parte del archivo historico del INAH. ostentando el numero 183
Actualmente se conserva en su colecaion de documentos pictograficos.
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catecismo original, o en la figura once que es su paleografia; los diversos dibujos que
representan a la virgen parecen haber sido elaborados por nifios o para nifios. La estructura
del texto y las ilustraciones se encuentran acomodadas de una forma en que resulta sencillo
leer el texto en nahuatl y captar las ideas de las imagenes simultaneamente. De esta manera
los indigenas podian hacerse una representacion mas o menos concreta del contenido
curricular y retenerlo en la memoria Y si no sabian la escritura de la lengua nahuatl,
también por medio de las caracteristicas de los dibujos aprendian a relacionar el signo latino

con el significante nahuatl

Por otro lado, vemos que las figuras y las frases que se expresan en nahuatl se encuentran
separadas unas de otras formando unidades logicas En este detalle creemos que subyace
tambien el fundamento retorico estudiado. Los diferentes cuadros yuxtapuestos a lo largo
del texto son los lugares ordenados o foci retoricos, en los que encontramos contenidas
varias imagenes, representando conceptos que, en este caso, se presentan también en
escritura latina. En este momento recordamos los apunies que Valadés recomendo dejar a

un lado de la imagen para facilitar el recuerdo del contenido.

Hemos dicho que estos manuscritos descendieron seguramente de los lienzos testerianos; y
Valadeés nos cuenta que, los religiosos, para valerse de ellos recurrieron a un indicador que
llamaban punrero. Pues a lo largo del texto de este catecismo, nos encontramos con una
“mano” estilizada, con el dedo indice de tamano exagerado. A nuestro parecer no es mas
que la representacion de la mano de un predicador que sostiene el puntero. Esto indica que
existe un orden que presenta el texto y su contenido bajo la forma de una construccion
retorica, constatando relaciones entre las imagenes. Si analizamos detenidamente el original
y su paleografia, nos damos cuenta que aquellos signos de indicacion tratan de expresar:

¥

“acuérdense de”, “esto es importante porque”, “esto esta con relacion a”. La mano con el
indicador se complementa a veces con otros rasgos. Si sobre de ella se ven dos o tres
puntos unidos al indicador por unas rayas convergentes, es que sefala que las imagenes
poseen doble significado En ocasiones son dos las manos, una frente a la otra, con sus

indicadores que, cruzandose forman una especie de “X” La idea que se expresa es, “esto es
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igual a lo que representa el dibujo anterior y el que viene” Cada indicacion de estas
relaciona y ordena el texto de la misma forma como si el predicador estuviera presente

explicando el signiticado de los dibujos

Otro grupo de recursos didacticos elaborados bajo la apreciacion retorica son, como ya lo
hemos mencionado. los espacios arquitectonicos, incluyendo sus ornamentaciones. En este
grupo se afiade, como un ingrediente pedagogico mas, el universo de lo estético. ;Quién no
se estremece ante la belleza de un retablo o un imafronte del siglo XVI en nuestra patria?.
Sin embargo, en la actualidad nosotros percibimos su fuerza estética porque llega hasta
nuestros dias, pero no sucede asi con su significado ni con su modalidad discursiva.
Tenemos que buscar entre su expresion vy formas para rescatar su sentido didactico. No nos
cabe la menor duda que los espacios arquitectonicos y sus ornamentaciones fueron los
medios mas adecuados y, por lo tanto los mas expresivos, con que contaron los

mendicantes para desarrollar el curriculum evangelizador'™ Tales espacios fueron
concebidos desde la antigiiedad clasica como los ideales para la sistematizacion retérica en

general y para el ars memorativa en especial

Ahora bien, /qué mejor evidencia de la plena realizacion del curriculum evangelizador que la
belleza v la organizacion de los espacios arquitectonicos de aquella época?. El conjunto de
los recursos didacticos mencionados hasta aqui, junto con su fundamentacion metddica,
constituyen los pilares de un sistema curricular que aun en nuestros dias sorprende, porque
hizo uso de los sentidos de la percepcion humana por medio de las bases tedricas mas

avanzadas de su tiempo

" ya comentamos ¢l hecho de que los cuadros. los espejos. las columnas v esculturas, y los retablos se
relacionan entre si. como st fueran una hibreta de apuntes v un pizarron en los que todo ya estd escrito, el
predicador al enseilar Ia doctrina se valia de cllos una v otra vez durante muchos afos, quizd siglos. Las
portadas muestran en sus relicves los principios concos fundamentales para ¢l conocimiento de la doctrina.
Fl predicador al introducir al indigena al wemplo para mstrnrlo hacia un alte prolongado antes de entrar y
le explicaba lo que veia resaltado en la predra
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COMENTARIOS CONCLUSIVOS.

Vientos. caminos y paisajes, distancia . Correr del tiempo;, meses, anos, siglos... Recorrido
historiografico por los espacios fisicos v mentales de los hombres del siglo XVI
novohispano Monumental carrera en la busqueda del fenomeno educativo, casi frenética,
que solo nos atrevimos a realizar marcandonos metas limitadas y apoyados en evidencias
tangibles en documentos Ahora, en estos parrafos que indican el término de nuestro
recorrido, nos corresponde dirigir la mirada hacia atras y recapitular nuestro estudio, para

poder observar de manera sintética el contenido y los resultados de este trabajo.

Comenzaremos por contradecir la tesis del pensamiento descolonizador mexicano, la que
afirma que no existio sistema educativo formal en la Nueva Espana del siglo XVI, y que la
educacion impartida por los mendicantes no fue mas que puro colonialismo clericalista™’.
En realidad no existio un sistema educativo laico, fundamentado en la serie de instituciones
escolares que a un pensamiento liberal pudieran satisfacer. Pero sin duda, podemos
asegurar, que la empresa educativa mendicante constituyo un curriculum definido,
presentando todas las etapas de su conformacion y desarrollo Es cierto que manejé un
contenido teologico, incluso dogmatico, mas no pudo ser de otra forma ya que fue
impartido por hombres religiosos, miembros de una sociedad religiosa, a un pueblo de

caracteristicas socioculturales teocraticas Fl matiz de los pueblos europeos y americanos en

esa época, era el estar formados por sociedades profundamente religiosas, por lo que,

Y para mas amplitud sobre esta corrienie véase Alejandro Lipschulz El problema racial en la conquista de
América (1975) Siglo XXI México p 152 Esta tendencia s observable en determinados enfoques del
“Seminario de Estudios Para la Descolomzacion de México ™ De la Coordinacion de Humanidades de la
UNAM Como ¢l vertido por Rubén Bomlay Nufto en la introduccion al hbro Adcerca de fray Diego Valadés.
{19961 UNAM. Humamdades. Mexico pp 5-7
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necesariamente, el curriculum planeado y desarrollado tuvo que abarcar el conocimiento

teologico.

Considerando sin prejuicio el aspecto del contenido y matiz teologicos del curriculum
evangelizador, llegamos a la conclusion de que constituyo uno de los mas logrados procesos
educativos que hayan existido a lo largo de nuestra historia, pues contribuyo con éxito a la
pervivencia de una sociedad estremecida por la conquista y sus faclores de encuentro™,
entre los que destacan las modificaciones en las condiciones de salud de la poblacion
indigena, v las variaciones en los sistemas de la produccion alimentaria. Todo esto, en un
entorno natural que ofrecia dificultades para la obtencion de los satisfactores indispensables
para la existencia de las sociedades humanas, tales como los terrenos agricolas erosionados
tipicos del altiplano mexicano, o el aumento constante de los precios de los productos
indicadores economicos (maiz. mantas y trabajo) En efecto, la organizacidn econémico
productiva del estado mexica colapsada por la caida de su imperio, cedio su lugar a la
organizacion econdmica neofeudal hispanica, sin embargo, la actitud ética ontolégica de los
hombres debio moldearse previamente a la introduccion de este sistema. Si afiadimos que los
mendicantes intentaron desarrollar la sociedad indigena apartada de la espafiola, nos
encontramos con un enorme reto educativo, la creacion de una cultura de nueva factura en

un pueblo casi exhausto

La estructura del sistema educativo de la evangelizacion, después de su estudio, nos parece
muy clara, dos modalidades de ensefianza la conformaron; las escuelas monasterio, que
identificara Ricard. de ensenanza intensiva. para la clase dominante indigena, y la ensefianza
en los atrios, que estudiamos mas ampliamente nosotros, de caracter extensivo, para las
clases populares Estas dos modalidades se estructuraron de acuerdo a un instrumento
pedagogico especifico. el curriculum evangelizador, v se desarrollaron conforme a la
diaspora de los mendicantes por sus provincias de evangelizacion, que obedecio a su vez, a
los factores culturales tradicionales de la organizacion geopolitica mesoamericana y a la

situacion de dispersion de la poblacion indigena

" Vid las paginas 59-60
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Ahora bien. al curriculum evangelizador, considerado como la representacion conceptual del
proyecto de sistematizacion de la practica social educativa mendicante en Nueva Espaﬁam,

lo determinamos en su perspectiva concreta, porque logramos identificar y exponer:

A) Los capitales culturales basicos de las sociedades participantes en la planeacion
y desarrollo del curriculum, es decir. la indigena y la europea. Estos son, la
conformacion social del mundo indigena como receptora del curriculum, y las
inclinaciones educativas. filosofico teologicas, de los mendicantes transmisores

del curriculum

B) Los diferentes procesos curriculares ¢ istrumentos que existieron alrededor de
él. tales como su planificacion, realizada por fray Pedro de Gante, los primeros
12 religiosos franciscanos, los dominicos y agustinos. Su presentacion a la
sociedad. tal como nos la relata Sahagun en su Cologuios y doctrina cristiana...
Su desarrollo. narrado por Mendieta y otros cronistas mas. Y el analisis
evaluatorio, que a cargo de fray Diego Valadés en su Retorica cristiana

presentan, como defensa de sus acciones, los mendicantes en Roma.

C) Los maltiples tipos de acciones que no obedecen tinicamenie a la practica
pedagogica de la ensefianza, sino la trascienden, para cumplir diferentes metas
sociales Tales como. en el rubro espiritual: la expectativa teologica cristiana de
la redencion humana, la creencia milenarista de los mendicantes; la satisfaccion
del complejo mistico religioso indigena. O en el ambito material: la implantacion
de un sistema economico productivo neofeudal; la fundacion y el desarrollo de

sociedades urbanas, la campaiias de edificacion de templos; etc.

D) El contexto historico creado por las formas pasadas de llevar a cabo la
experiencia educativa Al presentar el fundamento tedrico del curriculum

evangelizador. que es la interpretacion mendicante, principalmente franciscana, de

M yid. la pagina 8
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la retorica clasica. Misma que dio pie al disefio de los instrumentos didacticos

propios del mencionado curriculum

E) Las fradiciones introyectadas en este Ultimo, que son: la interdependencia de los
conceptos, practicas y valores ético morales con los teologicos en un cuerpo de
contenido curricular, v la consideracion del arte memorativo como el instrumento

fundamental para el aprendizaje, la ensefianza y el disefio de recursos didacticos.

Los anteriores aspectos nos permiten una mejor perspectiva para comprender el curriculum
estudiado, y observar las categoras pedagogicas que Eduardo Spranger propone como

principios ordenadores y que mencionamos en nuestros parrafos introductorios.

Por otro lado, el curriculum evangelizador giro alrededor del amor que tuvieron los
religiosos mendicantes hacia sus alumnos indigenas En el periodo estudiado y dadas las
caracteristicas de su situacion, siempre los vieron con una actitud paternalista protectora.
Esta fue determinada por la influencia de la corriente milenarista que empapé a aquellos
hombres, v que doto a la evangelizacion de un perfil completamente apostélico. El amor es
tomado entonces como fuente generadora de actividades curriculares, como medio y como
principio pedagogico esencial, tanto en el trato al alumnado, por medio del cual los
mendicantes se ganaron la confianza del pueblo indigena, asi como por el caracter del
contenido curricular ético ontologico v teologico del curriculum evangelizador, que hacia

del amor un aspecto practico de salvacion y vida

No tememos caer en excesiva subjetividad al hablar del amor como principio pedagogico, ya
muchos autores lo han estudiado v han resaltado precisamente esta caracteristica del
sentimiento humano Frobel, Ritcher, Pestalozzi, Montessori, y hasta Rousseau®’ han
caracterizado el amor en sus diversas modalidades, como un estimulo didactico, un medio
educativo v un elemento curricular Los mendicantes hicieron uso de él para moldear sus

relaciones educativas con los indigenas, v su trabajo es un bello ejemplo de como, por
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medio del sentimiento humano, es posible llevar a cabo o aumentar la eficiencia de los

procesos curriculares

Sin embargo esta proteccion, gue algunos estudiosos consideran como desmedida, fue quiza
un obstaculo para la independencia del indigena cuando ya no contdo con los religiosos
mendicantes que lo protegian En efecto, al retirarse ellos del campo de la evangelizacion
obligados por las circunstancias que va hemos expuesto, el natural se quedd solo y
acostumbrado a delegar sus decisiones a una autoridad exterior a su nicleo social, fue
entonces cuando se encontro en desventaja con el criollo y el mestizo en Nueva Espafa, y
estos ultimos le fueron relegando Asi, aun en nuestros anos se lucha por reintegrar a la vida
social de nuestra nacion a muchos grupos indigenas Pero no podemos culpar de esto a los
religiosos, si tomamos en cuenta que su campana educativa quedo acotada por agentes y

causas que ellos no pudieron controlar

El analisis al curriculum evangelizador efectuado hasta aqui, revela un conjunto de
aportaciones que constituyen tradiciones introyectadas para los curricula desarrollados en
nuestro pais en tiempos mas recientes Tematica de gran extension para futuras
investigaciones, es la de identificar el complejo curricular historico de las practicas
pedagogicas tradicionales supervivientes en la actualidad Un aspecto fundamental sera,
entonces, asumir el proceso cientifico, va sea historico o pedagogico, constatando la

experiencia con objetividad y tratando de hacer evidentes los fundamentos de la teoria.

No dudamos que en la actualidad, dadas las condiciones de la educacion en México, que
exigen un cambio de sistemas v métodos hacia otros mas eficientes; la investigacion y la
exposicion de esta parte importantisima del pasado educativo mexicano, necesariamente
historicas, pero con un enfoque pedagogico, no dejara de ser util para el desarrollo de la

teoria generadora del nuevo curriculum mexicano

Cordourier fecit.

"'Vid Nicolds. Abbagnanoy A Visalberghi Historia de fa pedagogia (1984) FCE. México. pp 387-390.
4784800 667
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FIGURA 7 : REPRESENTACION VOLUMETRICA DE LA CAPILLA ABIERTA
DE SAN JOSE DE LOS NATURALES, BASADA EN LA DESCRIPCION DE
CERVANTES DE SALAZAR (1554). REF. P. 127.
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