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INTRODUCCION

Tenemos derecho a ser iguales cada vez que la diferencia nos
interioriza; tenemos derecho a ser diferentes cuando la igualdad
nos descaracteriza (De Sousa Santos, 2005, p. 223).

La Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (UESA) es un proyecto educativo que inicia
formalmente sus actividades “el 22 de agosto de 2011, con la Licenciatura en Educaciéon Media
Superior Comunitaria (LEMSC)” (Maldonado Ramirez, 2017). La UESA es resultado de un largo
proceso de lucha etnopolitica y gestiones complejas donde participaron algunos comuneros y
comuneras politizados del pueblo de Santa Maria Alotepec. La participacion fue de lideres
regionales, intelectuales, profesores e investigadores indigenas y no indigenas entrelazados con el
ideal de trabajar de manera colaborativa. Quienes buscaron concretar el proyecto educativo con un
enfoque pertinente; en otras palabras, que parte desde los pueblos originarios de Oaxaca. Estos
esfuerzos se realizaron bajo el contexto donde se suscitan criticas en relacion a la educacion formal
que se proporciona en México hacia los pueblos originarios.

El proyecto educativo de la UESA-LEMSC parte de ofrecer un modelo més cercano a lo
comunitario, con base en la filosofia de la comunalidad (cf. cap. 2). Las criticas a los modelos
educativos que ofrece el Estado mexicano para las comunidades tiene sus raices en el ¢qué vamos
aprender?, ;de donde vamos a aprender? y ;,como surgen las iniciativas para iniciar proyectos
educativos y si son desde, para y/o con los pueblos originarios? entre otras muchas mas preguntas
que oscilan como un péndulo entre diferentes miradas y/o cosmovisiones.

Las opiniones sobre la educacién formal comunitaria o intercultural son tan variadas y a
veces contradictorias, se entrecruzan y confunden; pero al mismo tiempo enriquecen el proceso de
construccion y de-construccion continuo en los espacios escolares comunitarios e interculturales
y en este esquema se encuentra el proyecto educativo de la UESA.

De ahi que sea tan necesario y enriquecedor conocer, comprender y analizar los procesos
escolares comunitarios. La UESA es consecuencia de un contexto historico, etnopolitico,
comunitario y escolar que genera un ambiente Unico que es interesante estudiar. La UESA es un
proyecto visionario; es decir, como lo podemos apreciar en su plan de estudios y su

fundamentacion original tenia como fin: forjar nociones teoricas en la juventud indigena
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oaxaquefa para cambiar la mirada de los profesionales de la educacién respecto a la participacion
social y académica de los procesos curriculares y vincularlos con las comunidades. Ademas, el
proyecto como se aprecia en su fundamentacion original (cf. cap. 3 sobre la controversia de los
planes de estudio) expresa las intenciones de priorizar la continuidad de la formacion de egresados
de los Bachilleratos Integrales Comunitarios (BIC) y que al egresar de la UESA tuvieran
oportunidad de ingresar como profesores en los BIC de sus comunidades, ya que su perfil de egreso
de la licenciatura LEMSC enuncia las capacidades para ser docente frente en la educacién media
superior (Colegio Superior Para la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca, 2012, pp. 39-40).

Sin embargo, actualmente quienes dirigen el proyecto educativo de la UESA y el Colegio
Superior Para la Educacién Integral Intercultural de Oaxaca (CSEIIO) han cambiado el plan de
estudios (LEMSC) por otro la Licenciatura en Educacién Intercultural Comunitaria (LEIC) que
fue la que se registré durante el 2016.

Cabe agregar, que poco antes de los cambios a nivel curricular, los estudiantes perciben:
“un abandono a nivel estructural y académico en la UESA” (GF7-251115) que como consecuencia
generd “melancolia y tristezas entre quienes estudiaron en sus inicios en el proyecto educativo”
(GF7-251115) y llevaron a la realizacion del movimiento estudiantil por el registro de la UESA,
durante el periodo de enero a julio 2015. Una caracteristica del movimiento es que es el primer
movimiento de estudiantes indigenas a nivel licenciatura que se da a nivel nacional. Actualmente,
quienes estudian en la UESA desean recuperar el ambiente vigoroso que hubo en sus inicios a
pesar de sus diversas adversidades (cf. cap.5).

Ahorabien, la formacidn que recibieron los estudiantes de la primera y segunda generacién,
quienes fueron los principales en participar en el movimiento, nos remite a reflexionar sobre el
papel de la educacion formal y las diferencias de pensamientos entre “adultos y jovenes” y que la
formacion no solo se genera en la escuela sino también en las comunidades de origen de los
estudiantes.

La formacion de los estudiantes indigenas de la UESA generd una participacion que se
diferencia de otros contextos. En Oaxaca el contexto etnopolitico forja una formacion rica y
compleja en los estudiantes y sirve de apoyo a través de sus actores para defender un movimiento
como fue el de la UESA. Dos actores que respaldaron y apoyaron a la comunidad estudiantil fue
Comité por la Defensa de los Derechos Indigenas (CODEDI) y Organizaciones Indias por los

Derechos Humanos en Oaxaca (OIDHO) y también fueron respaldados por algunos académicos
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expertos en temas de educacion indigena, intercultural, comunitaria y comunal como se expreso
en la carta publicada en la jornada? con titulo Respaldan demandas de estudiantes mixes publicado
el dia 23 de abril de 2015.

Se puede apuntar que los jovenes indigenas tenian el respaldo de diversos actores politicos
y académicos, siendo asi que las y los jovenes lograron concretar redes para cumplir sus objetivos
y por ello es interesante este tema.

Con lo enunciado anteriormente nos planteamos el siguiente objetivo general de

investigacion:

Objetivo general
e Analizar el contexto sociocultural, politico y educativo de Oaxaca que da
sentido al proceso de formacién y participacion en el disefio y ejecucion del
proyecto educativo de los estudiantes indigenas de la UESA, que ayuda a
construir nuevas miradas de la educacion por los pueblos originarios.

Para responder el objetivo general se desprende la pregunta general:

e Cbomoy cudl es el contexto sociocultural, politico y educativo de Oaxaca que
da sentido al proceso de formacién y participacion de los estudiantes indigenas
de la UESA?

De lo general se derivan objetivos y preguntas especificas que aportaron respuestas para construir
un andlisis integral. Para este andlisis integral vamos a considerar varios momentos que suscitaron
en el proceso del proyecto educativo UESA que son: los antecedentes, la creacion y la fundacion
de la unidad de estudios, después el momento de trabajo y conflicto del proyecto educativo

autonomico de la UESA finalmente lo que sucede en la actualidad en la UESA.

Objetivos especificos

Para concretar lo anterior, se plantean los siguientes objetivos especificos:

e Comprender y analizar la complejidad del proceso de creacion y desarrollo del
proyecto educativo de la UESA, que desde sus origenes busca el fortalecimiento de
la Etnicidad de los pueblos originarios de Oaxaca (Objetivo escolar-normativo).

L http://www.jornada.unam.mx/2015/04/23/correo
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Analizar la formacién y participacion de los jovenes estudiantes indigenas de la
UESA desde la construccién de un proyecto etnopolitico social.

Analizar la participacion de los estudiantes de la UESA considerando lo étnico,
politico, cultural y educativo que le antecede al nivel superior.

Preguntas de investigacion especificas:

¢Cdémo construyen y resignifican su identidad los jovenes estudiantes de la UESA
en proyectos educativos pertinentes (primaria, secundaria, preparatoria Yy
universidad)?

¢Coémo influye el contexto etnopolitico, comunitario, econémico y sociocultural en
la educacion que reciben los estudiantes indigenas de la UESA?

¢Como y quiénes participaron en el proceso de creacion y desarrollo del proyecto
educativo para fortalecer la etnicidad e identidad de los estudiantes indigenas de la
UESA?

Ante estos objetivos de estudio general y especificos y junto con las preguntas delimitaremos

nuestro objeto de estudio.

Objeto de estudio

El objeto de estudio lo delimitamos como el proceso de formacion y participacion que manifiestan

los estudiantes indigenas de la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (UESA). La

participaciéon que han mostrado los estudiantes indigenas la deseamos apreciar en sus

interposiciones? en el disefio curricular, los saberes, los perfiles académicos y la organizacion

estudiantil. Las intervenciones que realizan son bajo los principios de la asamblea®, junto con sus

formas de organizacion y trabajo colaborativo (tequio o trabajo Comunal®).

Problematizacion

El problema en el que se centra la investigacion es en la ruptura y las consecuencias de esa ruptura.

Por ruptura del proyecto educativo de la UESA entendemos que sucede cuando los estudiantes

2 Frente a los responsables del proyecto educativo autonémico y las autoridades comunales y gubernamentales.
3 Estrategia proporcionada de la comunidad.
4 Pequefa descripcion mas adelante.
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deciden encontrar al interlocutor para resolver la falta en la “calidad” en los profesores, el
inexistente registro del plan de estudios de la Licenciatura en Educacion Media Superior
Comunitaria y el debilitamiento de la Institucién de Educacion Superior (IES), “que desde la
perspectiva de las y los estudiantes estaba en abandono” (GF7-251115).

Las consecuencias de las peticiones estudiantiles produjo que los maestros de la UESA y
autoridades del Colegio Superior Para la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca (CSEIIO)
pertenecientes al proyecto educativo de la UESA asumieran una posicion desfavorable o que no
esperaban venir algunos de los estudiantes, también agregamos la posicion que asumio el pueblo,
que de igual forma no fue del todo bien recibida por algunos grupos de estudiantes. Todo ello
diversifico las opiniones respecto al movimiento estudiantil y al manejo burocratico y
administrativo del proyecto educativo UESA. Las consecuencias de la ruptura tuvo su mayor
intensidad entre el periodo de enero y julio de 2015.

A consecuencia surgen, o mejor dicho se evidencian, las relaciones de poder, negociacién
y resistencia por la toma de decisiones en la UESA tanto en lo curricular y en decidir el rumbo que
Ilevaria ahora el proyecto educativo.

Derivado de lo anterior se dedujeron tres posturas que asumen algunos integrantes de los
pueblos indigenas de Oaxaca. El primer grupo, considera a la educacion como un espacio que
aportara beneficios y bienestar a la comunidad, el segundo grupo piensa que el futuro de las
siguientes generaciones escolarizadas generara un mejor estatus para las comunidades a mediano
plazo y el ultimo grupo considera que la educacion debe aportar herramientas intelectuales para
defenderse desde los pueblos y una vez efectuada la defensa se genera un ambiente menos
inequitativo.

También estan las posturas desde actores concretos, por ejemplo el del Estado-Nacion, que
participa desde el enfoque de controlar los proyectos educativos a través de sus instituciones como
el CSEIO vy asi impregnarle su estilo, otro es el de los intelectuales y profesores que se basan en
las cosmovisiones de los pueblos originarios y por Gltimo esta la vision de los estudiantes sobre su
educacion formal a partir de sus experiencias escolares recientes. Todas estas posturas se
confrontan y tienen puntos en comunes.

La UESA desde su creacion a la actualidad (2011-2018), ha tenido diferentes momentos
de construccion, cuestionamiento, estabilidad e incertidumbre sobre su futuro como proyecto

educativo. En un primer momento durante el 2010 y 2011, los actores fundadores trabajaron en
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colectivo para su consolidacion. En un segundo momento durante el 2013 y 2015, se fragmento
el grupo y se abrieron varios caminos por parte de sus integrantes y fundadores. Los estudiantes
se involucraron en esta fragmentacion. EI quebrantamiento de la UESA se debe a que sus actores
tenian diferentes visiones del proyecto de educacion indigena en el nivel superior.

En el 2016 el CSEIIO registra el plan de estudios Licenciatura en Educacion Intercultural
Comunitaria sin consultar a la comunidad, los estudiantes y a algunos de los fundadores, expertos
en comunalidad. El problema se acrecienta porque los estudiantes UESA al egresar pierden varios
logros consolidados por una lucha histérica de las comunidades de la region mixe y de Alotepec,
por citar algunas:

e No quedan registradas varias materias que ya habian sido cursadas en el nuevo plan
de estudios,
e El enfoque comunitario de base comunal desaparece explicitamente del plan de
estudios,
e Son despedidos o renuncian profesores originarios de la comunidad de Alotepec y
profesores-investigadores que prestaban servicios a base de tequio,
e Modifican algunas caracteristicas de perfil de egreso, entre otros.
Entonces la escuela como centro de autonomia que busca fortalecer los conocimientos comunales
y que los estudiantes al egresar tendrian el perfil para ser profesores de los BIC se viene abajo. Se
puede referir que es consecuencia de la crisis social, econémica y los cambios efectuados en la
reforma educativa 2012 que vivio el pais en ese afio (cf. cap. 3). Ya no es tan facil insertar nuevos
profesores a la plantilla laboral de los BIC porque se encontraba sobresaturado. También es
consecuencia de algunos “articulos que los estudiantes UESA hicieron respecto al desempefio
laboral y académico de los profesores BIC” (E-M3-201017), donde “hacian criticas constructivas
que no fueron bien vistas” (GF7-251115). “Presiones de los sindicatos de los BIC por conservar
privilegios” (E-F1-171117).

Por otro lado, nos llevo a hacer un anélisis contextual etnopolitico y educativo de la region
mixe y de Oaxaca. La pregunta que surge es en el sentido de ¢a qué se debe estos fendmenos donde
primero se apoya institucionalmente el proyecto etnopolitico educativo de la UESA y después por
razones que se desconocen se deja el proyecto a la deriva?

Ahora, en sus inicios el proyecto educativo buscaba fortalecer la etnicidad y ser
contrahegemonico sobre la produccién y reproduccion de desigualdades sociales considerando a
los grupos indigenas como los mas marginados. La escuela como hemos revisado en varias

investigaciones reproduce estas desigualdades, por ello también consideramos que se debe
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problematizar algunos principios sobre la escuela, el curriculum y la educacion formal para lograr
transformar los espacios y que se logre el fortalecimiento critico de la etnicidad.

Es por ello que esta problematizacion y este estudio son relevantes, ya que a traves del
contexto etnopolitico social comunitario que empuja a visibilizar las desigualdades y
desaparecerlas mediante proyectos educativos escolares, como es el nivel superior. Es necesario
estudiar que se estan haciendo con estos proyectos etnopoliticos educativos escolares, que es lo
que contienen sus espacios aulicos, sus curriculum, que falta por hacer para mejorar la educacion

desde una mirada critica y centrada en las comunidades.

I1. Justificacion

¢, Como responder y comprender el problema planteado?

Pretendo aportar nuevas maneras de comprender y colaborar en la educacion formal de los pueblos
indigenas segun sus ideales interculturales, comunitarios y/o autondmicos. En esta cuestion el
proyecto educativo de la UESA de la Sierra Norte de Oaxaca. La UESA recibe influencias de
diferentes actores que ven a la educacion de diferentes formas y desean proponer cambios para
“mejorar” la educacion y el proyecto educativo.

Con la problematizacion, planteada anteriormente ofrece elementos para tratar de de-
construir esos nudos y analizar el por qué derivo la fractura de proyecto, la complejidad de la
educacion por la que atraviesan los pueblos indigenas entre el deber ser y lo que se hace, desde las
“relaciones entre cultura e identidad, lo reflexivo y practico, lo abstracto y lo concreto” (Jiménez,
2012, p. 180).

Pretendemos entender estas complejidades de la educacion comunitaria desde un debate
basado en los estudios de la comunalidad, en los estudios decoloniales y subalternos; para poder
replantear y repensar los discursos y acciones que tienen su origen en las teorias de la modernidad
y evolucionistas.

También se pretende visibilizar las relaciones de poder y dominacion, enunciar las

desigualdades sociales y las desigualdades en la escuela entre los jovenes indigenas y las
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dificultades® que atraviesan los jovenes indigenas universitarios, ademas de enunciar las
tendencias de neoliberalizar los proyectos indigenas, como bien lo expresan los estudiantes en la
entrevistas respecto a la modificacion de su plan de estudios con un enfoque en competencias.
Todo esto impregna directamente al curriculum, tanto en el curriculum formal y oculto.
Visibilizadas estas tensiones podremos clarificar quiénes y cuantos son los actores que
inciden en el proyecto y sus enfoques, y consecuentemente construir un proyecto educativo y/o
curriculum donde se enuncien las diversas formas de ver al mundo, dando un mayor interés a las

posturas juveniles que son quienes reciben la educacion comunitaria de nivel superior.
¢, Cual es la contribucion?

La contribucion de este estudio es profundizar el debate de la educacién comunitaria a nivel
superior. En varias de las investigaciones realizadas sobre proyectos educativos comunitarios de
los pueblos indigenas, estos se caracterizan de ser de un corte antropoldgico y abarcan poco la
cuestion curricular. Por otra parte, en esta investigacion se pretende re-caracterizar, repensar la
escuela y lo curricular. Partiendo de algunas ideas de lo comunitario y considerar la filosofia de la
comunalidad como base.

En la ruptura de la UESA se discutieron en demasia los puntos curriculares pero al pasar el
tiempo y bajo presiones de autoridades del CSEIO, poco a poco se diluyo la discusion en este
sentido y se perfilo al simple hecho de registrar una licenciatura, entendemos que se debi6 a una
lucha entre lo politico y lo curricular. Coincido que lo politico va de la mano con lo curricular
como bien lo enuncian varios estudiosos del curriculum como Jurjo Torres (2012) justicia
curricular o Alicia de Alba (2007) en lo que llama la sobredeterminacion curricular, pero durante
el movimiento estudiantil lo académico se dejé de lado y no se planted lo curricular, simplemente
se planted el registro del plan de estudios.

Sin embargo, el movimiento estudiantil en sus inicios planted propuestas novedosas tanto
etnopoliticas como curriculares para el registro de su plan de estudios, pero al pasar el tiempo
fueron descartando algunos puntos finalizando en sélo el registro de una licenciatura. La
complejidad de este estudio lo observamos en dos posturas. Por un lado, la formacion vy

participacion de los estudiantes que confrontan el quehacer docente, reflexionan su plan de

5> Como todo el proceso de luchar para registrar un plan de estudios, tener preocupaciones e incertidumbre sobre su
futuro escolar y tener nfrontar ri ra encontrar r
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estudios de la UESA con la realidad y por otro lado, al mismo tiempo, piensan en su futuro
inmediato e intentan egresar con un certificado para poderse incorporar al mercado laboral y
sobrevivir en este mundo asimétrico.

Todo este juego entre lo que se piensa y se hace por parte de los estudiantes indigenas y las
fuerzas que ejercen presion alrededor de ellos (autoridades gubernamentales y del CSEIIO,
profesores, los ideales y el tener un papel de estudios superiores que otorga cierta “estabilidad”)
es la contribucién que se desea presentar y respecto a todo ello reflexionar y comprender la
complejidad que viven las y los jovenes en los proyectos educativos escolares comunitarios en el

nivel superior como es la UESA.

Impacto a corto, mediano y largo plazo

Las reflexiones de esta investigacion estan divididos en corto, mediano y largo plazo. A corto
plazo. Pensamos que es necesario hacer una evaluacién del movimiento estudiantil y su
repercusiéon o no en el curriculum, asi como en lo educativo partiendo desde una ldgica de para
y/o desde los pueblos indigenas, esto mediante las reflexiones de los mismos estudiantes,
profesores y personajes que participaron en el proyecto o que actualmente participan.

A mediano plazo, se desea presentar una reflexién sobre como se esta construyendo el
curriculum en los pueblos indigenas de Oaxaca en este caso de la experiencia de Alotepec. Exponer
como se dan inestabilidades ante la falta de un reconocimiento oficial y como consecuencia se da
el movimiento estudiantil.

A largo plazo, queremos presentar reflexiones sobre la escuela y la educacion. En otras
palabras, partiendo de la mirada de la comunalidad y la decolonialidad deseamos plantear
argumentos sobre la educacion y la escuela, describir sus raices que parten de la modernidad, de
las relaciones de poder y dominacion que generan desigualdad y con base en ello, plantear una

mirada critica sobre la educacion desde los pueblos originarios.

¢, Cémo se beneficia la comunidad de Santa Maria Alotepec de la Unidad de Estudios Superiores
de Alotepec?

Las intenciones de la investigacion pretenden presentar un panorama que parte de una mirada

pedagdgica con tintes etnograficos, comunitarios y decoloniales que pueden servir a la comunidad
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de Alotepec para replantear el modelo comunitario de superior. Se considera necesario polemizar
si la UESA y la comunidad se retroalimentan y se benefician.

La comunidad de Alotepec apoya de multiples maneras al proyecto educativo UESA entre
los que destacan:

[...] el dormitorio para estudiantes, la gestion de becas alimenticias otorgadas por
la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) y la
construccion de un edificio para la instalacion de una cocina comunitaria en las
instalaciones de la UESA (E-M1-110917).
En contraparte, la UESA es un proyecto que beneficia a la comunidad a través de la escolarizacion
de la juventud de Alotepec y de otros pueblos indigenas de Oaxaca, sin embargo existen varias
criticas al proyecto por su poca participacion y vinculo en la comunidad. La idea de este trabajo
de investigacion es puntualizar algunas actividades para construir los vinculos de reciprocidad

entre la comunidad y la UESA, para que la relacion de apoyo sea equitativa.

¢ Qué es lo novedoso de este proyecto?

Lo novedoso de este proyecto de investigacion y estudio, es que si bien existen muchos trabajos
sobre la educacion intercultural, no se ha priorizado tanto en la organizacion, en el cuestionamiento
de las instituciones escolares, entre el juego de lo radical autonémico sin reconocimiento y lo
radical autonémico pero con el reconocimiento del Estado. Dicho de otra manera, existen pocos
proyectos de esta envergadura, ademas de que la UESA tenia claras intenciones de formar
profesionistas que darian clases en los BIC sin caracterizarse como normal superior, lo que generd

controversia en las instituciones educativas que otorgan el reconocimiento oficial.

¢ Por qué se hace el proyecto?

El proyecto se realiza por varios compromisos educativos con los pueblos indigenas. En varias de
las discusiones con los estudiantes y profesores de la UESA se coincide que los proyectos
educativos son situados, en otras palabras, deben ser dirigidos, trabajados y ejecutados por las
autoridades educativas y las comunidades donde se implementan. En la UESA la necesidad que

recalcan algunos comuneros y ex profesores de la UESA es trabajar el fortalecimiento de la
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etnicidad en el aula. En sintesis mediante estas observaciones se considera necesario estudiar el
fendmeno de la UESA.

I1l. Los actores de la educaciéon comunitaria en la Unidad de Estudios
Superiores de Alotepec

Existen una serie de actores que participan e inciden en el proyecto educativo autonémico y juegan
un papel en las relaciones de resistencia y negociacion en el proyecto.

Los actores son los estudiantes indigenas, lideres locales, lideres intelectuales indigenas y
no indigenas, autoridades, consejo de ancianos de la comunidad y expertos en el tema de derechos
indigenas, de la interculturalidad y de la comunalidad.

A estos actores los identifico en tres grupos: el primero, esta compuesto por la comunidad,
los sabios o consejo de ancianos de la region y los lideres intelectuales mixes que exigen espacios
educativos en busqueda del desarrollo para la comunidad. Parten de la formacion que fortalezca la
cultura e identidad, que cuenten con herramientas intelectuales que ayuden a la comunidad a tener
una relacion con los conocimientos globales y los proyectos educativos autonémicos indigenas.
Como antecedente esté la preparatoria comunitaria de Alotepec que se da a finales de la década de
los noventa y se consolidé en un Bachillerato Integral Comunitario (BIC) 02 de Alotepec en el afio
2003.

El segundo sector, lo identifico en el gobierno estatal y federal que busca promover
politicas interculturales que incluyan a la juventud indigena al modelo educativo mexicano. Para
ello, retoman proyectos educativos autonémicos indigenas y los fortalecen con financiamiento e
infraestructura, esto con la finalidad de cumplir con los estandares de inclusion pero en una
perspectiva de inclusion y de interculturalidad funcional (Walsh, 2008).

El tercer grupo, integrado por la juventud indigena compuesta de las y los estudiantes de la
UESA que estan en la construccion de su formacién diferenciada respecto a las escuelas
tradicionales. Tienen una educacion desde los proyectos comunitarios alternativos pensados para

y desde los pueblos originarios del estado de Oaxaca. Por tanto, son formados con perfiles

21

——
| S—



diferenciados relacionados con un plan de estudios que toma los conocimientos del contexto
sociocultural de la comunidad.

Las diferentes caracteristicas de estos tres grupos juegan dindmicas en las relaciones e
interacciones, lo que genera negociaciones para dar rumbo a la vida comunitaria, social, politica

y, la que nos interesa, la formativa y participativa de los estudiantes indigenas.

IVV. Locus de enunciacion

Parto desde una posicion donde me identifico como estudiante. He pasado mas tiempo en la escuela
que en otros espacios de convivencia, fui formado en la escuela resistiendo a algunas cuestiones
que me desagradaban en las practicas escolares, tales como la disciplina, los castigos y la vigilancia
excesiva. Muchos de mis mejores amigos de la infancia dejaron la escuela o fueron expulsados,
no tanto porque no tuvieran las capacidades suficientes, sino porque eran considerados como
“indisciplinados”.

A pesar de las complicaciones disciplinarias que vivimos en la escuela como nifios y
jévenes buscamos darle sentido a la misma. A través del juego, de la convivencia, del trabajo en
equipo, algunos logramos salir adelante. Sin ser sobresalientes, a duras penas terminadbamos los
niveles educativos. No deseaba estudiar ninguna licenciatura del area de humanidades, como
muchos en el pueblo de donde soy originario, Altotonga Veracruz, lo que queriamos era estudiar
carreras bien retribuidas economicamente.

Por influencias de mi padre, que de profesion es conserje y por no perder el patrimonio
familiar que era su plaza de conserje, decidi estudiar pedagogia. No me gustd al principio la
carrera, pero me dio elementos para analizar mi vida, mi formacion en la escuela y fuera de ella.
Fue cuando le encontré sentido a la educacion y a la pedagogia.

Soy egresado de la Licenciatura en Pedagogia por la Universidad Veracruzana (UV).
Originario de Veracruz. Como estudiante me comprometi a tratar de incidir y modificar la
normatividad universitaria, de mejorar las condiciones de vida que teniamos los estudiantes en
Xalapa, como es el transporte, la seguridad y tener mejores lugares de convivencia dentro y fuera
de la universidad.
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A nivel nacional me comprometi en el movimiento por los 43 estudiantes normalistas
indigenas de Ayotzinapa desaparecidos entre el 25 y 26 de septiembre de 2014. EI movimiento
“por los 43” provocd cambios radicales en mi formacion y la forma de participar en la sociedad y
la universidad. Hice conciencia sobre la realidad que vivia la juventud mexicana y la juventud
indigena. Para el gobierno mexicano los estudiantes de Ayotzinapa fueron considerados como
jovenes delincuentes o como jovenes manipulados por terceros, pero pocas veces fueron
considerados como victimas de gente que ese dia iba armada. En los medios de comunicacion muy
pocas veces se menciond que eran estudiantes de origen indigena.

Elaboré un analisis con base en lo que me ha tocado observar y considero que en algunas
ocasiones la sociedad y las instituciones especulan a la juventud como incapaz de decidir, que son
inmaduros para asumir responsabilidades o tomar decisiones responsables para su vida. De igual
manera en la educacion media superior y superior observo que al joven estudiante pocas veces se
le consulta para saber si esta de acuerdo en como funciona y se trabaja su educacion en la escuela.
Reguillo (2013) menciona “que hay que superar esa forma de pensar donde a la juventud no se le
considere como una categoria de transito, como una etapa de preparacion para lo que si vale” (p.
25). Por lo anterior, mi inclinacién es hacia la participacion estudiantil en cuestiones curriculares,
académicas, de organizacién y en la toma de decisiones en la universidad y en su formacion. Me
interesa el campo de estudio de Alotepec y accion de este trabajo porque la visién filoséfica y
politica de la comunalidad si incluye la opinidn de las juventudes. De ahi mi interés por conocer
qué sucede con estos postulados en una institucion en concreto la experiencia escolar de la UESA.

La relacién que tengo con profesores y estudiantes de la UESA es de amistad pero es poco
cercana. Con los profesores de la UESA no he tenido intercambio de palabra a profundidad,;
conozco algunos profesores, fundadores y autoridades de la UESA por medio de la lectura; asi
como sé algunas de sus ideas, principios y referentes tedricos y empiricos.

En cuanto a los estudiantes, puedo expresar que conozco a la mayoria porque estuve
reunido con ellos cuando desarrollaron su movimiento en la capital de Oaxaca, en las instalaciones
de Organizaciones Indias Derechos Humanos en Oaxaca (OIDHO)®. Durante esa estancia me

relacioné con un pequefio grupo de estudiantes.

6 http://www.oidho.org/ Consultado el dia 25 de septiembre de 2016. En noviembre de 2017 dejé de aparecer el
dominio_de la pagina web.
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Debo expresar que mi amistad cercana con el pequefio circulo de estudiantes de la UESA
puede influir en la investigacion y hacerla partidaria, pero también tengo un compromiso como
estudiante de Maestria en la Universidad Pedagdgica Nacional (UPN)-Ajusco de hacer una
investigacion que muestre la multiplicidad de opiniones y posturas dentro de la “arena politica”
(Gonzalez Apodaca, 2008) que es el proyecto de la UESA.

Lo que sucedid y sucede en la UESA rompid y abrio nuevas miradas para observar los
espacios educativos comunitarios, donde los estudiantes trataron de tomar un papel protagonico,
pero que se vio mermado por los maltiples actores que trataron de desacelerarlos/intimidarlos

sobre las acciones que deseaban hacer sobre su curriculum.

V. Estructura de la tesis

La estructura de la tesis esta divida en seis apartados: cinco capitulos y un apartado de reflexiones
sobre la educacién que se vive en los pueblos indigenas de Oaxaca en el sentido de la formacion
y participacion etnopolitica educativa en la UESA.

En el primer capitulo analizamos y tratamos de comprender las luchas indigenas desde los
antecedentes historicos a nivel nacional y estatal de los afios 40 a la actualidad. Explicamos como
los movimientos etnopoliticos conducen a pensar en una educacion “propia”. La organizacion, los
comités y los congresos indigenas fueron estrategias para comenzar articular una propuesta
educativa y que el Estado reconociera, mas no se autonombrara como el regulador. La forma de
pensar a la educacion se diversifico: desde una educacion oficial del Estado de mexicanizar al
indio (Bautista y Brisefio, 2010), hasta la creacién de proyectos etnopoliticos autogestivos
educativos en el estado de Oaxaca. Los proyectos educativos escolares indigenas en Oaxaca van
desde el preescolar hasta el nivel superior. También retomamos algunas leyes, tratados, acuerdos
y declaraciones que dan sentido politico a la lucha indigena y que son la base para comenzar a
imaginar una educacién desde y por los pueblos indigenas.

En el segundo capitulo presentamos el estado del conocimiento de la educacion indigena
desde varios puntos y perspectivas. Primero sintetizamos algunos de los procesos de educacion
indigena en el nivel superior y de media superior. Segundo enfatizamos en los procesos de

formacion y participacion de las juventudes indigenas dentro y fuera de la escuela. Tercero

24

——
| S—



recuperamos algunas ideas sobre la lucha indigena y sus intelectuales finalmente retomamos
algunos principios y origenes de la palabra comunalidad y sus pilares. Todo lo anterior fue con los
fines de fortalecer la perspectiva de este estudio de las juventud indigena y los procesos educativos
comunitarios, ademas para abonar al proceso de formacidn y participacion etnopolitica y educativa
de la juventud en la UESA.

Finalmente en este capitulo definimos que es formacion y participacion retomando las
experiencias de los estudiantes sobre como fue su proceso de formacion y participacion en su
escuela y en su comunidad, por tanto las definiciones van en el sentido conocer las nociones desde
dentro y fuera del aula, que estan vinculos la formacion en el aula y fuera de ella, de igual forma
conocer y comprender sus procesos de participacion con la comunidad y el curriculum.
Finalmente, describimos como la comunidad forma y hace participar a la juventud a través de sus
instituciones como son el tequio y la asamblea.

Posteriormente en el mismo capitulo se trabajan las ideas y teorias criticas sobre
modernidad (Bauman, 2003; Giddens, 1995), modernidades multiples (Escobar, 2002),
globalizacién tangencial y circular (Garcia Canclini, 1999), desarrollo y progreso (Léwi, 2003),
las teorias posestructurales: relaciones de poder y dominacién (Foucault, 2015), la produccién y
reproduccion a través de los Aparatos Ideoldgicos del Estado (AIE) (Althusser, 1988) entre ellos
la escuela, teorias sobre el colonialismo (Gonzalez Casanova, 2003), el giro decolonial (Castro-
Goémez y Grosfoguel), 1o multiculturalidad (Rebolledo y Miguez, 2013), la interculturalidad
(Walsh, 2008; Dietz, 2012; ltarte, 2007) y los estudiosos de la palabra comunalidad (Martinez
Luna, 2010; Renddn, 2012; Diaz, 2001; Maldonado, 2002, 2005, 2010) con el fin de que sean
nuestra caja de herramientas para poder después analizar la compleja lucha por la educacion
comunal en la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec y el choque de ideas entre lo joven y lo
adulto, entre lo abstracto y lo concreto en la tomas de decisiones, entre un curriculum multicultural
0 comunal, entre otros.

También, las intenciones de usar estas teorias y conceptos se debe a que cuando se estuvo
en campo se observaban tensiones ideoldgicas y de ldgicas de razonamiento que van desde la
modernidad desarrollista vs la comunalidad como una glocalizacion (Escobar, 2002). Ademas

como denomina Bourdieu la existencia de:

[...] un “efecto de teoria” (otros dirian, efecto de ideologia). Esto significa que cada teoria o
explicacion formulada, “bajo”, se articuld con, se impuso como parte del sentido comuin, paso a
formar parte de lo “imaginario” colectivo en algunos sectores de nuestra sociedad, se impuso como
“modelo” presente en la explicacion desde el sentido comtn. Algunas de esas teorias o algunos
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aspectos de las mismas se constituyeron en modelos sobre la alteridad, lo distinto. Esos modelos
tienen la fuerza de las “clasificaciones”, no son ideas o representaciones que estan so6lo en nuestras
cabezas o en la cabeza de la gente, sino que sirvieron como “vehiculos” para la interaccion, para las
practicas que desarrollamos, para la comunicacion, para marcar anticipadamente una relacion entre
“nosotros y los otros” (Bourdieu citado por Boivin, Rosato y Arribas 1998, p. 12).

Entonces las teorias modernistas estan en algunos funcionarios, académicos, profesores y en
estudiantes de la UESA pero al mismo ofrecen sus pensamientos tensiones cuando se contrasta lo
comunitario con el progreso o desarrollo, por ejemplo se busca ¢se puede buscar el desarrollo
desde lo comunitario? O ¢lo comunitario es una alternativa al desarrollo modernista? O ¢lo
comunitario es sindnimo de pobreza? Lo anterior genera paradojas entre la comunidad y conflictda
y complejiza el tomar un posicionamiento. Por lo tanto necesitamos utilizar estas teorias como
herramientas que ayuden a interpretar la realidad de la UESA y los procesos de formacion y
participacion etnopolitica y educativa de las y los estudiantes indigenas.

Finalmente, trabajamos algunas nociones de curriculum latinoamericano y mexicano para
luego ubicarnos en Oaxaca. Las intenciones es marcar el origen de nuestro curriculum latino y lo
que se ha hecho respecto a la subalternidad y las “minorias indigenas”.

En el tercer capitulo trabajamos la metodologia doblemente reflexiva (Dietz y Alvarez,
2014), explicamos el enfoque, las estrategias y técnicas a utilizar como son el grupo focales, las
entrevistas a profundidad, el diario de campo, la observacion participativa entre otros que
fortalecieron el trabajo de campo y documental. Y como estos elementos nos abonarian a forjar
una investigacion cercana a los interlocutores.

En el cuarto capitulo, realizamos un andlisis y comparamos los tres planes de estudio de la
UESA la Licenciatura en Educacion Media Superior Comunitaria (LEMSC) que comenz6 a operar
con la UESA en el afio 2011, segundo la Licenciatura en Pedagogia Comunitaria (LPC) que surge
en el 2014 y finalmente la licenciatura que se registra Licenciatura en Educacion Intercultural
Comunitaria (LEIC) del afio 2015.

De igual forma analizamos y comparamos los diferentes programas de estudios de la
UESA, donde vemos similitudes y diferencias entre el programa a través de los diferentes planes
de estudio. Recalcamos que un curriculum es un proyecto politico que debe estar cargado de la
historia regional, de la filosofia local y que a través de cdmo iban modificandose los planes de
estudios estos contenidos se parcharon por otros, por ejemplo el cambiar programas de nombre,
en otras palabras, de llamarse comunal a multicultural, la conversion de lenguaje en los objetivos

de los programas de estudios para que encajaran con los estandares normativos curriculares o en
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el peor de las circunstancias distorsionar los planes y programas de estudios. Observamos en este
capitulo las tensiones locales y globales tangenciales y como las cargas de contenidos politicos
son modificados pero ademas fortalecidos por el cambio de personal docente y de autoridades
educativas que le dan un enfoque al proyecto educativo de corte intercultural funcionalista.

En el quinto capitulo sistematizamos y presentamos la lucha estudiantil de los estudiantes
y analizamos las caracteristicas y peculiaridades de la formacion y participacion estudiantil
etnopolitica. Analizamos minutas elaboradas por los estudiantes y finalmente interpretamos la
realidad de las y los jovenes indigenas con su curriculum utilizando las teorias del capitulo 2 y el
contexto etnopolitico y etnoeducativo historico indigena que trabajamos en el capitulo 1. Cerramos
este capitulo con un sub-apartado donde categorizamos algunas tensiones de los estudiantes frente
a la comunidad y las autoridades educativas para el registro de su plan de estudios LEMSC y como
al pasar el tiempo el factor joven pesa para decidir replegarse y perder elementos que enriquecian
su formacion etnopolitica expresados en el curriculum formal de la UESA.

En las reflexiones finales repensamos la educacion indigena y su complejidad y que una de
las salidas a estos nudos y tensiones es mediante la riqueza en la formacion y participacion

etnopolitica glocalizada de las juventudes indigenas.

CAPITULO 1. SEMBLANZA DE LA EDUCACION EN LOS PUEBLOS
ORIGINARIOS. DOS PROCESOS: DESDE EL ESTADO MEXICANO Y
DESDE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS DE OAXACA
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“Quien pretende llegar a ser angel acaba siendo bestia” (Villoro, 1993, p. 5)

En este capitulo abordaremos la historia que han vivido los pueblos indigenas de Oaxaca respecto
a la construccion de su educacion propia, de los intentos, avances y retrocesos. Partimos de la
educacion nacional, la integracion del indio (Stavenhagen, 2011) y los proyectos educativos para
lograrlo. Después como estos primeros intelectuales indigenas que recibieron una educacion
integradora a la “hegemonia cultural” (Bourdieu y Passeron, 2005) nacional tratan de dar el giro a
los procesos educativos creando miradas propias. Para lograr el giro construyen las primeras
organizaciones civiles y sindicatos por una parte y por otra parte los intelectuales indigenas, tanto
profesores como antropdlogos, en la Sierra Norte de Oaxaca se organizan con los pueblos
indigenas para protegerse del despojo de sus tierras y la explotacién laboral y de la naturaleza.
Finalmente, estos dos momentos produce la creacion de proyectos educativos que tienen
muy arraigado una filosofia comunal que parte de los pueblos indigenas, que es teorizada por los
intelectuales indigenas, que se forja con las intenciones de impregnar la filosofia en las

instituciones educativas indigenas a nivel basico, medio superior y superior.

l. Los primeros pasos institucionales para la educacion de los pueblos
indigenas en México

El proceso de transformacion de la educacion para los pueblos originarios de Oaxaca tiene una
historia que surge a principios de la tercera década del siglo XX.

En 1934 Lazaro Cardenas impulso la educacion socialista, para ello se fundaron varias
Escuelas Regionales Campesinas y las Escuelas Normales Rurales enfocadas a educar las zonas
rurales del pais. Durante el periodo de la educacion socialista y de las escuelas rurales muchos
jévenes indigenas ingresan al Sistema Educativo Nacional (SEN). Kraemer menciona que durante
este periodo “muchos maestros se involucraron en la organizacion campesina y la lucha agraria”
(Kraemer citada por Bautista y Brisefio, 2010, p. 138). En los afios siguientes bajo la politica de
indigenismo se desplegaron una serie de programas y proyectos con la intencién de mexicanizar

al indio (cursivas de los autores) (Bautista y Brisefio, 2010), “El antropélogo Manuel Gamio

28

——
| S—



proclamaba la necesidad de integrar a los indigenas a una vision mestiza del pais” (Stavenhagen,
2011, p. 89), con el fin de lograr el desarrollo y progreso de una nacion homogénea.

Para la década de los cuarenta “se realiza el Primer Congreso Indigenista Interamericano
convocado por el presidente Lazaro Céardenas realizado en Patzcuaro Michoacéan que significé un
cambio de politica en la educacion indigena de México” (Colegio Superior Para la Educacion
Integral Intercultural de Oaxaca, 2014, p. 9). Derivado de estas discusiones politicas “se cred el
Instituto Nacional Indigenista (IN1) en el afio de 1948 (Stavenhagen, 2011) con el fin de integrar
al indigena al proyecto nacional. Cabe destacar que no se consideraba la lengua materna dentro de
la educacion para los indigenas, esto sucede hasta el afio de “1963 cuando se decreta el Plan
Nacional de Educacién Bilingue” (Bautista y Brisefio, 2010).

En cuanto a Oaxaca durante 1970 se crea el “Instituto de Investigacion e Integracion Social
del Estado de Oaxaca (IIISEO), con el fin de capacitar a los maestros en el trabajo comunitario,
alternando técnicas pedagogicas con la ensefianza de algunos oficios” (Bautista y Brisefio, 2010,
p. 138).

Los egresados del I1ISEO construyen la Coalicién de Maestros y Promotores Indigenas de
Oaxaca (CMPIO). También entra “la propuesta de educacion bilingiie-bicultural con un enfoque
de educacion hacia la castellanizacion” (CSEIIO, 2014, p. 9). Ya en 1978 se crea la Direccion
General de Educacion Indigena (DGEI) de la Secretaria de Educacion Publica (SEP), para este
entonces, “el gobierno mexicano adoptaria el modelo de educacion bilingle-bicultural, este
modelo sigue generando aculturacion” (CSEIO, 2014, p. 10).

La Declaracion de Barbados 1 y 11

En los afos setenta, en América Latina dos eventos marcan un quiebre en favor de los pueblos
indios de América Latina. EIl primero desemboca en la Declaracion de Barbados: Por la
Liberacion Indigena pronunciada el 30 de enero de 1971 y firmada por 15 antropdélogos

reconocidos. En esta declaracion se hace explicita la:

[...] relacion colonial de dominio en América Latina [...] [y que] los gobiernos latinoamericanos se
orientan hacia la destruccion de las culturas aborigenes y se emplean para la manipulacién vy el
control de los grupos indigenas en beneficio de la consolidacion de las estructuras existentes
(Bartolomé et al., 1970, p. 320).

Dicha Declaracion responsabiliza a cuatro actores de la dominacion colonial que son: “el Estado,

las misiones religiosas y la antropologia” (Bartolomé et al., 1970, pp. 320-325). En la Declaracion
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se enumeran puntos que deben resolver o eliminar los cuatro actores responsables de la
dominacidn, explotacion y exterminacion de los pueblos indigenas de Ameérica Latina. Finalmente,
en la Declaracion se hace la propuesta de pensar al “el indigena como protagonista de su propio
destino” (Bartolomé et al., 1970, p. 325), donde expone tres puntos que se resumen de la siguiente
manera:

e Laliberacién de las poblaciones indigenas deber ser realizada por ellas mismas, o0 no es liberacion.

e Tomar en sus manos su propia defensa contra la accion etnocida y genocida de la sociedad nacional.
[...] Unidad panindigena latinoamericana, [...] y, [...] un sentimiento de solidaridad con otros
grupos oprimidos.

e El derecho de las poblaciones indigenas de experimentar sus propios esquemas de autogobierno,
desarrollo y defensa, sin que estas experiencias tengan que adaptarse o someterse a los esquemas
econdmicos y sociopoliticos que predominen en un determinado momento (Bartolomé et al., 1970,
pp. 325-326).

Contundentemente cierra la Declaracion de Barbados: “La transformacion de la sociedad nacional
es imposible si esas poblaciones no sienten que tienen en sus manos la creacion de su propio
destino” (Bartolomé et al., 1970, p. 326).

Retomando la Declaracion de Barbados con relacién a la educacion de los pueblos
indigenas se puede afirmar que entonces la transformacion de la sociedad nacional es posible si
las poblaciones indigenas sienten/tienen en sus manos la creacion su propia educacion
independientemente esquemas educativos nacionales e internacionales.

Después del surgimiento de criticas respecto a que los antropdlogos asumian la voz de los
pueblos indios, aparece en 1977 la Declaracién de Barbados Il y comentarios “integrada por
antropologos y dirigentes indigenas de doce paises” (Bonfil Batalla et al., 1977, p. 110). La
Declaracion de Barbados Il, proveniente de un segundo evento, fue firmada por intelectuales

indios’. Expresa que la dominacion fisica y cultural como se resume en el siguiente esquema:

7 Parece que fue firmada por los “indios”, como lo afirma Gonzalo Aguirre Beltran, “damos por sentado que la
declaracion principal lleva firm indi inicia con una ev i6n — hermanos indios — (Bonfil Batalla,
1979, p. 118).




llustracion 1. La declaracion de Barbados 11

La declaracidnde barbados I

Despojo:
‘ Los indios Tierras, bosques, aguas, minerales, petréleo
estamos
i Dominacién econémica:

! sujetosala !
i S + Paga menor a lo que el indio produce.
* Noscompran baratoy se nos venden caro.

— Cultura occidental como la del nivel mas alto de desarrollo.
|
La cultura propia no es cultura.

La dominacion cultural no permite la expresion de nuestra cultura o desinterpreta
y deforma sus manifestaciones.

Cultural *  Cultural.- no permite expresién

* Politica indigenista.- procesos de aculturacion o integracién a través de diversas
instituciones nacionalese internacionales, misiones religiosas, etc.

* Sistema educativo formal.- ensefa la superioridad del blanco y la pretendida
inferioridad de nosotros [indios latinoamericanos], prepardndonos asi para ser mas
faciles explotados.

¢ Medios de comunicacion masivos.- instrumentos de difusién [..] formas de
desinterpretar la resistencia que oponen los pueblos indios a la dominacidn
cultural.

Fuente: Elaboracion propia con base en Bonfil Batalla et al., 1977, pp. 110-111.

Para resolver los problemas de dominacion en la declaracion de barbados se proponen estrategias
como son “una organizacion e ideologia propia, un método de trabajo, pensar en un elemento
aglutinador, reforzar formas de comunicacion internas” (Bonfil Batalla et al., 1977, p. 112). Sobre
instrumentos enuncian los siguientes: “organizaciones tradicionales o de tipo moderno; el método
de trabajo puede ser el estudio de la historia propia; elemento aglutinador la cultura propia” (Bonfil
Batalla et al., 1977, p. 113).

El fin de la declaracion de Barbados Il fue evidenciar las formas en como la colonizacion
continua y que es complejo romper las cadenas de la dominacion, lo cierto es que de esta
declaracion clarifica y direcciona la lucha de los pueblos indios de América Latina y sitGa las bases
para articular un desamarre de los nudos de dominacion.

La dominacién cultural en la educacién formal representa un nudo que tratan de romper los
pueblos originarios de Oaxaca. Los afios 1970 fueron cruciales para dar el giro y crear instituciones
conducidas por los pueblos indigenas, por ejemplo en Chiapas “Los activistas indigenas y sus
colaboradores blancos y mestizos empiezan desde los afios 1970 a examinar como apropiarse de
la educacion escolar y popular para formar lideres comunitarios comprometidos con las luchas de

reivindicacion agraria, social y cultural” (Baronnet, 2013: 130).
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En conclusion se observan los primeros matices de apropiarse y ejercer su toma de

decisiones en el sistema escolar mexicano a nivel microsocial.

Los frutos de los primeros trabajos por la dignificacion de los pueblos indigenas, desde la
voz de los indigenas escolarizados

Los jovenes indigenas de Oaxaca “estudian en escuelas convencionales y enlazan la educacion
formal con la afirmacién étnica y la resignificacion identitaria” (Robles y Cardoso, 2007).
Produciendo para los afios ochenta una serie de movimientos donde se organizan las comunidades
para evidenciar la segregacion y explotacién que han sufrido los pueblos originarios de Oaxaca y
del resto del pais desde la independencia mexicana (Odrenasij, Codeco y Codremi, 1982).

La lucha por proteger los recursos naturales, erradicar la explotacién del hombre por el
hombre y crear una educacién pertinente; emana desde los pueblos originarios de Oaxaca, y se
desarrolla en dos espacios distintos. Por un lado, a nivel estatal los profesores indigenas de la
CMPIO participaron a través de la Direccion Regional del Plan Piloto en “la lucha por la
democratizacion del Sindicato Nacional de Trabajadores de la Educacion (SNTE) y el rechazo de
lideres que se eternizaban y se beneficiaban personalmente” (Bautista y Brisefio 2010, p. 139). Por
otro lado, en la Sierra Norte de Oaxaca surgen liderazgos que hacen al llamado a la participaron a
través organizaciones que crearon para luchar por derechos para y desde los indigenas. Entre las
organizaciones destacan la Organizacién para la Defensa de los Recursos Naturales de la Sierra
Juarez (ODRENAS)), el Consejo para el Desarrollo Comunitario (CODECO) y el Comité de
Defensa y Desarrollo de los Recursos Naturales de la Region Mixe (CODREMI) (junio 1982)8.

Siendo asi que los intelectuales y lideres indigenas de Oaxaca hacen frente ya en la practica
a la dominacién colonial fisica y cultural mediante la organizacion y la creacion de organizaciones
y consejos a la que hacia referencia en la declaracion de barbados 1y 2 en los afios setenta.

También, se puede referir que durante los ochenta se forman las primeras asociaciones
civiles indigenas oaxaquerias con la principal tarea: organizar, planear y reestructurar un proyecto

que busque mejorar en esa época mejorar las condiciones de vida de los pueblos de Oaxaca. Estas

8 Apéndice 111 la lucha de los pueblos autdctonos su organizacion y las alternativas de alianza con los demas sectores
sociales, Presentan en n ngreso _nacional re problem rarios. n_Chilpancin rrero 7 al 11
de junio de 1982.
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organizaciones estaban y actualmente estan integradas por profesores, campesinos y lideres
intelectuales indigenas.

Respecto a la Sierra Norte donde se ubican los Ayuuk destaco el trabajo de CODREMI. Su
trabajo més fuerte se desempefio de 1979 a 1984. Posteriormente A este comité se crea la Asamblea
de Autoridades Mixes (ASAM) para finalmente consolidarse en 1988 como Servicios del Pueblo
Mixe, A.C., (SerMixe, 2016)°. Estas organizaciones trabajaron en varios municipios de la region
de Oaxaca entre los que destacan son los pueblos indios: el mixteco, el zapoteco de la Sierra Norte

y Valle, el chinanteco de la Sierra, el huave, el mazateco, el trique y el zoque™.

Primeros logros de la organizacién indigena en México: la agenda publica y en el ambito
educativo institucional

En los noventas se logré impulsar politicas para el reconocimiento de los derechos de los pueblos
originarios. En primer lugar, “el Convenio 169 de la OIT adoptado [...] en 1989, entrd en vigor
en 1991, doce meses después del registro de la segunda ratificacion, la de México”*! (Chambers,
1997, p. 123). En segundo lugar, lograr colocar en la agenda publica mexicana los derechos y
temas de interés de los indigenas mediante el levantamiento del Ejercito Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN) el dia primero de enero de 1994 y los factores subsecuentes al levantamiento
sacudieron al pais.

También los pueblos originarios se “empoderaron” para iniciar proyectos educativos que
partieran desde abajo. “Pasamos de una educacién para los indigenas a una educacion por los
indigenas” (Baronnet, 2012, p. 24). En Oaxaca, el zapatismo influencié las luchas del
“Movimiento Pedagogico que comienza en 1995 y que tiene como objetivo construir alternativas
educativas” (Bautista y Brisefio, 2010, p. 140).

Para finales de los afios noventa surgen en la Sierra Norte de Oaxaca varios proyectos
educativos autonomicos enfocados en el nivel medio superior, como es el Bachillerato Integral
Comunitario Ayuujk Polivalente (BICAP) en Tlahuitoltepec, la preparatoria comunal de Santa
Maria Alotepec (Gonzélez Apodaca, 2008) y el Bachillerato General Mazateco en Mazatlan Villa

de Flores (Ricco y Rebolledo, 2010). La organizacién de los pueblos originarios mostro el poder

% Disponible en: http://www.sermixe.org/index.php/conocenos/historia consultado el dia 22 de noviembre de 2016.
10 Comprobar con entrevistas que tenemos.
115 de septiembre de 1990 es rectificado en México.
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que habian construido a lo largo de este tiempo. Ya para la primera década de los afios 2000, en el
nivel superior surge la Escuela Normal Bilingiie Intercultural de Oaxaca (ENBIO)*? (Maldonado
Ramirez, 2017) en la localidad zapoteca de San Jeronimo Tlacochahuaya, con el fin de formar
docentes de preescolar y primaria indigena.

Se debe reconocer “el papel que juegan los nuevos actores de la escolarizacion en contextos
de poblacion indigena” (Gonzalez Apodaca, 2008, p. 19), porque estos nuevos actores se
caracterizaban de ser indigenas escolarizados, con estudios universitarios, con un fortalecimiento
ideoldgico e identitario indigena y que finalmente articulaban el mundo escolar con el indigena y
construian una mirada hibrida que favorezca a los pueblos indigenas de Oaxaca.

Con tales fortalezas 'y trabajo constante de los nuevos  actores,
“para el 2001 surgen los Bachilleratos Integrales Comunitarios (BIC) donde se integran los
bachilleratos y preparatorias comunitarias que venian trabajando de manera autogestiva” (Ricco y
Rebolledo, 2010) “para algunos lideres regionales, académicos e intelectuales esta accion significd
un retroceso” (Gonzalez Apodaca, 2008) ya que se integran los proyectos educativos autonomos
alas normas y reglas del Estado nacional y estatal quedando bajo el dominio de la SEP y el Instituto
Estatal de Educacion Publica de Oaxaca (IEEPO).

Il. La educacidon formal desde el nivel preescolar al nivel universitario:
un proyecto estatal que se trata de construir en Oaxaca

Antes de empezar este subcapitulo, debemos hacer énfasis en los datos de la poblacion del estado
de Oaxaca y los porcentajes de poblacion indigena, como elemento Util de justificacion para

solicitar educacion digna y desde sus lenguas para los pueblos indigenas.
Poblacion indigena en el estado de Oaxaca
La poblacion hablante de una lengua indigena en Oaxaca lo posiciona como el estado de la

Republica Mexicana con mayor poblacion hablante de una lengua indigena. Como se puede

apreciar en la siguiente grafica:

12 La Normal Intercultural se funda el 14 de febrero del 2000. Ver mas en http://www.ieepo.oaxaca.gob.mx/escuela-
normal-bilingue-intercultural-cumple-16-anos-formando- ntes-oax n nsul 1 m 2017.



http://www.ieepo.oaxaca.gob.mx/escuela-normal-bilingue-intercultural-cumple-16-anos-formando-docentes-oaxaquenos/
http://www.ieepo.oaxaca.gob.mx/escuela-normal-bilingue-intercultural-cumple-16-anos-formando-docentes-oaxaquenos/

lustracion 2. Poblacion de los Estados Unidos Mexicanos hablante de una lengua indigena
por estado

Oax.
Chis. 1,165,186
Ver, 644,559

Gro. 456,774

Hgo,
S({P 248,196

Mich. 136,608
Camp. 91,094
Tab.
al. 51,702
NL 40,137
ro. 29,585
Targps: 23,296

Coah. 6,105
Col. 3,983

-113,839 99,332 312,503 525,674 738,845 952,016 1,165...

Numero de personas

Fuente: INEGI 2010%.

Oaxaca se posiciona como el estado con mayor poblacion hablante de una lengua indigena, ademas
concentra una diversidad de grupos étnicos que viven en resistencia para no perder sus formas de
vida y formas de hacer politica como se expresoé al principio de este capitulo y la necesidad de los
liderazgos de construir proyectos educativos escolares desde lo comunitario.

Ademas, Oaxaca conserva “18 grupos étnicos de los 65 que hay en México reconocidos
oficialmente: mixtecos, zapotecos, triquis, mixes, chatinos, chinantecos, huaves, mazatecos,
amuzgos, nahuas, zoques, chontales de Oaxaca, cuicatecos, ixcatecos, chocholtecos, tacuates,
afromestizos de la costa chica y en menor medida tzotziles” (Castillo Cisneros, 2006, p. 5). De
esos 18 grupos étnicos se derivan diversas variantes indigenas que se hablan en Oaxaca por

ejemplo la lengua mixe: alta, media y baja.

13 hitp://www.beta.inegi.org.mx/app/areasgeograficas/?ag=20#tabMCcollapse-Indicadores
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Poblacion y lenguas originarias en Oaxaca

La poblacion en el estado de Oaxaca, segun datos del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia
(INEGI) del afio 2010, expone que la poblacion es de 3, 801,962 en total (INEGI, 2010). Respecto
a la poblacion hablante de lengua indigena es de 1, 165,186, en otros términos, el 31% de la

poblacidn es hablante de una lengua indigena (INEGI, 2010).

llustracién 3. Poblacion hablante de una lengua indigena del estado de Oaxaca

31% DE LA POBLACION
HABLA UNA LENGUA
INDIGENA EN OAXACA

Fuente: Elaboracion propia con base en datos del INEGI 2010.

Una vez dados los datos actuales donde se justifican las luchas historicas de los lideres e
intelectuales indigenas se puede mencionar que se evidencia que la poblacion indigena del estado
ocupa un tercio del total y que conservan el primer lugar a nivel nacional sobre sus raices indigenas
y sus lenguas. Estos datos prestan y dan justificacion a la lucha por reivindicar sus derechos como
indigenas.

Para hacer frente a los datos y repensar la educacion para los indigenas en Oaxaca debemos
estudiar como se han ido construyendo los proyectos educativos desde nivel basico al superior
para dar respuesta a la diversidad lingistica e indigena que existe en Oaxaca y que se conserva
hasta la actualidad.
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La lucha de la Coalicion de Maestros y Promotores Indigenas de Oaxaca CMPIO para la
articulacion de la educacion béasica desde una mirada de los pueblos indigenas

En 1975 la lucha de la CMPIO tenia como propdsito construir alternativas educativas bajo los
siguientes 6 principios orientadores: “1. Revalorar y fortalecer las lenguas y culturas indigenas; 2.
Democratizar la educacion; 3. Hacer presente la ciencia en las escuelas; 4. Humanizar la
educacion; 5. Promover la produccion del campo conservando el medio ambiente y los recursos
naturales y; por ultimo, 6. Hacer presente el arte y la tecnologia en las escuelas indigenas”
(CMPIO, 2006).

La CMPIO durante las Gltimas décadas ha logrado posicionar temas de interés de la
comunidades indigenas organizadas Yy en resistencia en la agenda educativa a través de “proyectos
educativos etnopoliticos que van desde el nivel preescolar y primaria principalmente” (Bautista y
Brisefio, 2010).

Por tanto, una de las primeras luchas de los profesores con origenes indigenas en Oaxaca
fue modificar sus planes de estudio acercandolos a las cosmovisiones y filosofias comunitarias, en
otras palabras, contextualizar la realidad de la nifiez oaxaquefia. Debemos enfatizar que la mayoria
de profesores pertenecientes al CMPIO se autoadscribien como indigenas. Por tales caracteristicas
se puede afirmar que la lucha por una educacion propia en los setenta se dio méas por el empuje de
los profesores indigenas que un giro politico de los gobiernos mexicanos. También, la educacion
oaxaquefia empez0 a contextualizar desde el nivel preescolar y primaria y no como ha sucedido en
otros estados donde primero se busca una educacion para medio indigena o intercultural, pero a
nivel superior dejando de lado la educacion inicial, basica y media superior o en otro de los
cuestiones se elabora la educacion formal a nivel inicial sin continuarla hasta el nivel superior. En
la siguiente tabla se observa los porcentajes de las escuelas de Oaxaca del nivel preescolar y
primaria para el medio indigena:

Tabla 1. Estadistica del sistema educativo, Oaxaca, Ciclo escolar 2016-2017

Alumnos / Modalidad escolarizada

Total Mujeres Hombres
Total sistema educativo = 1,278,856 656,732 622,124 73,061 13,827
Puablico 1,204,749 618,234 586,515 65,903 13,113
Privado 74,107 38,498 35,609 7,158 714
Educacion béasica 963,748 473,283 490,465 53,701 12,787
Plblico 925,491 454,526 470,965 50,928 12,348
Privado 38,257 18,757 19,500 2,773 439

14 CMPIO: http://cmpio.blogspot.mx/
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Educacion preescolar 203,055 100,579 102,476 11,327 4,677

General 120,685 59,598 61,087 6,672 2,098
Indigena 77,523 38,584 38,939 3,921 1,870
Cursos comunitarios 4,847 2,397 2,450 734 709
Plblico 193,408 95,889 97,519 10,692 4,483
Privado 9,647 4,690 4,957 635 194
Educacidn primaria 529,113 258,553 270,560 27,618 5,600
General 387,766 189,533 198,233 19,959 3,114
Indigena 133,450 65,163 68,287 6,853 1,762
Cursos comunitarios 7,897 3,857 4,040 806 724
Plblico 509,086 248,781 260,305 26,525 5,449
Privado 20,027 9,772 10,255 1,093 151

Fuente: (SEP, 2017)
http://www.snie.sep.gob.mx/descargas/estadistica_e indicadores/estadistica_e_indicadores educativos 20

OAX.pdf

Como se puede apreciar en la tabla anterior la educacion basica de Oaxaca enfocada para los
indigenas domina una matricula de un 39% de estudiantes en el nivel preescolar comparando la
matricula total entre la matricula de preescolar general.

En cuanto a nivel primaria la matricula indigena es de un 25.6% de la general. A pesar de
la lucha histérica de los profesores de la CMPIO y de las organizaciones indigenas falta mucho
por hacer para dar cobertura a la nifiez indigena. Cuando su poblacién hablante de una lengua
indigena representa un 31% como lo presentamos en la grafica sobre la poblacion hablante de una

lengua indigena del estado de Oaxaca.

Escuelas Secundarias Comunitarias Indigenas de Oaxaca

En el nivel secundaria, también se pueden encontrar caracteristicas particulares con enfoque
comunitario. Las secundarias comunitarias indigenas en Oaxaca comienzan a operar en el 2004

con respaldo del IEEPO. Es un proyecto que surge:

[...] como parte de las iniciativas por una educaciébn comunitaria pertinente y dialdgica,

promovidas por el Movimiento Pedag6gico de la Coalicion de Maestros y Promotores  Indigenas
de Oaxaca (CMPIO); nace como fruto de los esfuerzos del magisterio y en didlogo con comunidades,
académicos, intelectuales indigenas y no indigenas, e instituciones interesadas. Se suscribe a la
corriente de la educacion comunitaria oaxaquefiay el pensamiento de la comunalidad, como filosofia y
modo de vida de las comunidades originarias de Oaxaca (Kreisel, 2007, p. 4).

Nuevamente existe la incidencia de la CMPIO que trata de continuar la formacion de la nifiez
indigena en el nivel secundaria. EI CMPIO logro concretar algunos avances en el sector educativo

de nivel preescolar y primaria y, en consecuencia comenzé a articular un movimiento para
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contextualizar secundaria acorde a la necesidades de los jovenes adolescentes indigenas. En la
actualidad existen “diez secundarias comunitarias” (Kreisel, 2007, p. 1).

Las bases filosoficas en las que se fundamenta las secundarias comunitarias es en una
educacion que vincule los conocimientos de las comunidades con el curriculum a lo que llama
Kreisel (2007) “flexibilizacion de los espacios Yy tiempos del aprendizaje” (p. 1).

A pesar de los esfuerzos realizados por profesores indigenas que se asumen como tales y
que buscan vincular escuela y comunidad, lograron cambiar algunas curriculas y contenidos en
educacion a nivel preescolar, primaria y secundaria; pero faltaba completar el proceso de
educacion con pertinencia en la etnicidad a nivel bachillerato y nivel superior, aunque debemos
hacer alusion a la licenciatura que ofrece la Universidad Pedagogica Nacional, sin embargo no es
una experiencia educativa que surgiera desde las comunidades o que estuvieran articuladas por un
magisterio indigena como es el de Oaxaca o que fuera la continuidad de un proceso formativo del
nivel basico al superior.

En resumen, es decisivo para la educacion escolar indigena de nivel basico dar continuidad
al proceso formativo en la nifiez y juventud indigena oaxaquefia, por ello que de aqui en adelante
no solo se piense en la educacion preescolar, primaria y secundaria con un enfoque comunitario
sino gque también se volteara a ver el nivel bachillerato como lo hicieron los comuneros y lideres

regionales de Alotepec.

I11. La institucionalizacion de los proyectos etnopoliticos de educacion
media superior del estado de Oaxaca: la experiencia del Bachillerato
Integral Comunitario (BIC)

Preparatoria comunal en Santa Maria Alotepec un antecedente a los BIC y la UESA

La preparatoria comunal de Santa Maria Alotepec es un antecedente a los Bachilleratos Integrales
Comunitarios (BIC). Durante septiembre de 1996 mediante el 6rgano de la Asamblea Comunitaria
del pueblo de Santa Maria de Alotepec se deriva un acuerdo para iniciar la preparatoria abierta
comunitaria. Esta modalidad implicaba que “la totalidad de los gastos operativos recayera en el
municipio, los propios estudiantes, y los apoyos que pudieran allegarse los promotores de la
iniciativa” (Gonzalez Apodaca, 2008, 230). Fue un proyecto educativo de iniciativa de la
comunidad, pero pensado por la secretaria de educacion del municipio y de los lideres,
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intelectuales y profesores que trabajaban en la comunidad de Alotepec y a sus alrededores, que
con base en el dialogo convencieron a la asamblea y a los comuneros como un proyecto educativo
necesario para Alotepec.

La principal debilidad de la preparatoria abierta comunal fueron las dificultades de tipo
economico. Para poder desarrollar la prepa abierta de la mejor manera se necesitaba de “los
recursos econdémicos que aportaban la comunidad y el municipio mediante la gestion de recursos
con las dependencias estatales” (E-EXP-111117). También se hicieron propuestas a intelectuales
para que impartieran clases en la preparatoria comunal de Alotepec para mantener a flote la
escuela. El respaldo de la organizacion SERvicios del Pueblo Mixe A.C (SER) fue fundamental
para poder movilizarse dentro y fuera de la region mixe y buscar consolidar la preparatoria
comunal de Alotepec.

Mediante los contactos que tenia la organizacion SERmixe con otras organizaciones civiles
y académicas de caracter nacional e internacional se logrd consolidar que varios académicos
impartieran clases en la preparatoria comunal. Algunos de los profesores con los que contd la

preparatoria durante sus primeros afios de funcionamiento que fue entre 1996 al 2001 son:

Gustavo Torres Cisneros, quien hizo su doctorado en la Escuela de Altos Estudios de la Soborna de
Paris, [y al mismo tiempo] hizo su tesis en Alotepec; algunos estudiantes universitarios de la
Universidad de California en Berkeley que daban clases de inglés; la doctora Catalina Nedwing de
la Universidad de Pensylvania; a cambio la organizacién SER les daba de comer y hospedaje a los
profesores que venian de fuera ademas de que aprendian espafiol y hacian sus tesis de investigacion
en la regién mixe (Gonzélez Apodaca, 2008, p. 231-232).

El fendmeno que se conservd durante estos afios en la preparatoria comunal de Alotepec es de
acercamiento con académicos e intelectuales internacionales. Se muestra la capacidad politica y
gestora de los intelectuales y lideres regionales al hacer uso de sus caracteristicas étnicas de su
espacio para que quienes los vinieran a estudiar el tema ayuuk tuvieran el acceso a la comunidad
a cambio de ofrecer servicios (tequio) al pueblo y asi resolver el problema econémico y el de falta
de profesores que atravesaba la preparatoria. Ademas, de obtener profesores de altos niveles
académicos para impartir clases a jovenes y adultos que cursaban el nivel bachillerato y que estos
perfiles académicos eran pertinentes para la comunidad, ya que se vinculaban directamente a los
temas comunitarios.

Podemos indicar que, tanto la comunidad ayuuk de Alotepec y los profesores-

investigadores aprendieron mutuamente, ya que estaban cerca por varias horas e intercambiaban
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experiencias tanto tedricas por parte de los académicos, como empiricas y vivenciales de como se
viven y hacen comunidad en Alotepec.

Durante los siguientes afios, los participantes en el proyecto educativo pensaron en que la
preparatoria comunal se adhiriera a la UABJO. La UABJO solo ponia la condicion de no tener
compromiso alguno en materia de recursos financieros o humanos, solo con el fin de dar el
reconocimiento del plan de estudios, sin embargo, existieron complicaciones en el plano curricular
porque la preparatoria comunal tenia que adecuarse al mapa curricular de la UABJO en algunos
aspectos. Ademas “los estudiantes de la preparatoria en el ciclo 1999-2000 tenian fuertes cuotas
de control sobre la dinamica escolar y los maestros quedaban hasta cierto punto marginados en la
toma de decisiones” (Gonzalez Apodaca, 2008, pp. 237-238).

De igual forma el Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk Polivalente BICAP estaba en
construccién y funcionamiento desde el afio de 1996 (Gonzalez Apodaca, 2003) desde el pueblo
mixe vecino: Santa Maria Tlahuitoltepec. Finalmente, todo este movimiento terminé en un giro
de parte del estado de Oaxaca, que daria apertura del BIC en sustitucion de la preparatoria comunal
de Alotepec.

A principios de la década de los 2000 el estado de Oaxaca a través del IEEPO otorga
financiamiento a los BIC que son descendientes de proyectos educativos de nivel bachillerato
autogestivos como lo fueron el Bachillerato de Mazatlan Villa de Flores, la preparatoria comunal

de Alotepec entre otros (ver tabla), retoman el modelo modular que impartia el BICAP.

Tabla 2. Los Bachilleratos Integrales Comunitarios en septiembre de 2001

CLAVE NUM. BIC'S

20EBD0001C | Bachillerato Integral Comunitario No. 01 de Guelatao de Juarez
20EBD0002B | Bachillerato Integral Comunitario No. 02 de Santa Maria Alotepec
20EBDO003A | Bachillerato Integral Comunitario No. 03 de Eloxochitlan de Flores Magon
20EBD0004Z | Bachillerato Integral Comunitario No. 04 de Santa Maria Chimalapa
20EBD0005Z | Bachillerato Integral Comunitario No. 05 de Santiago Choapam
20EBDO0006Y | Bachillerato Integral Comunitario No. 06 de San Cristébal Lachirioag
20EBD0007X | Bachillerato Integral Comunitario No. 07 de Santiago Nuyo0
20EBD0008W | Bachillerato Integral Comunitario No. 08 de Santa Maria Nutio
20EBDO0009V | Bachillerato Integral Comunitario No. 09 de Santiago Xochiltepec

El bachillerato El Rastrojo ubicado en la region triqui cerrd sus puertas.

CON EL PRESUPUESTO DE ESTE BIC SE FINANCIA LA UESA.
20EBDO0011J | Bachillerato Integral Comunitario No. 11 de Mazatlan Villa de Flores
Fuente CSEIIO, 2018: http://www.cseiio.edu.mx/cobertura/cobertura.html
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Anteriormente “tenian deficiencias econdmicas aunque las comunidades aportaban significativas
cantidades monetarias para que los proyectos funcionaran” (Gonzalez Apodaca, 2008). Ante el
cambio de quien financiaba los proyectos, también generd cambios de quien tomaba las decisiones
en los proyectos educativos. EIl control de la toma de decisiones, la eleccién de profesores y el
desarrollo de la curricula estaba en manos de la comunidad donde se ubicaban los bachilleratos,
pero al dejar que el IEEPO comenzara a financiar los proyectos educativos hizo que las decisiones
pasaron a manos del IEEPO.

La fortaleza y desarrollo que han tenido los BIC desde el 2001 al 2018 se debe a que en el
2003 se fundo el Colegio Superior para la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca (CSEIIO),
el fin de crear el CSEIIO es para que asumiera el control de los proyectos educativos. Por tanto se
cedi6 el poder y control de los BIC que conservaba el IEEPO al CSEIIO, de igual manera fue con
el financiamiento. EI CSEIIO tiene como fin principal coordinar los BIC y desarrollar
investigacion que busque mejorar la educacion para los pueblos originarios. “Para el 2004 existian
y funcionaban 15 BIC” (Ricco y Rebolledo, 2010, p. 99) y en la actualidad “funcionan 49 BIC”
(CSEIIO, 2017). EI CSEIIO tiene como fines:

e  Ofrecer educacion integral y comunitaria que respete el contexto fisico, cultural y linguistico de los
pueblos originarios.

e Promover el desarrollo integral y el mejoramiento econémico de las comunidades indigenas y sus
miembros.

e Realizar investigacion educativa para el desarrollo de los pueblos originarios de Oaxaca.

e Apoyar el estudio y revaloracién de las lenguas y culturas de Oaxaca (CSEIIO, 2017, s/p).

El CSEIIO es el Unico proyecto de esta magnitud en el pais. El estado de Oaxaca ha dado pasos
hacia la “inclusion” para los jovenes indigenas que desean estudiar el nivel medio superior
adecuada a su contexto. Ahora bien, hasta este momento hemos hablado de la educacion bésica y
media superior en Oaxaca y como ha tenido relacion con nuestro espacio de estudio Santa Maria
Alotepec, también se observa que Alotepec ha participado en la creacion de proyectos
etnopoliticos educativos partiendo de sus lideres e intelectuales indigenas. En el siguiente apartado
vamos a desplegar como se ha dado el contexto politico, educativo y comunitario en Santa Maria
Alotepec.

Contextos y antecedentes de la construccion de una filosofia comunal en Alotepec: La lucha
de los mixes de la llegada del café a la defensa organizativa
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“Durante 1915, en la zona mixe se introduce el café como cultivo” (Kraemer, 2003). La produccion
de café en la region dio como resultado a una serie de cambios en la politica, en la cultura, y en la
economia regional. Dos caciques, durante un periodo de 1930-1970, Daniel Martinez y Luis
Rodriguez:

Aparecieron pronto en la regién, y cada uno de ellos intentaba a su modo llevar a cabo una serie de
adelantos por medio de los cuales la region ingresara a una etapa de progreso integrandose a la vida
nacional. Entre los afios treinta y setenta asistimos a la creacion de una red de comunicaciones que
inicio con la construccion de una carretera de terraceria que sigue siendo la principal ruta de entrada
(y salida), y campos de aterrizaje. El auge del café en esta época generd una cruenta lucha por el
control de la regidn, auspiciado por los politicos federales; mucha gente recuerda con amargura el
tiempo en que salir al campo implicaba la posibilidad de no regresar nunca (Torres Cisneros, 2003,
p. 165).

Lo anterior, “se convirtié en una lucha sangrienta por tener el control de la produccion del café en
la region, por la adquisicion de tierras, lo que gener6 conflictos agrarios y la instalacion autoritaria
del distrito mixe en Zacatepec” (Torres Cisneros, 2003). Aun con la violencia que tenian los

cacigues como Luis:

Rodriguez estableciéd escuelas, defendi6 la ensefianza en castellano, promovié acciones de
conservacion del entorno ecoldgico y de lucha en contra del alcoholismo, prohibi6 actos de brujeria,
estableci6 servicios médicos, organizé bandas musicales de gran prestigio regional y pugné por la
abolicion del tequio (Kuroda, citado por Gonzalez Apodaca, 2008, p. 225).

En el afio de 1979 ante la violencia y la explotacion de los comuneros de Alotepec y la region
mixe, los primeros en levantarse son los habitantes de Tlahuitoltepec con Floriberto Diaz y este
personaje motivé a que los otros pueblos se levantaran para exigir justicia, primero para luchar y
defenderse de la explotacién y humillaciones, y segundo para construir proyectos educativos. Este
movimiento incidié para que Alotepec comenzara a organizarse en temas relacionados con la
comunidad y la defensa de la tierra y los bosques y finalmente a la construccion de una educacion
comunitaria. Todo esto posteriormente produjo la apertura de la prepa comunal.

La educacion escolarizada en Oaxaca se ha construido a través de la lucha politica y
pedagdgica por parte de profesores indigenas. La formacion escolarizada de estos profesores
indigenas comenzé desde una educacion funcional para los pueblos originarios donde se intenta
incorporar lo diferente al modelo educativo mexicano. Pero los estudiantes indigenas que
egresarian como profesores de la educacion bilingte-bicultural crearon proyectos educativos
criticos que se basaban en los conocimientos locales y en un contexto apegado a la cultura, lengua
y modos de vida. Lograron transitar algunos de estos profesores de una educacion para los pueblos
originarios a una educacion desde y con los pueblos originarios. Es por ello que el momento de
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crisis que vivio Alotepec con el cacicazgo®® fue un momento de luchar que llevo a resistir y crear
un proyecto de defensa y entre ellos el de la educacion.

Ahora bien, expresado el contexto politico debemos ubicarnos geograficamente, las
caracteristicas de su poblacién y la lucha por la construccién de instituciones de educacion en su

municipio.

La ubicacion de Santa Maria Alotepec

La Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (UESA) se ubica en Santa Maria Alotepec.
Alotepec forma parte de la Sierra Norte de Oaxaca. Oaxaca esta al sureste de México. Alotepec
significa “el cerro de las guacamayas”, se identifica por formar parte del territorio Mixe. Los mixes
0 Ayuuk “estan asentados en unos de los territorios menos accesibles del estado de Oaxaca y uno
de los mas accidentados del pais” (Torres Cisneros, 2003, p. 124), lo accidentado se debe porque
estan asentados en el cerro de Zempoaltépetl o conocido como cerro La Malinche. Alotepec esta
a una distancia de 152 kilometros de la capital (Ver ilustracion).

15 Caso de Luis RRodriguez ver en: Gonzalez Apodaca (2008).
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llustracién 4. Trayectoria en automdvil de la ciudad de Oaxaca de Judrez a Santa Maria
Alotepec

O Santa Marifa Alot

Oaxaca de Juérez , Santa Maria Alotepec

Fuente: Elaboracion propia con base en datos de google maps.

Santa Maria Alotepec es cabecera municipal y forma parte de los 570 municipios del estado de
Oaxaca (INEGI, 2015). Como cabecera municipal conserva dos agencias bajo su control, que son
San Pedro Ayacaxtepec y San Isidro Huaydpam. La infraestructura carretera es limitada para el
acceso al municipio de Alotepec. Cuenta con una carretera que va de San Pedro y San Pablo
Ayutla a San Juan Cotzocén. La carretera tiene muchos baches y a causa del sismo del 7 y 19 de
septiembre de 2017, en partes, que estan a las faldas de la sierra existen derrumbes que no se
pueden limpiar tan facilmente porque el camino tiene rocas de un gran volumen gue hasta enero
2018 seguian en el camino. Partes de la carretera son terraceria, principalmente si entras en

direccion de Cotzocon hacia Alotepec. Podemos apreciar mejor la descripcion en la ilustracion 5
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llustracién 5. Localidades e infraestructura para el transporte de Santa Maria Alotepec

Prontuario de informacion a de los Unidos
Santa Maria Alotepec, Oaxaca

Localidades e Infraestructura para el Transporte

SANTIAGO
ZACATEPEG

SAN JUAN
COTZOCON

i _Simbologia

\\\\\

SANTIAGO
ATITLAN

SAN MIGUEL
QUETZALTEPEC

ASUNCION
CACALOTEPEC

EscalaGrafica  lssug
(Kildmetros)
SAN PEDRO
OCOTEPEC 0 135 270 405 540 675
SAN JUAN : ! ! :
JUQUILA MIXES

Fuenie: INEGI. Marco Geoestadstico Municipal 2005, versidn 3.1.
INEGL Informacibn Topografica Digital Escala 1:250 000 serie Il

Sobre su territorio y su uso de suelo podemos apreciar que alrededor de un 90% de su superficie
es bosque. En la comunidad respecto a las practicas de campo, los comuneros no explotan el
bosque, solamente se benefician de los frutos que da el bosque y son para el consumo local.

La tierra de Alotepec esta bajo el acuerdo de tierras comunales como bien lo describe
Fernandez Osorio (1999) en su articulo ponencia el conflicto agrario en Oaxaca. Fernandez
menciona que “El estado de Oaxaca, en el ambito agrario, es de los estados a nivel nacional en
donde la propiedad social es superior a la privada” (1999, p. 1), en otros términos, en cifras
numeéricas la totalidad representa 9, 536,400 hectareas de los cuales 7, 174,154 hectareas estan
distribuidos en ejidos, comunidades y colonias son titulares que representa el 75.73% de la
superficie total del estado” (Fernandez, 1999, p. 1). Alotepec forma parte de las tierras comunales
y partiendo de la cosmovision y estudios de la comunalidad genera una manera de pensar la tierra
de caracter distinto, siendo asi que es cuidada y respetada como un sujeto. Como lo podemos

apreciar en el proximo mapa el bosque cubre casi totalmente el territorio total de Alotepec, en una
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minima cantidad que no supera ni el 10% de su territorio total esta distribuido para la agricultura

y la zona urbana (ver ilustracion).

lustracién 6. Uso del suelo y vegetacion de Santa Maria Alotepec
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Santa Maria Alotepec, Oaxaca

ica municipal de los Estados Unidos

Uso del Suelo y Vegetacion

SANTIAGO
ZACATEPEC

SAN JUAN
COTZOCON

i Simbologia
—3 Agricultura
B | Bosque

| Zonaurana

SAN MIGUEL
QUETZALTEPEC

ASUNCION
CACALOTEPEC

EscalaGréfica  Toss

(Kiémetros)
SAN PEDRO
OCOTEPEC 0 135 270 405 540 675
SAN JUAN ! | ; ; \ )
JUQUILA MIXES

Fuente: INEGI. Marco Geoestadistico Municipal 2005, version 3.1.
INEGI. Conjunto de Datos Vectoriales de Uso del Suelo y Vegetacién Serie Il Escala 1:250 000.

El area verde en la region es amplia en comparacion a la zona urbana que solo se localiza en la
cabecera municipal de Alotepec. Ahora bien, el area verde también se debe a que la localidad se
encuentra en una zona serrana, conserva un relieve con alturas muy diversas apoyando a su
conservacion. La altura mas baja es de 600 y la mas alta de 2600, siendo la parte mas alta la zona
de picos del cerro del Zempoaltépetl como se muestra en la siguiente imagen que se toma a la

distancia:
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llustracion 7. Toma panoramica del cerro del Zempoaltépetl

Fuente: Emilio Morales (18 de abril 2013). http://old.nvinoticias.com/general/turismo/147131-recuperan-ayuuks-
centros-sagrados.

Alotepec se encuentra a las faldas del cerro del Zempoaltépetl como lo podemos apreciar en la

siguiente fotografia que se tomo en el centro del pueblo

llustracién 8. Toma del Zempoaltépetl desde la comunidad de Santa Maria Alotepec

3 ! - o 4 i ¥,

Fuente: Jesus Segura (13 de septiembre de 2017).
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En resumen, la ubicacién del espacio, el relieve y sus caracteristicas de uso de suelo aportan a
construir una mirada distinta. Partimos de la logica de razonamiento de lo comunitario para
entender y dar significado a la “tierra y el territorio” (Diaz Gémez, 1996; Martinez Luna, 2010)
que es uno de los pilares de la comunalidad. Las caracteristicas de la tierra y el territorio en la
Sierra Mixe generan en la poblacion una manera de pensar y actuar en el mundo y que abiertamente

influye en el proceso educativo de jovenes de la UESA.

Poblacion hablante del mixe en Alotepec

En cuanto a la poblacion de Santa Maria Alotepec en los estudios de censo mas recientes del afio
2015, segun el Anuario Estadistico y Geogréafico de Oaxaca (AEGO), registré que Alotepec cuenta
con una poblacién de 2,901 habitantes en total que se encuentra dividido en 1,446 hombres y 1,456
mujeres (AEGO, 2015)'°. El “72 % de la poblacion de Alotepec es considerado como bilingiie
mixe-espafiol” (Gonzélez Apodaca, 2008, p. 221).

llustracién 9. Poblacion hablante de una lengua indigena en el municipio de Santa Maria
Alotepec

EL 72% DE LA POBLACION
ES HABLANTE DE UNA
LENGUA INDIGENA

ml m2

Fuente: Elaboracion propia con base en datos de la AEGO 2015 y Gonzélez Apodaca 2008.

16 Anuario Estadistico y Geografico de Oaxaca 2015. Ver en:
http://www., I, r.gob.mx/ITXEF_D AX_ANUARIO_PDF15.pdf
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http://www.datatur.sectur.gob.mx/ITxEF_Docs/OAX_ANUARIO_PDF15.pdf

La lengua mixe o Ayuuk en Santa Maria Alotepec

La lengua que se habla en Alotepec es el Mixe y la variante es el mixe de la zona mixe media.
Segun Torres Cisneros (2003) esta emparentada linglisticamente con una protolengua mixe-
zoqueana de gran antigliedad que pudo ser hablada parcialmente por los olmecas histdricos (Torres
Cisneros, 2003, p. 159).

Los mixes se consideran un pueblo libre y se sienten orgullosos de no haber sido jamas
conquistados militarmente: ““todos se estrellaron contra la firme resistencia de los mixes’ la Gnica
conquista a la que no pudieron escapar es a la evangelizacion a cargo de los dominicos” (Torres
Cisneros, 2003). Los mixes se caracterizan por su arte, por ser histéricamente guerreros que se
protegieron de las invasiones y “su maximo exponente sobre su espirito guerrero fue el Rey
Kondoy quien era un sefior tan belicoso, osado y temible quien inspiraba al pueblo para que se

protegieran de las amenazas y forasteros” (Torres Cisneros, 2003).

IV. El proceso de escolarizacion en Santa Maria Alotepec

“La escolaridad en Alotepec en el afio 1968 solo llegaba hasta el tercer grado de primaria, la
telesecundaria se instala hasta a 1985 (Gonzalez Apodaca, 2008, p. 224). Lo anterior nos deja ver
que la escolarizacion en la zona de Alotepec era marginal durante esta época al igual que muchos
municipios con pocos habitantes.

Actualmente, sobre la escolaridad tenemos los siguientes datos; considerando los alumnos
inscritos y personal docente trabajando en educacidon preescolar, primaria, secundaria y

bachillerato como se puede mostrar en la tabla.

Tabla 3. Alumnos inscritos y personal docente en Santa Maria Alotepec (Ciclo escolar
2014/15)

Municipio / nivel Alumnos inscritos Personal docente / a

Total Hombres Mujeres Total Hombres Mujeres
Santa Maria Alotepec 884 439 405 46 20 26
Preescolar 145 69 76 8 2 6
Primaria 395 214 181 19 5 14
Secundaria 151 79 72 9 6 3
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Bachillerato general 153 77 76 10 7 3
Fuente: AEGO, 2015.

El avance que han tenido en educacion es significativo. De tener solo primaria en los afios setenta
a tener el nivel bachillerato a finales del 2010. Ahora bien, estos niveles educativos con los que
cuenta la comunidad de Alotepec son del tipo comunitario.

Respecto a los planteles, aulas, bibliotecas, laboratorios, talleres y anexos en uso en el
municipio de Alotepec, el AEGO 2015 nos muestra los siguientes datos como se aprecia en la
tabla:

Tabla 4. Espacios escolares Santa Maria Alotepec:

Municipio Planteles Aulas Bibliotecas Laboratorios Talleres | Anexos a/
Santa Maria | 9 40 3 0 2 23
Alotepec

Fuente: AEGO, 2015.

Los nueve planteles estan distribuidos entre la cabecera municipal y las dos agencias. No
encontramos informacion que abonara a como estan integradas las agencias en el sector educativo.
En el trabajo de campo logramos documentar algunas de las instituciones que se localizan en la
cabecera municipal de Alotepec. Como lo mostramos en la siguiente tabla las escuelas que

conserva en su cabecera municipal:

Tabla. 5 Instituciones de educacidn instalados en la cabecera de Santa Maria Alotepec

Nivel Nombre de la escuela

Preescolar Educacion inicial indigena

Primaria Rey Condoy. Clave: 20DPB0405A

Secundaria Telesecundaria. Clave: 20DTV0454)

Bachillerato Bachillerato Integral comunitario nimero 2 de Santa
Maria Alotepec. Clave: 20EBD0002B

Educacion superior Unidad de Estudios Superiores de Alotepec. clave:
20ESU0004Q

Biblioteca Navokm Num. 5045. Clave: 20BBI0385W

Fuente: Elaboracion propia®’.

A nivel estatal tenemos los siguientes datos:

17 Deseamos hacer un mapa con la distribucion de las instituciones educativas en el pueblo de Santa Maria Alotepec.
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Tabla 6. Espacios de educacion comunitaria

Nivel educativo Algunas experiencias de la educacién comunitaria en Oaxaca

Inicial e Nidos de Lengua (2008)

Preescolar e Educacion por proyectos de investigacion

Primaria e Educacion por proyectos de investigacion

Secundaria e  Secundarias Comunitarias Indigenas (2004)

Bachillerato e Bachillerato Integral Comunitario Ayuuk Polivalente (BICAP) (1996)

Bachilleratos Integrales Comunitarios (BIC) (2001)

Telebachilleratos Comunitarios (TBC) (2011)

Universidad e Escuela Normal Bilingle Intercultural

e Instituto Superior Intercultural Ayuuk (Cotzocon Mixe en la agencia de
Jaltepec de Candayoc, Oax.)

e Unidad de estudios supriores de Alotepec con la Licenciatura en Pedagogia
Comunitaria (2011) (Santa Maria Alotepec, Mixe)

Cuadro con base en los datos que presenta CSEIIO, 2015.

En cuanto a alumnos inscritos, egresados y titulados en educacién superior del nivel licenciatura
de educacion normal, universitaria y tecnoldgica de la modalidad escolarizada el municipio de

Alotepec cuenta con los siguientes datos que se muestran en la tabla:

Tabla 7. Alumnos inscritos en el nivel superior de Santa Maria Alotepec, Ciclo escolar
2013/14:

Municipio / campo de | Alumnos inscritosa/ | Alumnos egresados Alumnos titulados
formacion académica

Santa Maria Alotepec 156 0 0
Educacion 156 0 0

Debemos precisar que en otros municipios cercanos a Alotepec se tienen a alumnos inscritos en
educacion superior en otras areas como ciencias duras o ciencias agricolas'®, pero en Alotepec solo
se tiene en el &rea de humanidades, en especifico, de educacion. Lo que significa un reflejo del
proceso etnopolitico y de concientizacion que esta viviendo este municipio. Los resultados del
cuadro de alumnos inscritos en instituciones de nivel superior son nimeros de la matricula de la
UESA, ya que a partir del 2011 empez6 a prestar servicios en la comunidad de Alotepec. Los 156
alumnos inscritos durante el ciclo 2013-2014 pertenecen a la primera, segunda y tercera generacion
de la UESA. Ahora bien, debemos agregar que la comunidad de Alotepec ha creado espacios

formativos dentro de la comunidad que son auténomos entre los que destacan la cafeteria

18 Revisar el Anuario Estadistico y Geogréfico de Oaxaca del afio 2015.
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comunitaria MaaTukkay dirigida por un comunero, también cuenta con una radio comunitaria y

por ultimo, la casa de la banda musical con el nombre Casa del Honorable Cuerpo Filarmonico.

llustracién 10. Casa del Honorable Cuerpo Filarménico

.
LNy,
://,/"

Fuente: Jesus Segura (13 de septiembre de 2017).

La casa de musica de Alotepec tiene una historia. Es un espacio de cohesion y de convivencia entre
los jovenes de la comunidad, entre adultos, jovenes y nifios. Es un espacio que consolida relaciones
entre comuneros a base de las experiencias con la masica, ademas de igual forma es una forma de
relacionarse con otras comunidades como San Juan Cotzocon, Ayutla, Tlahuitoltepec, entre otros.

Es un espacio gestionado y que funciona bajo el mando de la autoridad municipal.
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llustracion 11. Cafeteria y biblioteca comunitaria MaaTukkay

Fuente: Facebook Noviembre2015.

En la ilustracién 11 de la cafeteria y biblioteca comunitaria MaaTukkay podemos apreciar la frase
todos por el reconocimiento de la UESA lo que indica que habia cercania entre los estudiantes de
la UESA con quienes administraban la cafeteria. El espacio de la cafeteria fue vital porque los
estudiantes pasaban tiempo de recreacién formativa. Cuando visitamos el espacio en el 2015
logramos a preciar que habia libros y revistas relacionados con los temas de las ciencias sociales,

artes, politica y educacion.
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Bajo todo este contexto escolar y etnopolitico se desenvuelve el proceso de formacion de
los estudiantes de la UESA y que ademas los estudiantes conocen bien la historia tanto local como
regional, ya que durante las entrevistas precisaban algunos datos que mostramos en este capitulo,
vinculaban los espacios escolares, los espacios recreativos autdbnomos y los grupos y asociaciones
que han creado los espacios escolares.

De igual manera los comuneros y comuneras; exprofesores y profesores y directivos de la
UESA expresaban la historia de la comunidad y ellos identifican como un corte de un momento
antes y después que le dio sentido a Alotepec en lo etnopolitico, comunitario y educativo. La
disrupcion se da en la lucha contra el cacicazgo producto de la cosecha del café. En el mismo
sentido en varias investigaciones sobre el pueblo de Alotepec se encontré que documentaron este
momento y que al liberarse prestd al pensamiento de instituciones comunitarias que hicieran
posible la proteccion de los que desearan explotar y dominar al pueblo y entre esas instituciones

se podemos observan la escuela.

Contexto en el que se cre6 la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (UESA)

Como hemos venido desarrollando en este primer capitulo, la construcciéon de instituciones
escolares que partan de las filosofias, cosmologias y necesidades de los pueblos indigenas ha sido
prioridad para diversas organizaciones, sindicatos y pueblos. Ya describimos algunos momentos
cruciales para la construccion de escuelas con enfoque comunitario indigena como son el
preescolar, la primaria, la secundaria y el bachillerato. Se puede mencionar que en Oaxaca para el
afio 2010 ya se contaba con toda una estructura escolar institucionalizada propuesta por grupos y
lideres indigenas. Si bien el ciclo de formacion se cumple desde el nivel preescolar hasta el
bachillerato y se puede culminar el proceso de formacion para la juventud indigena en las
universidades con enfoque comunitario, indigena o intercultural como son las ofertas de la ENBIO,
la UPN y otros espacios que se ubican en el pais.

Empero, para algunos funcionarios del CSEIIO no era suficiente estos espacios con base en un
diagnostico que realizaron con estudiantes y egresados de los BIC. Ademas de que esas ofertas
educativas de nivel superior no contenian en sus planes de estudios las filosofias de la comunalidad
que venian forjando en los planes de estudio de la educacion basica y media superior, como si las

contiene el PTEO, las secundarias comunitarias y los BIC.

55

——
| S—



Por ello, la necesidad de crear una universidad donde si se ofreciera una educacion que tuviera el
enfoque de la comunalidad.

Otro de los argumentos que surgieron fue que quienes daban clases en la educacién bésica
y media superior no contaban con un perfil adecuado para comprender el modelo comunitario de
la comunalidad. También que quienes impartian clases no sabian la lengua de la comunidad entre
otros elementos. Siendo asi, que se empez0 a construir un modelo educativo a nivel superior que
lograra incluir todas estas deficiencias que se observaron y documentaron en un anélisis en los
perfiles docentes de la educacion basica y media superior y las expectativas de los estudiantes y
egresados de los BIC. Finalmente, se visualiza la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec con

la Licenciatura en Educacion Media Superior Comunitaria (UESA-LEMSC).

¢, Como justificar un proyecto educativo de nivel superior en Oaxaca ante una crisis econémica en

el sector educativo y para los indigenas?

En 2010 se conmemora el centenario de la revolucién mexicana, una guerra encabezada por grupos
campesinos e indigenas como se relata en el libro los de abajo de Mariano Azuela (1996), pero
que no fueron reconocidos y mucho menos favorecidos. En el mismo tenor, en el 2011 se
conmemora el centenario del zapatismo iniciado con el Plan de Ayala firmado en el mes de
noviembre de 1911. “El contexto en el siglo XX para los pueblos originarios fue la pérdida de
soberania alimentaria. Esto ocasion6 que muchas familias campesinas (que en su mayoria eran
indigenas) se encontraran en la situacion de estar indefensas “ante la penetracion del mercado y
del capital” (Mendoza Fuentes, 2014, p. 72). La inmensa mayoria de familias indigenas afectadas
ante las pérdidas de tierras y en la lucha de las mismas se ubicaban en tierras Oaxaquerias.

Otro momento conmemorativo fue el cuarto aniversario de la Declaracion de la ONU sobre
Derechos de los Pueblos Indigenas, para el afio 2011, “se coordin6 la publicacion del libro Los
Pueblos oaxaquefios y sus derechos (cursivas mias), compilado por Benjamin Maldonado”
(Mendoza Fuentes, 2014, p. 70).

También se cumplian diez afios de la apertura de los BIC y con ello se empezaba a
consolidad un sistema educativo que incluia educacion “pertinente” para los pueblos originarios

desde el nivel preescolar a bachillerato.
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Por otro lado, las instituciones educacion superior convencional como la ENBIO y la UPN
de Oaxaca ofertan licenciaturas para formar profesores con perfil de ingreso y egreso indigena que
al culminar el plan de estudios se integrarian como docentes a los diferentes niveles educativos,
sin embargo, estos proyectos no dan abasto a las exigencias de las comunidades para tener acceso
a la educacién desde un enfoque comunitario, indigena o intercultural y las ofertas educativas para
educacion superior se localizan en zonas urbanas.

Ante ello, por el contexto afirmamos que existe un ambiente que da importancia a la
educacion como proyecto, pero no se han realizado ofertas educativas para la educacion superior
en las comunidades de Oaxaca. Por tanto, crear ofertas educativas de nivel superior paray en las
comunidades es un reto a cumplir. EI CSEIIO asumio el reto de ofrecer educacion en el nivel
medio superior, aunque dentro de sus facultades conserva la funcion de ofrecer educacion en el
nivel superior como lo dicta en el “el capitulo VI de las facultades de la direccion de estudios
superiores” (Periddico oficial del estado de Oaxaca, 2016, p. 7).

De igual forma Benjamin Maldonado Director de Estudios Superiores (2007-2015) del
CSEIIO inicio la documentacion de momentos que marcaron relevancia para los pueblos
originarios de México y Oaxaca con el fin de justificar el momento que atravesaban y desde esta
mirada critica construir el proyecto educativo en el nivel superior, al mismo tiempo el equipo de
investigacion del CSEIO y de la Direccion de Estudios Superiores documentaron las expectativas
de los estudiantes de los BIC al egresar como lo hemos venido enfatizando y su posible
continuacion de sus estudios. Esta documentacion se integré en la fundamentacion del plan de
estudios para la UESA-LEMSC.

V.  Pensar el curriculum desde la diversidad e integrar los procesos de
formacidn y participacion etnopolitica

Los procesos educativos estan cargados de ideologia politica, es decir una institucion es un
proyecto politico, un ejemplo concreto es el que se da durante el siglo XX los proyectos educativos
reflejaban los proyectos de nacion bajo dos esquemas: comunista o capitalista. La creacion del
curriculum en México viene inspirado de estas dos tendencias. Ademas debemos agregar los
puntos geograficos: Europa y de Estados Unidos. En la actualidad estas tendencias son

dominantemente capitalistas. Wallerstein apunta “los procesos de disefio curricular estan
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invadidos de la ideologia y modos de vida de los EEUU” (Wallerstein, 2005).

El tratar de imitar modelos curriculares europeos y estadounidenses se debe a que han
tenido “éxito” en su economia y desarrollo a lo que “Samuel Ramos llama imitacion extralogica”
(Ramos citado por Wallerstein, 2005). La imitacion de modelos econdmicos, politicos y
curriculares muestra que en América Latina y México todavia existe una dependencia cultural.
Antes de desarrollar como Oaxaca y la UESA ha tratado de imaginarse fuera de estos esquemas
haremos mencion un poco de como se ha ido construyendo el curriculum y que elementos lo rodean
para consagrarse.

Quienes disefiaban y analizaban las cuestiones curriculares historicamente les falté estudiar
y comprender el contexto politico, sociocultural y lingtistico que vivimos en México desde una
mirada que prestara atencion a la diversidad cultural. Por el contrario, analizaron la diversidad
cultural para aplicar la subordinacién y explotacién de un grupo de ciudadanos sobre otros dejando
en desventaja a gran parte de la poblacién para acceder a la educacion.

Para comprender la complejidad se pueden retomar los conceptos Gonzalez Casanova
(2003) en Colonialismo interno (una redefinicion). El colonialismo contindia y se ha ramificado y
mutado para perfeccionarse como hegemonia. Ya no estamos en un simple colonialismo donde un
pais potencia toma un espacio de manera directa y subordina a una nacién completa. Como lo
afirmara Marx “un pais se enriquece a expensas de otro pais” al igual que “una clase se enriquece
a expensas de otra clase” (Gonzalez Casanova, 2003, p. 3).

Ha sido un proceso de transicion de una manera de dominar clasica a nuevas maneras de
dominar y someter a los Estado-Nacién modernas y que parecen invisibles o liquidas (Bauman,
2003). Para Wallerstein la dominacion se ha dado mediantes guerras las cuales las clasifica en dos
tipos: “guerras de conquista, hegemonia y de liberacion nacional'®’ (Wallerstein, 2005, p. 122).

Con lo que nos presenta Wallerstein nos damos cuenta de como se ha desarrollado el

proceso de dominacién de los paises del norte sobre los del sur. La sofisticacion de la dominacion

19 Guerras de conquista, que han participado en la formacién de una vision axial del trabajo entre el centro y la
periferia. Hoy se afirma que han sido guerras iniciadas por el Norte para subordinar al Sur.

Guerras de hegemonia, la lucha entre los estados del Norte por la supremacia, que han culminado en guerras
mundiales. En el proceso histérico han desaparecido otros dos tipos de guerras o se han eliminado. Se han
suprimido las guerras entre los paises del Sur. En efecto, el “restablecimiento del orden” en el Sur fue uno de los
grandes temas imperialistas del siglo XIX. Y las guerras iniciadas por el Sur contra el Norte no han sido posibles.
Guerras de liberalizacion nacional, por supuesto, las ha iniciado el Sur, pero por definicién y por su propdsito
tenian limites territoriales (Wallerstein, 2005, p. 122) (cursivas son mias).



directa y visible por otra se da de forma cultural, econémica, ideolégica y politica, sin el uso de
las armas. Siendo asi es como vemos que se ha impuesto un “orden” con reglas que controla los
paises dominantes del norte. En la actualidad los discursos curriculares y politicos enuncian que
la paz ha llegado, que las desigualdades estan préximas a ser desvanecidas y que los gobiernos
neoliberales estan en la transicion hacia la igualdad, sin embargo es una falacia porque como se
menciona en las guerras de Wallerstein continua la catastrofe y ahora es liquida, poco perceptible.

Lo que ahora padecemos principalmente en México (paises del sur refiriéndonos a la
clasificacion de Wallerstein) es lo que llama Gonzélez Casanova como colonialismo interno. El
colonialismo interno se entiende cuando una nacion se logra independizar de otra que la oprimia.
Pero ahora esa dominacion se estratifica donde un grupo de ciudadanos subordina a otros dentro
de una misma Estado-Nacion. Donde los gobernantes de esta “nacion libre” tratan de reproducir
elementos de las viejas naciones. Buscan ocultar todas las diferencias linglisticas y culturales.
Homogenizan a sus naciones bajo una misma cultura, una misma lengua. Para ello, el curriculum
que se piensa dar a la nifiez y a los jovenes es importante que el Estado tenga absoluto control, o
deliberarlo para que lo ejecuten las universidades tener un brazo que pueda moldearlo desde el
Estado hacia la universidad, con el fin de conservar el control.

La logica colonial para producir y reproducir el colonialismo interno es mediante el
“progreso”, el “desarrollo”, la “modernidad” (Gonzélez Casanova, 2003, p. 11), ademas de la
aculturacion del otro al modelo de nacion con una sola identidad (Stavenhagen citado por Gonzélez
Casanova, 2003, p. 11).

La idea de modernizar se vigoriza con la llegada del neoliberalismo, la globalizacion
tangencial y el fortalecimiento de las empresas transnacionales para incidir en gobiernos de
Estado-Nacion. Gonzélez Casanova nos menciona que ahora podemos hablar de colonialismo
inter, intra y transnacional (2003, p. 20). Esta combinacion permite (a las grandes empresas)
aumentar su dominacion mundial en los mercados y en los trabajadores, asi como controlar en su
favor los procesos de distribucion del excedente de cada pais, en las relaciones de un pais con otro,
y de los flujos de las grandes empresas transnacionales, ante esta formulacion donde se diversifica
la colonizacion (Gonzélez Casanova, 2003, p. 22-23).

Con todo ello, es con lo que tiene que jugar el curriculum para poder sobre pasar los

intereses del neoliberalismo empresarial. Cada dia vemos un mayor niamero de planes y programas
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de estudios con un enfoque economicista, rapaz y voraz que busca ensefiar a sus estudiantes sacar
el mayor rendimiento tanto el propio como el de sus subordinados.

Los neoliberales y los liberales aun venden la ilusién de la libertad, la autodeterminacion y
el bienestar social, que en realidad son metas que no se alcanzaron y lo que se impregno fue el
totalitarismo y gobierno que al final del dia siguieron “protegiendo a los que conservan la riqueza
de los paises” (Noam Chomsky, 2011). En varios Estado-Nacion, colectivos y grupos en
resistencia han visibilizado su desencanto y mencionan que se contradice la verdad y la razén. No
existe una verdad y una razén; Villoro (1993) enuncia que podria haber tantas verdades como
culturas. Nos atrevemos afirmar que el curriculum se construye bajo estas ldgicas de razonamiento.

Por lo tanto, tenemos en la actualidad dos grandes fendmenos que ejercen presion sobre el
curriculum, el primero es el de la dominacion a través del colonialismo interno que viene
combinado con el colonialismo inter, intra y transnacional aunada con el neoliberalismo y la
globalizacién tangencial.

El segundo fendmeno es la crisis de la modernidad con sus multiples utopias que nos darian
bienestar, que se distribuiria la riqueza entre la humanidad, que seriamos libres y felices en un
paraiso. Utopias que nunca llegaron y que como consecuencia nos dejé problemas serios con el
medio ambiente y una crisis social donde impera la concentracion de la riqueza en unos pocos?.
Entre estos dos grandes conjuntos el curriculum debe ser situado para poder disefiarlo y asi
responder a las necesidades concretas de los ciudadanos de México y de Oaxaca.

Tanto el capitalismo como el socialismo fallaron, pero gracias a sus grandes fallos se
desvanecen y dejan una abertura para los proyectos comunitarios y de los pueblos indigenas como
los Unicos proyectos realistas y de retaguardia que parten de una légica del andar preguntando y
no del andar evangelizando (Grosfoguel, 2007).

Entonces, actualmente se desvanecieron estos dos proyectos y en su lugar broto la

diversidad como lo expresa Giménez (1995) menciona:

[...]1en el siglo XX el desvanecimiento de las fronteras nacionales como proceso global provocaria
una homogeneizacion sociocultural, en donde el peso de lo moderno terminaria por difuminar a las
culturas e identidades tradicionales, ha sido aparentemente superada. Contrariamente a lo que
establecia esta idea de la oposicion tradicién/modernidad. (p. 38).

Desde esta perspectiva, el futuro de la diversidad cultural y linglisticas se marcaba hacia una

20 |_eer a Villoro (1993) Filosofia para un fin de época.
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homogenizacidn, a desaparecer, pero actualmente nos encontramos ante “un panorama global de
renacimiento de identidades en diversas regiones del mundo” (Diaz-Polanco, 2006), las cuales son
reivindicadas y revitalizadas desde multiples luchas culturales, nacionales, étnicas, religiosas, en
distintas intensidades y escalas, que hacen necesario hablar mas de “batallas de las identidades”
(Diaz-Polanco, 2006, p. 13) que de identidades a secas. Estas luchas por la delimitacion legitima
“son disputas materiales y simbolicas que giran en torno al poder de imponer, mantener o separarse
de demarcaciones sociales y culturales que se establecen y construyen de forma arbitraria entre
distintos grupos” (Bourdieu, 2016, p. 171).

Los estudiantes de la UESA han mostrado esta lucha por la identidad deseandola reflejada
en el curriculum. Escotet (1997) menciona que el curriculum y la escuela debe estar fuera de
dogmas porque:

Los dogmatismos no forman parte de la cultura de la universidad. La rigidez de pensamiento choca
con los principios de busqueda de la verdad y con la amplitud inabarcable del conocimiento. Asi
como la diversidad es la instigadora de la creatividad, la flexibilidad es la promotora del cambio
(Escotet, 1997, p. 135).

Un curriculum elaborado sin la participacion directa de los estudiantes y de los representantes de
los pueblos indigenas es un curriculum que cierra sus puertas a la diversidad, al didlogo vy al
mejoramiento constante de la educacion. El curriculo no deberia ser disefiado desde la negacion
de la diversidad cultural y etnolinglistica, pero actualmente vivimos en una sociedad que no
atiende a la “diversidad de las diversidades” (Dominguez Rueda, 2013), al no atender a la
diversidad cultural se promueve la intolerancia, el autoritarismo y el conflicto. Por tanto, la
diversidad es un simbolo de fortaleza de espiritu que se agranda cuando rectifica errores y cuando
descubre su ignorancia (Escotet, 1997, p. 135).

Los estudiantes de la UESA son jovenes formados en los BIC que representan espacios
donde conocieron y aprendieron sobre comunalidad, derechos humanos, libertades e identidades
que se cercioren de su ignorancia acerca del universo, ademas incita a seguir aprendiendo a exigir
una educacion real y verdadera. Entonces, buscan cambiar algunas situaciones que no les parecen
pertinentes en curriculum, en los perfiles académicos y la organizacion adquirida en sus

respectivas comunidades.

Normatividad constitucional y egresados de los BIC contribuyeron como justificacion para
la construccion de la UESA
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Primero tenemos que hacer explicita el sustento normativo en el que se basa la UESA para su
creacion con base en la fundamentacion del plan de estudios LPC de 2014:

e Enla Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos en el art 3.

e Enla Constitucion Politica del Estado Libre y Soberado de Oaxaca en el art 126.

* EnlaLey General de los Derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas en el art 11. (Publicado en
la Diario Oficial de la Federacién el 13 de marzo de 2003. Ultima reforma publicada 18-06-2010)

e EnlaLey General de Educacion en su art. 7 fraccién IV y en el art. 33 fraccion I.

En la legislacion local (Oaxaca) en materia de educacion para los pueblos y comunidades indigenas,

establece en el art.7

Ley para la Coordinacion de la Educacion Superior (Oaxaca) en el art. 5

Plan Estatal de Desarrollo 2011-2016

En la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas en el Art. 14

En el convenio 169 de la OIT sobre Pueblos Indigenas y Tribales en su Art. 26.

En la UNESCO (CSEIIO, 2014, p. 14-18)

Bajo este sustento normativo se emprende el proyecto y posteriormente reclutamiento de las y los
estudiantes indigenas de la UESA, una tarea realizada por el CSEIIO en el 2010-2011. ElI CSEIIO
durante este periodo se dio a la tarea de analizar las necesidades de sus egresados en los BIC.

Para crear una licenciatura adecuada a las necesidades de los pueblos originarios de
Oaxaca, el CSEIIO emprende una investigacion que “abarco el periodo del 2003 al 2009, la
investigacién consistié en realizar un analisis de sus egresados de los BIC” (Colegio Superior Para
la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca, 2012) para conocer dénde estan, qué hacen sus
egresados a nivel bachillerato.

En sus conclusiones el CSEIIO defini6 que “la mayoria de los egresados manifesto el deseo
de seguir estudiando el nivel licenciatura” (Mendoza Fuentes, 2014) pero para la época no se
contaba con un espacio adecuado para dar continuidad a la educacion integral comunitaria. El
director del Departamento de Estudios Superiores “presenta la propuesta de un proyecto que
incluia la Licenciatura en Educacion Media Superior Comunitaria (LEMSC)?! con el respaldo de
personajes intelectuales de la comunidad de mixes” (Mendoza Fuentes, 2014), es como toma
fuerza el proyecto de creacion de la UESA.

Para trabajar en la licenciatura se necesitd de un gran esfuerzo para conseguir la
infraestructura, el personal académico y el presupuesto, se penso en abrir la licenciatura en alguna

Institucion de Educacion Superior (IES)?, finalmente se defini6 en albergar la licenciatura en

22 Esta opcidn ya existe en la UABJO.
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Santa Maria Alotepec porque ya contaba con las instalaciones adecuadas. Un espacio abandonado
que anteriormente tenia como objetivo ser una escuela de musica regional pero que no se realizd
y en un segundo momento se intentd ocupar para un proyecto educativo planteado por los Jesuitas
y SERmixe. Ambos proyectos desertaron por no obtener el permiso de la comunidad de
Alotepec?®. El proyecto educativo planteado por los Jesuitas termino instalado en Jaltepec de
Candayoc que es una agencia de San Juan Cotzocon. El proyecto lleva por nombre Instituto
Superior Intercultural Ayuuk (ISIA).

Para poder crear la UESA tuvieron que negociar con la comunidad de la regién, personajes
mixes importantes incidieron, junto con instituciones en educacién y expertos en educacion para
lograr la aprobacion (Colegio Superior Para la Educacién Integral Intercultural de Oaxaca, 2012).
La intencion fue ofrecer un modelo de educacion alternativo adecuado a los intereses de la
comunidad, su cultura y en busqueda del desarrollo colectivo de la region.

La creacion de la UESA ocurre a principios del 2011 y con la Licenciatura en Educacion
Medio Superior Comunitaria (LEMSC)?*. La creacion de la LEMSC fue pensada por el Director
de Estudios Superiores con el objetivo principal de "dar continuidad a la educacion y formacién
indigena en los BIC en el estado de Oaxaca” (Mendoza Fuentes, 2014, p. 68). Con la creacién de
esta licenciatura el deseo es darle continuidad a los esfuerzos CSEIIO, los BIC y la educacion para
los pueblos originarios en Oaxaca, es decir, “el CSEIIO es la institucion a nivel Oaxaca que
coordina la planeacion y desarrollo de la educacion de los pueblos originarios” (Mendoza Fuentes,
2014, p. 69) con base en su sentido de existencia para mejorar las condiciones educativas de los
pueblos originarios en cuanto a educacion formal/oficial.

Por lo tanto, el reto principal de la UESA junto con su plan de estudios de la licenciatura
LEMSC es completar el proceso de formacion de los estudiantes y la pertinencia de una educacion
intercultural-comunal vinculada a los otros proyectos como son los BIC y la educacion comunitaria
de Oaxaca.

Para el 2015 se registra la licenciatura para la UESA pero no es la LEMSC es la

Licenciatura en Educacidn Intercultural Comunitaria (LEIC).

23 La comunidad de Alotepec tiene una marcada participacion activa, los habitantes de Alotepec no permiten la entrada

tan facil_de forasteros a sus tierras por su historia violenta (ver a Kraemer, 2003).

24 primer nombre oficial de la licenciatura segin Benjamin Maldonado y el plan de estudios que se ofrecid.
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CAPITULO 2. LAS HERRAMIENTAS TEC)RICAS-PEDAGOGI'CAS PARA
COMPRENDER Y REPENSAR LA EDUCACION Y ESCOLARIDAD DE
LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

Obijetivo [es] conseguir la unidad de la poblacién india,
considerando que para alcanzar esta unidad el elemento basico es la
ubicacion historica y territorial en relacion con las estructuras
sociales y el régimen de los estados nacionales, en tanto se esta
participando total o parcialmente en estas estructuras. A través de
esta unidad, retomar el proceso historico y tratar de dar
culminacion al capitulo de colonizacion (Bonfil Batalla, et al., 1977:
112).

El estado del conocimiento

Como en déecadas anteriores, el Consejo Mexicano de Investigacion Educativa (COMIE) presentd

un panorama de los estudios en educacion del afio 2002 al 2011 sobre el tema de interculturalidad,

multiculturalidad, diversidad sociocultural y lingiista; muestra un mapeo de teorias, practicas y

problematicas analizadas donde se trabaja este tema desde diferentes enfoques entre las que

destacan:

Las diferencias entre “interculturalidad” y “multiculturalidad” desde el marco de lengua y cultura, en las
investigaciones de los Gltimos 15 afios se ha propuesto como punto central esclarecer el significado mas
amplio que adoptan los conceptos “interculturalidad” y “multiculturalidad” (Rebolledo y Miguez, 2013),
hace énfasis en “construir didlogos con la necesidad de formular una relacién politica entre comunidades de
distintas culturas, sustentada en el principio ético de respeto y reconocimiento reciproco de las distintas
comunidades culturales” (Rebolledo citando a Diaz, 2013, p.188).

El anlisis recopilado en las investigaciones coloca a las lenguas indigenas como una manera de presentar la
cosmovision de los pueblos originarios, ademas tiene su significado a través de la estrecha relacion entre
lengua y cultura segun el texto de Carlos Lenkersdorf Filosofar en clave tojolabal (2002), ya que existe una
relacion de interpretacion, definicién y conceptualizacién distinta y Unica en las palabras de los idiomas
indigenas porque poseen palabras fundamentales, estas corresponden a la cosmovision de un determinado
pueblo (Rebolledo, 2013). Lenkersdorf define en su texto la “voz nosotrica” palabra clave encontrada en los
pueblos tsotsiles y tojolabales que enriquece la cultura y que no puede traducirse sin comprender el contexto
del pueblos originarios, [es decir] palabras intraducibles.

También encontramos los estudios de Benjamin Maldonado (2002, 2010) y Juan Julian Caballero

(2002, 2009) vinculan la “comunalidad” con los espacios escolares. En otras investigaciones se ha

estudiado la relacion que guarda con la lengua y la educacion (Rebolledo, 2013, p. 189). Los

primeros en usar la palabra comunalidad son Juan José Renddn con La flor comunal (2011),

Martinez Luna con Que es eso que llaman comunalidad (2010) y Floriberto Diaz con sus maltiples
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escritos sobre comunalidad, comunidad y la determinacion de los pueblos originarios (Robles y
Cardoso, 2007). La comunalidad relaciona la lengua-educacion-cultura.

En la literatura especializada consultada (Baronnet y Tapia, 2013; Diaz-Couder, 2009;
Dietz, 2012; Gonzalez Apodaca, 2004 y 2008; Kraemer, 2003; Escotet, 1997; Gonzalez Casanova,
1996; Freire, 1993 entre otros) los autores destacan la organizacién politica y la participacion
social por revitalizar la lengua y la cultura con base en la colectividad. Ademas, en los cambios y
aparecen procesos educativos dominantes actores que ofrecen resistencias a las ideologias que
promueven el individualismo y la explotacion y por el contrario recalcan “la lucha por una
educacion autonoma” (Baronnet, 2012).

También los jovenes se han caracterizado por sus recientes luchas colocando al centro lo
juvenil y lo indigena. Esto ha ocurrido en varios espacios escolares como por ejemplo: Yucatan,
Chiapas y Michoacén; donde sus luchas son por la representatividad social, pero “hacia las
diferencias y no hacia la homogenizacion de la juventud, reivindicando derechos” (Pérez y
Valladares, 2014), a “pesar de estar muchas veces invisibilizada durante su paso por la escuela”
(Czarny, 2008) a raiz de que en algunas ocasiones existen discriminaciones provocadas por la
accion docente. Debemos hacer énfasis en repensar la escuela y cuestionar su funcionamiento y
I6gica como un espacio de dominacion (Foucault, 2015), la escuela es una institucion que forma
parte de los Aparatos Ideoldgicos del Estado (AIE) (Althusser, 1988) al mismo tiempo puede ser
espacios de resistencia y espacios de manifestaciones (Giroux, 1995) o de espacios de
reproduccion (Bourdieu y Passeron, 2003).

También es de resaltar que los movimientos indigenas convergen dentro y fuera de las aulas
y la escuela. Los movimientos estudiantiles indigenas que se estan dando en México, en concreto
en la UESA son luchas que buscan el reconocimiento y la justicia social (Jurjo Torres, 2012), pero
sin segregarse o excluirse de la globalizacion (Garcia Canclini, 2004), empero oponiéndose
abiertamente a la globalizacidén neoliberal (Escobar, 2002), nos encontramos en un momento
donde “lo tradicional y lo nuevo han perdido sus perimetros, sus limitaciones Yy diferenciaciones
marcadas” Garcia Canclini, (1999).

El indigenismo tuvo “una lucha respaldada por antropélogos” (Bonfil Batalla, 1987) pero
al pasar el tiempo los mismos indigenas se apropiaron del modelo y lo centraron en un espacio de
resistencia a lo que Erasmo Cisneros (1990) “Ilama la transicion de una educacién de transmision

cultural a una de educacion formal que se estad dando en las comunidades indigenas mexicanas”
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(Cisneros, 1990). Apropiando y redefiniendo entre lo que es “propio” y “ajeno”. Nos encontramos
en un momento de dindmicas y cambios culturales. O ¢sera qué siempre estuvimos en ese
movimiento dinamico pero ahora se ha hecho evidente?

“Las luchas de los jovenes son elocuentes, son innovadores y dinamicos cambiantes y
contradictorios” como lo expresa Reguillo (2013) en culturas juveniles formas de desencanto, este
libro es consecuencia de un estudio realizado en Latinoamérica.

En México, encontramos la experiencia de los jovenes indigenas que a través del Hip hop
destrozan y reconstruyen el ser joven indigena, rompen las barreras y los imaginarios estaticos de
vernos de una u otra forma per se; este libro es compilado por Pérez Ruiz y Valladares, (2014)
Juventudes indigenas. De hip hop y protesta social en América Latina expresa con claridad los
contextos y la condicion juvenil.

Otra de las investigaciones que tiene relacion con el tema de jovenes indigenas es la de la
Fondo de las Naciones para la Infancia (UNICEF) junto con el Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS) que realizo en varios puntos nodales del
territorio mexicano con el titulo de voces de jovenes indigenas publicado en el 2011. En este
estudio los investigadores “abren” el microfono y las cdmaras para que la juventud indigena
exprese sus ideas y retos. El estudio recupera experiencias de Oaxaca, Veracruz, Morelos,
Guerrero, Jalisco, Ciudad de México, Chihuahua y Sinaloa.

Por otro lado, estan los jovenes que a través de la escuela construyen y van redefiniendo
dia con dia lo que es ser joven indigena por ejemplo la tesis de maestria de Mira Tapia (2017)
donde analiza la profesionalizacién intercultural por medio de los procesos de afirmacién étnica y
resignificacion identitaria: los jovenes otomies experiencia que se desarrolla en el estado de
Querétaro.

En Oaxaca tenemos estudios de multiples expresiones de jovenes urbanos y jovenes
indigenas sobre las cuales podriamos abundar, sin embargo para fines practicos nos enfocaremos
en primero en analizar el estado del arte que existe de la region mixe que es donde se enfoca
nuestro universo de estudio. A continuacion, abundamos como primera parte abundaremos en los
estudios que tienen relacion con lo comunitario, la educacion, lo politico y la organizacion en la
regién mixe y en un segundo momento de los estudios relacionados a la participacion de los

estudiantes indigenas de la regién mixe.
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Estudios sobre la autonomia y vida politica en la regién mixe y su impacto en la educacién
escolarizada

Sobre los estudios de la autonomia y vida politica en la region mixe nos remetimos a la
investigacion de Gabriela Kraemer Bayer (2003) que su libro Autonomia indigena region mixe:
relaciones de poder y cultura politica caracteriza la autonomia, la resistencia, organizacion y
vivencia de la politica en la region ayuuk.

Destaca la lucha historica por la autonomia, por recuperar sus tierras y por una serie de

derechos. Analiza:

[...] la autonomia de los pueblos indigenas desde tres diferentes &ngulos: 1.-legitimidad, 2.-
legalidad y 3.-autonomia como proyecto politico”. Analiza la 16gica del nacionalismo y la jerarquia
social que genera ese nacionalismo. Por otro lado, también analiza la resistencia [a ser dominados y
explotados] y organizacion de los comuneros de la region mixe. Desarrolla su investigacion en dos
apartados: los nlcleos de poder regionales y la cultura politica. Finaliza con reflexiones sobre la
construccion de la autonomia mixe (Kraemer, 2003, p. 19-30).

Para Kraemer (2003) los mixes a traves de la explotacion histérica sufrida por el Estado
homogéneo, el Estado mexicano, ha generado desigualdad y subordinacion para los grupos
indigenas como es la cultura mixe. En consecuencia los procesos de dominacion de los mixes han

construido un modelo de defensa. Como lo expresa Kraemer:

La estructura politica regional se ha complejizado en varios frentes, en el de la politica formal, en el
econdmico, en el religioso y el educativo. Los diferentes nicleos de poder se articulan entre si, ya
no tanto por dominios unitarios (cada subordinado se somete a un superior), sino por dominios
multiples (un subordinado tiene varios superordenados) o mixtos (2003, p. 27).

En su libro analiza el proceso politico de los intelectuales y profesores de la region mixe que a
través de las instituciones o Aparatos Ideologicos del Estado han tratado de transformar las
condiciones de desigualdad y pobreza de la region mixe. Ademas de reivindicar la cultura mixe
que ha sido denostada. Si bien las instituciones escolares pueden estar al servicio del Estado-
Nacion de igual forma pueden ser apropiados por los grupos étnicos mixes como se ha venido
presentando en la region mixe.

En las conclusiones Kraemer (2003) nos remite a que la autonomia mixe tanto de su vida
politica y social siempre ha estado en disputa. “La estructura politica de la Regiéon Mixe tiene una
historia que no es lineal” (Kraemer, 2003). En cuanto a la historia lineal Kraemer (2003) se refiere
a que han existido derrotas y triunfos en la resistencia de los pueblos mixes. Estas dindmicas de

poder y hacer politica dieron como resultado en:
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[...] la organizacion de las diversas instancias educativas, el enfoque pedagogico, la manera en que
los maestros concebian su tarea, la orientacion ideoldgica de los mismos y la organizacion sindical
del magisterio no fueron unitario. Mas bien, el proceso de consolidacion de los proyectos educativos
de Oaxaca [en especifico en Alotepec y Tlahuitoltepec], son ricos en propuestas, [...] ideas y luchas
por el poder (Kraemer, 2003, p. 228).

A consecuencia de una lucha historica los pueblos mixes han resignificado, cuestionado y
reconstruido la cultura politica, social, comunitaria y educativa de sus instituciones regionales
dandole un giro hacia lo local y lo comunitario pero sin olvidar lo global y urbano ya que estos

modelos buscan expandir su modelo econémico y politico.

Lo educativo en el nivel medio superior en la region mixe

Sobre experiencias del giro comunitario de las instituciones educativas en la regién mixe tenemos
la experiencia escolar que analiza Gonzalez Apodaca (2004, 2008, 2016) respecto a los procesos
educativos de la region mixe. Concentrandose en Tlahuitoltepec. Sus investigaciones se han
concentrado en algunos puntos en concreto sobre la educacion intercultural-comunitaria. Destaco
tres de sus libros:

El primero del afio 2004 con nombre los Significados escolares en un bachillerato mixe.
En este libro expone el proyecto educativo de educacién media superior el Bachillerato Integral
Comunitario Ayuuk Polivalente (BICAP). EI BICAP comenz6 operaciones en el afio de 1996 en
Tlahuitoltepec, Ayuujk. En el proyecto participan diversos actores “estudiantes, padres de familia,
maestros, lideres e intelectuales, facciones politicas y econdmicas, entre otros” (Gonzalez
Apodaca, 2004, p. 19). Estos actores “componen diferentes posiciones que moldean y
reconfiguran” (Gonzalez Apodaca, 2004) el proyecto educativo alternativo del BICAP a través de
las “relaciones sociales y de poder y le imprimen rasgos especificos acordes a la cultura y la
historia locales” (Gonzalez Apodaca, 2004, p. 19).

El objetivo de estudio de su libro es:

[...] es documentar una experiencia de interculturalidad, de afirmacion de lo propio para incorporar
lo otro, actualmente plasmada en un proyecto escolar de nivel medio superior en la regién mixe del
estado de Oaxaca. En este contexto étnica y linguisticamente diferenciado se teje una historia
particular en la que las distintas orientaciones de politica educativa nacional indigenista son
mediadas localmente por actores mixes, gradualmente empoderados como intermediarios en el
campo de la educacidn escolar (Gonzélez Apodaca, 2004, p. 22).
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En el segundo de sus libros amplia los horizontes revisando las experiencias educativas de dos
preparatorias en la region que son la de Tlahuitoltepec y Alotepec. Con la singularidad de observar
que estos proyectos educativos estaban fortalecidos y gestionados por la comunidad y los
profesionistas de la region. Gonzélez Apodaca (2008) en Los profesionistas indios en la educacion
intercultural: Etnicidad, intermediacion y escuela en el territorio mixe plantea, desde el enfoque
etnografico, ampliar el estudio considerando la region mixe alta y media. Gonzalez Apodaca

(2008) afirma que su investigacion parte:
[...] de la conceptualizacion y el anélisis de los profesionistas nativos como a) promotores de
apropiaciones étnicas de la escuela; b) ide6logos y negociadores de un discurso educativo etnicista,
construido y enarbolado desde diferentes redes sociales en interaccién, y enmarcado hoy dia dentro
del amplio espectro de la asi llamada educacion intercultural, y c¢) intermediarios politicos-
culturales de las relaciones interculturales de las comunidades mixes (Gonzalez Apodaca, 2008, p.
22).

Esta investigacion nos aportard muchos elementos en el marco contextual y en el marco teérico ya

que hace alusion Alotepec y un poco de su historia, sin embargo ya no logra documentar el

proyecto educativo de la comunidad de Alotepec en el nivel superior y que dan sentido a la

creacion y construccion de la UESA para el 2011, empero documenta la historia de la educacion

basica y media superior de Alotepec.

Por ultimo en su tercer libro, realiza una investigacion de corte retrospectivo y evaluativo
de los resultados del BICAP a més de 15 afios de su fundacion. La evaluacion va en el sentido de
que caminos e historias de vida tomaron los egresados de los BICAP.

Gonzéalez Apodaca (2016) centra su estudio de este tercer libro en los egresados de un
Bachillerato como es el BICAP. La prioridad de este trabajo es analizar los resultados de la
formacion que tuvieron los estudiantes. Si continuaron sus estudios en el nivel superior y que
trabajos hacen actualmente.

El objetivo de la investigacion es analizar el “desarrollo de la apropiacion social y étnica
de la propuesta etnopolitica de los jovenes-adultos” (Gonzalez Apodaca, 2016, p. 18) plantea
varias preguntas que destacan “el sentido de pasar por la escuela, la identidad y su representacion
que elaboran posterior al bachillerato, representaciones étnicas, trayectorias profesionales, el uso
social de recursos materiales y simbolicos y las configuraciones étnicas” (Gonzélez Apodaca,
2016, p. 18-19) para poder desarrollar su trabajo y posteriormente respondera en las conclusiones.
Como metodologia usa el enfoque etnogréafico y las historia de vida.

De las conclusiones de su trabajo de investigacion rescato las siguientes enunciaciones:
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1.-La investigacion pone “el foco en la ‘apropiacion social de la escolarizacion’ permito centrar el
analisis de las experiencias escolares en la construccién de un doble sentido profesionalizante y
etnizante de paso por la escuela” (Gonzalez Apodaca, 2016, p. 303).

2.-El paso por la escuela produce que los estudiantes puedan “adquirir un capital intercultural que
evite experiencias de desigualdad social y discriminacién étnicas vividas por sus padres y por
generaciones previas” (Gonzalez Apodaca, 2016, p. 303).

3.- Las desigualdades de clase, genero, condicion escolar y de distintos ‘capitales étnicos’ inciden
en la diferenciacion de esos apoyos; las familias letradas movilizan recursos no solamente
econdémicos sino de acceso a bienes culturales [...] de igual forma las familias vinculadas a redes
étnicas [...] quienes son los que producen un discurso étnico profesionalizado” (Gonzélez Apodaca,
2016, p. 304).

4.- “Los usos étnicos del saber escolar-profesional y de los recursos materiales y simbélicos de la
escuela permiten que la identidad mixe se actualice frente a estereotipos dominantes que asocian la
diferencia cultural con la ignorancia y la baja escolaridad” (Gonzalez Apodaca, 2016, p. 309).

5.- “Las desigualdades sociales, genéricas y de escolarizacion, asi como la pertenencia a facciones
0 sectores histéricamente posicionados en las relaciones sociales y politicas comunitarias y sus
extensiones migratorias hacen parte de un campo intracultural conflictivo donde operan relaciones
de poder desigual” (Gonzalez Apodaca, 2016, p. 310).

El debate que genera Gonzalez Apodaca (2016) apoya en el sentido de dar forma a nuestra
investigacion sobre los jovenes indigenas de la UESA ya que muestra varios elementos y
categorias que se pueden explotar para analizar a profundidad los procesos formativos
escolarizados de los estudiantes.

Ademas, las entrevistas realizadas durante el trabajo de campo, las observaciones que
hemos realizado nos remiten a categorias parecidas que emergen como son: desigualdad, asimetria
por parentesco y que la educacion intercultural o comunitaria no resuelve de todo los problemas
sociales y comunitarios, por el contrario produce y reproduce (Althusser, 1988) las desigualdades
entre la comunidad. Cabe destacar que este argumento no es una determinante, pero si una

tendencia.

Estudios de la comunalidad con propuestas enfocadas a profesores y estudiosos de la vida
comunitaria en Oaxaca

Ahora bien, para ir construyendo los modelos curriculares pertinentes desde y con los pueblos
originarios y que aminoren esas desigualdades buscamos propuestas que parten de lo comunitario
como es la comunalidad.

Entre los trabajos de comunalidad destacamos los de Benjamin Maldonado (2005), Juan
José Rendon (2004) y el andlisis de Carlos Manzo (2012) para superar la produccion y
reproduccion de desigualdades sociales en espacios comunitarios que retoman como base la

modernidad y el desarrollo occidental.
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En el estudio de Benjamin Maldonado (2005) Desde la pertenencia al mundo comunal:
propuestas de investigacion y uso de experiencias y saberes comunitarios en el aula indigena
intercultural de Oaxaca. En este texto analiza el papel de la educacion para los pueblos indios en
Oaxaca, México. Presenta algunas propuestas con materiales educativos que pueden ayudar a
construir una educacion intercultural retomando aspectos de la estructura de la vida comunal.

Observa tres modelos que se han desarrollado en México que son:
El modelo tradicional gubernamental veia en las lenguas y en las culturas indias el enemigo a vencer,
[...] el sistema bilingtie-bicultural instruy6 la lengua como un aliado en la castellanizacion, [...] el
modelo intercultural considera a las lenguas como el vehiculo de la identidad para el dialogo entre
culturas, didlogo que implica el fin del proyecto de Estado-Nacién monocultural (Maldonado, 2005,
p. 12).
Como consecuencia Benjamin realiza propuestas para “acercarse a la construccion de un modelo
de educacion comunitaria de calidad y estan dirigidas [...] a profesores e interesados en el
fortalecimiento de lo propio, para trabajar con el futuro de los pueblos indios: sus nifios y jovenes”
(Maldonado, 2005, p. 13) estos “modelos” tienen la intension de motivar “la creatividad y
experiencia de los maestros para apropiarselos darles la dindmica adecuada” (Maldonado, 2005,
p. 13).

Otra referencia, es el trabajo de José Renddn (2004) metodologia participativa para
estudiar, diagnosticar y desarrollar las culturas de nuestros pueblos que va dirigido a realizar
propuestas para trabajar con los pueblos originarios. Su investigacion va dirigido “a profesores,
promotores [...] interesados en el conocimiento y desarrollo de las culturas de los pueblos
indigenas” (Rendon, 2004, p. 11).

Los objetivos son para construir “dialogos culturales” (Rendén, 2004), retoma las
experiencias de lectoescritura de varias regiones de Oaxaca principalmente para mixes y zapotecos
y de aqui se plantea una metodologia que promueve “el didlogo cultural, la alfabetizacion, la
defensa de los derechos humanos e indigenas, promocién de lo artistico-cultural, tecnologias
tradicionales y la historia de los pueblos” (Rendon, 2004, p. 16-22) con el fin de fortalecer la
etnicidad. En el libro encontramos materiales que incentivan la creatividad e imaginacion.

No hay que buscar el desarrollo en la educacion de los pueblos indigenas como bien
deducimos en la introduccion los senderos de la comunalidad Ballesteros (2004) menciona que
histéricamente se nos ha ensefiado que el concepto de ‘“desarrollo significa ‘crecimiento
economico’ [...] desde este enfoque, la cultura es solo un instrumento para promover y sostener

un supuesto progreso economico” (Ballesteros, 2004, p. 13).
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Los estudios que parten de la comunalidad que, parte de construir ideas y argumentos desde
los pueblos indigenas, nos sumaran como ejemplo para reformular las reflexiones finales de este
trabajo de estudio al final del capitulado de esta tesis.

Es interesante observar en estos trabajos como la comunalidad trata de construir
cuestionando todo lo que esta normalizado, sin embargo como lo argumentan los autores es dificil
ir construyendo argumentos porque muchos de los conceptos y palabras ya forman parte del mundo
moderno, es complejo por tanto la tarea de plantear propuestas curriculares y de estudio para la
construccion de lo escolar en los espacios comunales y transformar para finalmente darle un giro

comunitario a las palabras y los discursos abandonando la l6gica del capitalismo salvaje.

Il.  Repensar lo que somos actualmente, cuestionar lo establecido

En este apartado discutiremos algunas ideas sobre la globalizacion, modernidad, el trabajo de los
posestructuralistas que amplian las discusiones sobre: las relaciones de poder y dominacién, la
produccidén y reproduccion del capitalismo. También, las propuestas decoloniales y los procesos
de movimiento que parten de la interculturalidad, la comunalidad y lo comunitario.

Analizamos el fendbmeno de la globalizacién y sus mudltiples interpretaciones que
representan proyectos de continuidad del “desarrollo capitalista” o de deconstruir las nociones de
capitalismo y globalizacién para repensar otras formas de abrir el didlogo que beneficie el apoyo
mutuo entre los grupos subordinados.

Trabajaremos la globalizacién en el sentido de las comunicaciones y economia, si bien los
avances tecnologicos nos acercan para comunicarnos y dialogar, también nos separan al acrecentar
las desigualdades sociales para quienes no tienen acceso a los avances tecnoldgicos.

Se observa a la globalizacién con sus raices de ser en la modernidad. Discutimos la
modernidad vista desde occidente como un punto cero y después estudiamos las alternativas a la
modernidad o modernidades multiples.

Por lo tanto la modernidad, el desarrollo y la globalizacion tienen su base en la economia
y subalternizacién de sociedades para su “bienestar”. Retomamos a Foucault para visibilizar esas
exclusiones que han subalternizado histéricamente y lo relacionamos con la educacion.

Para ello, agregamos el analisis de Foucault sobre las relaciones de dominacion, poder y

de como ejercer el poder. Foucault reconoce tres tipos de relaciones: las relaciones de poder, las
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relaciones de comunicacion y las capacidades objetivas (Foucault, 1988). De estas relaciones de
poder y dominacion partimos para hablar de las posturas de la decolonialidad como lo expresan
Quijano, Grosfoguel y Dussel.

Respecto a las relaciones de poder reflexionamos que se acrecientan mas en Latinoamérica
por las aspiraciones a ser europeo o norteamericano en cuanto a pensamiento, el querer reproducir
las relaciones de dominacién y nos planteamos cdmo superar esas formas de pensamiento para
lograr construir una “educacion propia”.

Finalmente, planteamos las propuestas de la interculturalidad y del curriculum intercultural
critico o comunitario como proyecto que puede articular las diferentes discusiones y fortalecer la
etnicidad desde una mirada critica.

Ahora bien, para poder articular un buen analisis debemos tener claro que la modernidad
impregno a las ciencias y las disciplinas sociales (Wallerstein, 1996). Estas ciencias “se esparcen
por las sociedades en el mundo” (Foucault, 1998), impregnaron en la escuela como espacio ideal
para producir y reproducir (Althusser, 1988) el capitalismo. Para terminar se presenta una
propuesta con base en Wallerstein (1996, 2005) para superar las prisiones de las disciplinas desde
donde nos formamos con base en la experiencia de la UESA.

La modernidad atestada: ¢ Podemos pensar fuera de la modernidad?

La modernidad en nuestra sociedad se ha estado construyendo a lo largo de quinientos afos. “La
modernidad significa muchas cosas” (Bauman, 2003, p. 14), trae consigo varios elementos para
perpetuarse. “La primera es transformar la naturaleza para el bienestar de los seres humanos”
(Adams, 2007) y partiendo de ese punto Enrique de la Garza Toledo (2006) construye una critica

a la modernidad:

Como intento de dominio de la naturaleza y la sociedad por la razén cientifica, de la idea del
progreso y en general, de la unidad del mundo sujeto a leyes [...] [se puede hacer] critica a la
sociedad del consumo y la manipulacion de los medios de comunicacion (De la Garza, 2006, p. s/p).

La naturaleza es el principal medio devastado para el bienestar del hombre, por medio de ello se
busca el “progreso”. Walter Benjamin, en “la tesis IX sobre la ideal de la modernidad o progreso
y condena infernal” (Benjamin citado por Léwy, 2003, p. 103) critica el concepto de “progreso”.
Explica que a pesar de que la “modernidad” no esté dando resultados de bienestar a la humanidad
y por el contrario se agravan las desigualdades entre grupos sociales. La idea sigue vigente respecto

a que un progreso esta a punto de llegar, es cuestion de tiempo, el progreso que poco a poco se va
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a forjar y mientras tanto debemos seguir destruyendo a la naturaleza (los bienes comunales).
Respecto a lo anterior Léwy (2003) afirma “la tempestad lo empuja irresistiblemente hacia el
futuro, al cual da la espalda, mientras que frente a él las ruinas se acumulan hasta el cielo. Esa
tempestad es lo que llamamos progreso” (p. 101).

La modernidad y sus seguidores a lo largo de la historia hacen la invitacion a que nosotros
debemos seguir adelante como si la historia fuera lineal sin importar que atras se dejen ruinas. Sin
pensar o replantearnos si las acciones en nombre de la modernidad han generado un bienestar,
ademas el pensamiento de la modernidad nos hace creer que no existen en el planeta otra I6gica
de hacer y vivir el mundo.

Otra logica de ver a la modernidad desde lo contemporaneo la observamos con el analisis
de Anthony Giddens. El autor define a la modernidad como la “modernidad reciente o tardia”
(1995). Giddens (1995) menciona “que la modernidad altera de manera radical la naturaleza de la
vida social cotidiana y afecta a los aspectos mas personales de nuestra experiencia” (p. 9).

La modernidad reciente o tardia, opera con dos nociones: confianza y riesgo. La confianza
para Giddens “es el fundamento de una coraza proyectora’ siempre dispuesta a defender al yo en
sus relaciones con la realidad de cada dia” (1995, p. 11). El riesgo es pensar en términos de valorar
“hasta donde es probable que los proyectos difieran de los resultados previstos” (Giddens, 1995,
p. 12). Lo anterior es consecuencia porque la modernidad reciente o tardia se ha vuelto poco
predecible en su desenvolvimiento. La educacién en México es un reflejo de la modernidad
reciente, se utilizan mucho los conceptos de confianza y riesgo.

La critica de parte de este estudio es que la modernidad y el progreso en nuestros dias no
representa un riesgo, por el contrario es algo que deseamos que se de en todos los &mbitos, tanto
escolares, sociales y politicos. Para muchos la modernidad es un modelo que nos brinda mucha
confianza.

Giddens presenta un ejemplo, para clarificar sus esquemas y conceptos, afirma que el
mundo moderno tardio “es apocaliptico, no porque Se encamine inevitablemente hacia la
catastrofe, sino porque implica riesgos que las generaciones anteriores no tuvieron que afrontar”
(Giddens, 1995, p. 12). Hace referencia al matrimonio. Para las sociedades del principio del siglo
XX el matrimonio era un hecho que marcaba un suceso que tendria su fin en la muerte, sin embargo

en la actualidad tenemos asuntos de una tasa alta de divorcios. Entonces, la incertidumbre del
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matrimonio ya no esta delimitada con un “hasta que la muerte nos separe” ahora se asume riesgo
matrimonial con probabilidades de un divorcio.

Con ambos conceptos incertidumbre y riesgo, Giddens nos muestra como las acciones
sociales de la modernidad tardia se rigen bajo estos dos conceptos en la toma de decisiones.

En relacion con las instituciones de la sociedad de la modernidad reciente o tardia, Giddens
(2003) replantea, cuestiona y analiza los conceptos de tradicidn, familia y democracia. Cuestiona
las metamorfosis dadas debido a la modernidad reciente y como estos conceptos trastocan y
transforman las instituciones de nuestra sociedad, en este caso las educativas.

Giddens hace énfasis en las “instituciones concha”. Considera que en la modernidad clasica
se “[sigue] hablando de la nacion, de la familia, el trabajo, la naturaleza, como Si todos fueran
iguales que en el pasado. No lo son. La concha exterior permanece, pero por dentro han cambiado”
(Giddens, 2003, p. 31). Por tanto pensando desde la modernidad cldsica nos encontramos
esperamos que las instituciones como la escolarizacién y la escuela, construidas en el pasado, nos
sigan protegiendo, que nos sigan contribuyendo en estabilidad y confiabilidad para nuestras vidas.
Sin embargo, ya no puede ser asi. Giddens afirma que las instituciones concha “son instituciones
que se han vuelto inadecuadas para las tareas que estan llamadas a cumplir” (Giddens: 2003, p.
31).

Ahorabien, la escuela es una institucion concha. La escuela en el siglo XX tuvo una funcién
que fue definida con teorias, enfoques y métodos que respondian a las necesidades de aquel
momento y fueron rigidas muy pocas veces se les modificd o se cuestion6 su funcionamiento. En
la actualidad, la escuela atraviesa procesos de cambio que no son claros aun, y que por lo tanto,
complejizan el analisis y el sentido que debe tener la educacion en el siglo XXI. Aun mas, cuando
la diversidad sociocultural y linguistica se ha reconocido, pluraliza las miradas visiones de lo que
puede ser la formacién de la nifiez y juventud. La modernidad donde el universalismo era unico se
ha desquebrajado.

Bauman (2003) afirma que existieron cambios a lo largo de la modernidad. El autor trabaja
modernidad desde lo solido y liquida (Bauman, 2003). La modernidad “empieza cuando el espacio
y el tiempo se separan de la practica vital y entre si, y pueden ser teorizados como categorias de
estrategia y accion mutuamente independientes” (Bauman, 2003, p. 14). Siendo asi, que el padre

de la modernidad es Descartes cuando construye y da forma al “dualismo [que] permite situar al
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sujeto en un ‘no lugar’ y en un ‘no tiempo’ lo cual le habilita para hacer un reclamo mas alla de
todo limite espacio-temporal en la cartografia de poder mundial” (Grosfoguel, 2007, p. 64).

La modernidad sélida estd inspirada en la “tradicion [que tiene sus bases en ideales]
politicos, éticos y culturales” (Bauman, 2003, p.10) y de ahi es donde muchas de las instituciones
se han iluminado. Para Bauman modernidad solida es sindnimo de rigidez. Tanto las sociedades
como las instituciones se demarcaban bajo la rigidez, por un conjunto de normas y principios que
dan durabilidad y estabilidad, este conjunto o aparato es lo mas “sagrado” para las sociedades
modernas (Bauman, 2003, p. 7-12).

El modelo de modernidad sélida y su estabilidad para Bauman no logro perpetuar hasta la
eternidad, ya que en las ultimas tres décadas del siglo XX, se pronuncio el fenomeno de “profanar
lo sagrado” (Bauman, 2003, p. 9).

Para Bauman la transicién de la modernidad solida a la liquida se expresa como la
“‘modernizacion de la modernidad’ [...] [es decir,] Habla[r] de categorias zombis y de
instituciones zombis, que estan muertas y todavia vivas” (Bauman, 2003, p. 12). En otras palabras,
han cambiado las concepciones de las instituciones sociales como familia o clase pero las

anteriores concepciones ain no han muerto del todo. Bauman apunta que:

Ha cambiado la condicién humana de modo radical y exige repensar los viejos conceptos que solian
enmarcar su discurso narrativo. Como zombis, esos conceptos estan hoy vivos y muertos al mismo
tiempo. La pregunta es si la resurreccion — aun en una nueva forma o encarnacion — es factible; o, si
no lo es, cdémo disponer para ellos un funeral y una sepultura decentes (Bauman, 2003, p. 14).

Bauman hace alusion a dar un funeral y sepultura decentes en el sentido de que la sociedad lo
realice. Algunos sectores siguen pensandose en el modelo de la modernidad sélida y al superar el
modelo de modernidad solida no tendran confusiones y podran superar sus relaciones de
dominacion. Apenas estamos comprendiendo la complejidad de la modernidad solida cuando ya
esta floreciendo la modernidad liquida como nuevo agente de dominacion.

Lo destacable seria repensar desde nuestras trincheras lo que acontece para poder salir de
las redes de dominacion, para ello debemos cuestionar la esperanza que se conserva de que la
instituciébn moderna (el Estado) respecto a sus responsabilidades de dar rumbo a nuestras
instituciones escolares, familiares y sociales. Pensar que es su responsabilidad de dar servicios,
cuando en realidad el Estado-Nacion esta en la dinamica de la modernidad liquida que es

deslindarse de toda responsabilidad con la sociedad.
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Bauman menciona que al transitar de la modernidad sélida a la modernidad liquida
debemos considerar dos conceptos que son el espacio y el tiempo para comprender mejor el
fendmeno:

En la lucha moderna entre el espacio y el tiempo, el espacio era el aspecto sélido y estdlido, pesado
e inerte, capaz de entablar solamente una guerra defensiva, de trincheras...y ser un obstaculo para
las flexibles embestidas del tiempo. El tiempo era el bando activo y dindmico de combate, el bando
siempre a la ofensiva: la fuerza invasora, conquistadora y colonizadora. Durante la modernidad la
velocidad de movimiento y el acceso a medios de movilidad mas rapidos ascendieron hasta llegar a
ser el principal instrumento de poder y de dominacién (Bauman, 2003, p. 15).

A través del dominio del espacio y el tiempo se lograria la conquista de la humanidad. A mayor
dominio del tiempo y el espacio se aventajaria para ganar en la lucha moderna. También Bauman
(2003) nos explica mediante un ejemplo: el pandptico (Foucault, 2015) para explicar la transicion
de la modernidad solida a la modernidad liquida. A lo que llama el pandptico y el pospandptico

(Bauman, 2003):

El pandptico lo que importaba era que supuestamente las personas a cargo estaban siempre ‘alli’,
cerca, en la torre de control. En las relaciones de poder pospandpticas, lo que importa es que la
gente que maneja el poder del que depende el destino de los socios menos volatiles de la relacion

pueden ponerse en cualquier momento fuera de alcance... y volverse absolutamente inaccesible
(Bauman, 2003, p. 16).

El sujeto dominante que observa desde la torre de control en la modernidad sélida tenia el poder
de vigilar; sin embargo al mismo tiempo, se encapsulaba en la torre de control. Tanto el sujeto
dominador y el dominado se identificaban plenamente, ambos sabian sus puestos y se observaban,
en la modernidad sélida la relacion es dependiente, el que vigila y el vigilado. También el que
vigila se tiene que hacer cargo de contar con lo necesario para vigilar al dominado, por ejemplo:
alimento, unas instalaciones para tenerlo encerrado y de personal para cuidado de la institucion
encarcelaria. Ahora en la modernidad liquida la tendencia para el dominador es de construir un
poder poco identificable, que el que conserve el poder tenga la capacidad de evadir sefialamientos.
Bauman expresa el papel actual de quienes ostentan el poder derivado de la transicion de la

modernidad sélida a la modernidad liquida:

El fin del panoptico augura el fin de la era del compromiso mutuo. [...] La principal técnica de poder
es ahora la huida, el escurrimiento, la elision, la capacidad de evitar, el rechazo concreto de cualquier
confinamiento territorial y de sus engorrosos corolarios de construccion y mantenimiento de un
orden, de la responsabilidad por sus consecuencias y de la necesidad de afrontar sus costos (Bauman,
2003, p. 16-17).

Por tanto, las autoridades en la modernidad liquida a los oprimidos con una capacidad superior a
la modernidad so6lida donde se debian concentrar en un espacio y en un tiempo concreto. Ahora

bajo nuevos mecanismos podran hacerlo sin un no espacio, sin un no tiempo. Lo Unico que
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necesitan es: la “No la conquista del territorio sino tumbar los muros que impidan el flujo de los
nuevos poderes globales fluidos”. (Bauman, 2003, p. 17).

En los espacios escolares se reproducen estas l0gicas de poder y también se ha desarrollado
una transicion de la modernidad sélida a la modernidad liquida. Las teorias de la modernidad, sus
cambios contemporaneos, tanto de Bauman y Giddens, nos serviran de ayuda para complejizar y
analizar el proceso de formacion y participacion etnopolitica de los estudiantes indigenas de la
UESA (cf. cap.5).

La diferencia entre Giddens y Bauman es que para el primero las estructuras de la
modernidad si se pueden cambiar y el sujeto cambiante es la sociedad, ademés que el modo de
cambiar son sus practicas. Para Bauman las estructuras no las podemos cambiar y menciona que
los cambios son determinados por el mercado, por ejemplo: el no tener una pareja estable en la
actualidad se da porque existe el imaginario de la “libertad de eleccion”, pero dejamos al descuido
que la inestabilidad de relaciones trae como consecuencia el salir con varias parejas y eso es igual
a consumir mas en el mercado por cada una de los encuentros realizados.

En resumen De la Garza (2006) menciona “que Giddens el sujeto tiene la capacidad de
transformar la estructura (s/p) para Giddens el entro no es el sujeto, sino la practica [...] sin
embargo Margarte Archer criticando a Giddens, [alude que] los hombres encontramos al mundo
ya estructurado, antes de entrar en accion” (s/p).

La complejidad de la modernidad reside en que ya esta incorporada hasta lo mas profundo
de nuestras sociedades.

Otro elemento de anélisis es ver a la modernidad como la base filosofica de las instituciones
que nos rigen, de nuestras disciplinas de estudio (antropologia, historia y educacién) en el siguiente
apartado debatiremos el punto de los origenes de las disciplinas de las ciencias sociales retomando

a Immanuel Wallerstein (1996).

La modernidad y ¢otras modernidades como proyecto politico?

Los seguidores de la modernidad piensan en un proyecto politico. Ese “proyecto politico conserva
su logica de razonamiento en consolidar el “desarrollo y progreso”, predican la doctrina de la

modernidad afirmando que genera ‘igualdad’” (Manzo, 2012). Por lo tanto, la modernidad su
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I6gica de razonamiento estan bien cimbradas en las instituciones que nos rigen entre ellas la
escuela.
Para Escobar (2002) la modernidad tiene diferentes matices, analizdndola con base en el

posestructuralismo:

Desde el posestructuralismo la modernidad también es parte del problema [...] lo que tenemos que
hacer es aprender a articular lo que Foucault llamara la ética del conocimiento experto como préactica
de la libertad, y propender por modernidades alternativas y alternativas a la modernidad. (Foucault
citado por Escobar, 2002, p. s/p).

Pensar alternativas a la modernidad es algo complejo porque tenemos “mitos 0 un sistema
profundo de creencias”. (Guerrero Osorio, 2015). Dificilmente podriamos articular ideas fuera de

la modernidad. Por ello Escobar refiere las modernidades maltiples que es:

cuando el desarrollo continGa siendo resistido o0 negociado en las localidades, y con esto es posible
recuperar el desarrollo como un espacio importante para reelaborar y trabajar la modernidad para
convertirlo en algo distinto [...] la gente no simplemente llega y acepta la palabra del experto e
implementa su programita (Escobar, 2002, p. s/p).

Las formas de vida de las comunidades, pueblos indigenas, barrios son espacios donde la logica
de la modernidad pierde su poder expansivo, la perspectiva desarrollista y/o de conquista pierde
su fuerza, ademas estos espacios microsociales ofrecen respuestas alternativas de lo moderno.

Las comunidades al resistirse a recibir las propuestas de la modernidad nos invitan a
superar el hecho de pensar que solo existe una verdad, que todos se deben subordinar a ella
mediante los programas sociales desarrollistas. En contraparte falta el proceso de reflexidn sobre
las maltiples formas de vivir, de pensar y hacer vida comunitaria.

Escobar afirma “cada accion de desarrollo es potencialmente un acto de contradesarrollo.
En ese sentido la gente se la apropia y lo reorienta hacia otra racionalidad. Cada acto de
contradesarrollo es potencialmente una semilla de una modernidad alternativa™ (Escobar, 2002,
p. s/p).

La escuela ha llegado a las comunidades y pueblos comunitarios e indigenas. Muchas de
las escuelas han sido reorientadas por los comuneros y le han impregnado otra racionalidad. Sin
embargo, “pocas veces la escuela perdura con esa raiz de modernidad alternativa” (diario de
campo, octubre, 2017)

Ahora bien, Pensar desde el contradesarrollo puede ser una manera de sembrar semillas
para construir algo distinto. Aunque si pensamos desde el desarrollo y contradesarrollo

recaeriamos en los bueno y malo, lo blanco y lo negro, el reto seré superar la dicotomia y por ello
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el contradesarrollo también tiene sus limites. Aungue Richard Adams (2007) expone que en
nuestra época contemporanea a un “no hemos logrado superar las dicotomias y dualismos”.

Aun asi, lo que nos importa en este estudio es como las personas que practican en su vida
cotidiana la combinacion de algunas propuestas desarrollistas del Estado; la gente las apropia y las
utiliza para seguir reproduciendo sus formas de vida alternas a la modernidad. Por lo tanto se puede
concluir que las sociedades que combinan las practicas desarrollistas y contradesarrollistas las

terminan transformando en practicas “hibridas” (Garcia Canclini, 1999).

Las relaciones de poder y de dominacion que regulan las practicas y modo de vida de la
educacion

Para introducir el tema en este estudio entendemos que las relaciones de poder son aquellas donde
estan dos 0 mas sujetos o grupos que tienen las capacidades de dialogar, negociar y llegar acuerdos,
sin duda hay elementos externos e internos que pueden inclinar la balanza y dar ventajas a uno de
los maltiples grupos que estan en negociacion.

Por relaciones de dominacién son aquellas donde no existe la posibilidad de dialogar,
negociar y llegar acuerdos, todo el peso recae en quienes tienen menor fuerza o “control del medio
ambiente” (Adams, 2007). El rumbo que tomen sus vidas serd definida por el sujeto o grupo que
en definitiva es hegemonico?®. En este estudio nos interesan mas como se dan las relaciones de

dominacién. Foucault afirma que las relaciones de dominacion se

[...] vinculan a una lucha profunda. [Foucault] define tres tipos de luchas: las que se oponen a las
formas de dominacién, (étnica, social y religiosa); las que denuncian las formas de explotacién que
separan a los individuos de lo que producen, y las que combaten todo aquello que ata al individuo a
si mismo y de este modo lo somete a otros (las luchas contra la sujecion, contra formas de
subjetividad y de sumision) (Foucault, 1988, p. 7).

De los tres tipos de luchas nos enfocaremos en las luchas étnicas, sociales y religiosas ya que en
la region mixe son las mas latentes, en menor medida vendran las que enuncian las formas de
explotacion, en el caso de los estudiantes indigenas sera de denuncia ante el olvido del registro de
la licenciatura, por ultimo, la de sujecidn servira para pronunciarse que las subjetividades juveniles
también pueden aportar elementos serios y capaces de transformar y mejorar las condiciones en

los procesos educativos en el nivel superior.

% Notas de clase de debates contemporaneos 19 de octubre de 2017.
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Estas relaciones de dominacidn parten y tienen sus origenes en la religion, a lo que llaman

“poder pastoral ” (Foucault, 1998, p. 8). El poder pastoral se caracteriza en varios puntos:

[...]1 1) esuna forma de poder cuyo objetivo Gltimo es asegurar la salvacién individual en el otro
mundo; 2) el poder pastoral no es meramente una forma de poder que ordena, también debe
estar preparado a sacrificarse por la vida y la salvacion del rebafio. En ello se distingue del poder
soberano, el cual exige el sacrificio de sus subditos para salvar el trono; 3) se preocupa por cada
individuo en particular, durante toda su vida; 4) esta forma de poder no puede ejercerse sin
conocer el pensamiento interior de la gente, sin explorar sus almas, sin hacerlos revelar sus
secretos mas intimos (1998, pp. 8-9).

Si bien la modernidad toma el espacio que le pertenecid histéricamente a la religiosidad como lo
expresa Grosfoguel (2007) primera instancia el centro del conocimiento fue religioso, ahora paso
ser cientifico, pero sin lograr superar las estructuras y filosofia de la institucion religiosa (solo una
verdad y nada mas que una verdad) y estas estructuras fueron transportadas ahora al Estado, la
escuela y el mundo de vida. El centro pasé de ser “un dios” a ser “una ciencia” inica y verdadera.
Foucault (1998) afirma el “Nuevo poder pastoral” (p. 9), por ejemplo consiste en relevar “la
salvacion del rebafio” (p. 7) mediante instituciones que ofrecieran “la salud, bienestar, seguridad,
proteccidn contra accidentes” (p. 8). Para ello se crearon instituciones como la policia, la escuela

entre otros.

[...] el poder de tipo pastoral, vinculado durante siglos -mas de un milenio- con una institucion
religiosa particular, de pronto se extendi6é a todo el cuerpo social; encontré apoyo en multiples
instituciones. Y; en lugar de un poder pastoral y de un poder politico, mas 0 menos vinculados entre
si, mas o menos rivales, se desarroll6 una "tactica" individualizadora, caracteristica de una serie de
poderes: el de la familia, la medicina, la psiquiatria, la educacion y los empresarios (p. 10).

Por lo tanto, en la modernidad se conservan algunos matices de la filosofia religiosa redentora. De
corregir a los “anormales”, de castigarlos para poder salvar su alma del mal y asi no contaminar a
las demés almas, para ello es deber vigilarlos en lo que es “correcto” y “lo bueno” de la clase
dominante como lo desarrolla Foucault (2015) en Vigilar y castigar nacimiento de la prision?®.
Para salvar a los “anormales” la clase dominante ha desarrollado un “ejército entero de
técnicos que han relevado al verdugo, anatomista inmediato del sufrimiento: los vigilantes, los
médicos, los capellanes, los psiquiatras, los psicologos, los educadores” (Foucault, 2015, p. 20).
Ante todo este sistema construido por la institucion religiosa por un lado, y por otro lado
con la continuacion por los Estado-Nacion Foucault se pregunta como ejercer el poder para revertir

estos tipos de dominacion:

2 \Ver mas en los apartados en el cuerpo de los condenados (Foucault, 2015, pp. 11-40) y el panoptismo (Foucault,
2015, pp. 227-262).
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¢Coémo ejercer el poder? Para ejercer el poder debemos distinguir entre las relaciones de poder, las
relaciones de comunicacion y las capacidades objetivas. Se trata de tres tipos de relaciones, que de
hecho siempre se traslapan, se apoyan reciprocamente y se utilizan mutuamente como instrumentos
(Foucault, 1988, p. 12).

Para ello plantea lo siguiente:

La aplicacion de las capacidades objetivas, en sus formas mas elementales, implica relaciones de
comunicacion (ya sea bajo la forma de informacion previamente adquirida o de trabajo compartido);
también esta vinculada a relaciones de poder (ya sea que consista en tareas obligadas, en gestos
impuestos por tradicion o por aprendizaje, en subdivisiones y en la distribucién mas o menos
obligatoria del trabajo). Las relaciones de comunicacién implican actividades terminadas (aunque
solo sea la puerta en juego correcta de elementos de significado) y, en virtud de la modificacion de
informacién entre parejas, producen efectos de poder. En cuanto a las relaciones de poder mismas,
en una parte fundamental se ejercen mediante la produccidn y el intercambio de signos; dificilmente
se les puede disociar de las actividades terminadas, ya sean las que permiten ejercer el poder (como
las técnicas de entrenamiento, los procesos de dominacidn, los medios mediante los cuales se obtiene
la obediencia) o las que recurren a las relaciones de poder con el fin de desarrollar su potencial (la
division de trabajo y la jerarquias de tareas) (Foucault, 1988, pp. 12-13).

Con estos tres tipos de relaciones podemos comprender mejor el funcionamiento del mundo en
cuanto a las relaciones de dominacién y de poder que estan siempre vinculadas y articuladas. A
partir de aqui podemaos visibilizar las desigualdades y con base en ello exigir re-construir no solo
las leyes y normas sino las instituciones. Repensar el funcionamiento y el sentido que tienen las
instituciones en la actualidad. De no hacerlo seguiremos reproduciendo desigualdades. Debemos
tener en claro como estas relaciones de poder y de dominacion estan vinculadas en la escuela, la
manera en cOmo esta constituida la escuela en su filosofia es mediante un corte cientifico que tiene

sus raices en la religion como verdad Unica y es lo que debemos cuestionar y repensar.

El origen de las ciencias sociales y sus disciplinas

Retomamos en este apartado el estudio de Wallerstein respecto a su analisis del sistema-mundo
respecto a las disciplinas de las ciencias sociales y sus origenes. Wallerstein (1996) desarrolla un
analisis de sistema-mundo de las disciplinas de las ciencias sociales donde relata cdémo se han ido
construyendo las disciplinas. Desde la division entre la religion y la racionalidad, pasando por el
“empirismo” (1996, p. 15) al método cientifico. “Describe los origenes de las ciencias sociales y

sus divisiones” (1996, p. 16). Recalca que:

Las ciencias sociales en un principio tuvieron la funcién de ayudar a comprender el funcionamiento
del Estado a los politicos y la ideologia dominante. Es decir: “economia, ciencias politicas y
sociologia [...] [se pensaba en estas tres esferas porque] la ideologia liberal dominante en el siglo
XIX sotnia que la modernidad se encontraba definida por la diferenciacion de tres esferas sociales:
el mercado, el Estado y la sociedad civil (Wallerstein, 1996, p. 19). [...] Por otro lado la antropologia
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surge para estudiar a las tribus de Africa y Latinoamérica para poder dominarlas mejor por parte de
los Estados Unidos y reino unido principalmente. Las culturas de estos lugares eran consideradas no
modernas o pre-modernas (Wallerstein, 1996, p. 22).

Las formas de dominacion se dan mediante el conocimiento del otro y también a lo que llama
Foucault “la microfisica del poder que los aparatos y las instituciones ponen en juego, aunque su
campo de validez se sitGa en cierto modo entre esos grandes funcionamientos y los propios cuerpos
con su materialidad y sus fuerzas” (Foucault, 2015, p. 36).

Con “la microfisica supone que el poder que en ella ejerce no se conciba como una
propiedad, sino como una estrategia, que sus efectos de dominacion no sean atribuidos a una
‘apropiacion’, sino a disposiciones, a maniobras, a tacticas, a técnicas, a funcionamientos”
(Foucault, 2015, p. 36).

Por tanto, podemos concluir que las disciplinas de las ciencias sociales en sus origenes
estaban (¢siguen estando?) a la disponibilidad de la sociedad dominante para controlar, dominar y
subordinar a quienes se les apeteciera. Ante estas circunstancias donde el conocer y estudiar al
otro puede generar relaciones de dominacion y de poder Foucault hace la propuesta de que nosotros
nos acerquemos al poder y que repensemos de una manera donde el poder se construye con el
saber cdmo un binomio en que sin uno el otro no es posible. Es decir, que el poder y el saber son

uno mismo:

El saber solo puede desarrollarse al margen de sus conminaciones, de sus exigencias y de sus
intereses. Quizas haya que renunciar a creer que el poder vuelve loco, y que, en cambio, la renuncia
al poder es una de las condiciones con las cuales se puede llegar a ser sabio. Hay que admitir mas
bien que el poder produce saber [...] que poder y saber se implican directamente el uno al otro; que
no existe relacion de poder sin constitucion correlativa de un campo de saber, ni de saber que no
suponga y no constituya al mismo tiempo relaciones de poder [...] En suma, no es la actividad del
sujeto de conocimiento lo que produciria un saber, Gtil o renuncie al poder, sino que el poder-saber,
los procesos y las luchas que no lo atraviesan y que lo constituyen, son los que determinan las formas
y los dominios posibles del conocimiento (Foucault, 2015, p. 37).

Para quienes se forman en las disciplinas de las ciencias sociales, Wallerstein los convoca a
analizar el momento que estan atravesando, él no recae en el reduccionismo de que cada quien
estudia una disciplina. Mas bien, se debe ampliar los horizontes y panoramas de las disciplinas de
las ciencias sociales y repensarlas fuera de la lgica de dominacion y conquista, se debe pensar a
las disciplinas para liberar de las ataduras historicas. Referente a lo anterior Wallerstein (1996)

hace dos propuestas:

Una vez visibilizados los origenes de las ciencias sociales y humanidades Wallerstein (1996) discute
con las diferentes posturas que salieron durante el siglo XX, como son “el positivismo nomotético,
el marxismo ortodoxo, los autonomistas estatales y los particularistas culturales” (Wallerstein, 1996,
p. 38). El analisis de sus prisiones los libera en el grado sumo que pueden ser liberados. En medida
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gue analizamos nuestras prisiones sociales nos liberamos de sus limites hasta donde podemos ser
liberados (Wallerstein, 1996, p. 38).

Con estos anélisis podemos superar el meollo donde nos encontramos y empezar a construir desde

una mirada alternativa sobre que somos y que queremos para nuestras sociedades y comunidades.

La globalizacion desde lo imaginado a lo real

Una vez discutidos los conceptos de modernidad, desarrollo, progreso como ideologias
hegemdnicas que transgreden la diversidad de pensamientos como posibles alternativas. Ademas,
de que se sustentan las relaciones de dominacién y relaciones de poder para su consolidacion
pasaremos a dialogar sobre la globalizacion.

En la actualidad vivimos en un mundo que tiene una dinamica que ha revolucionado la
comunicacion, la tecnologia, el comercio y el consumo. Los intercambios de capitales, de
conocimientos, de culturas, entre otros, han generado contactos entre diversas sociedades. Es lo
que llama Garcia Canclini (1999) “globalizacion imaginada”. Unos piensan que esta globalizacion
trae como consecuencia una mayor igualdad de oportunidades y otros consideran que acrecienta
las desigualdades sociales. Este autor da énfasis en dos conceptos que son la globalizacion circular
y la globalizacién tangencial (Garcia Canclini, 1999, p. 5). Partiendo de estas dos categorias

realiza una critica:

En rigor, solo una franja de politicos, financistas y académicos piensan en todo el mundo, en una
globalizacion circular (cursivas mias), y ni siquiera son mayoria en sus campos profesionales. El
resto imagina globalizaciones tangenciales (cursivas mias). La amplitud o estrechez de los
imaginarios sobre lo global muestra las desigualdades de acceso a lo que suele llamarse economia y
cultura globales. En esa competencia inequitativa entre imaginarios se percibe que la globalizacion
es y no es lo que promete. Muchos globalizadores andan por el mundo fingiendo la globalizacion.
(Garcia Canclini, 1999, p. 5).

Se piensa desde la globalizacion imaginada que todas las sociedades estan interconectadas y
dependen entre si. Que tienen las mismas oportunidades y capacidades de intercambio y
negociacion. Sin embargo, no consideran que en realidad vivimos en una globalizacion tangencial
donde varias sociedades se aglutinan, ya sea por conexiones historicas, identitarias, por regiones
y/o con el fin de hacer blogues econdémicos politicos. Por ejemplo: “América Latina, Europa o
Estados Unidos” (Garcia Canclini, 2001, p. 144) crean sus bloques econdmicos.

Debemos agregar que estas regiones o bloques no son iguales. Por ejemplo, Europa y

Estados Unidos conservan una hegemonia historia sobre el resto del mundo, lo que algunos autores
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como Gonzalez Casanova (2003) llaman “colonialismo externo” y en sus diferentes formas en
como pueden controlar y explotar un territorio?”. Por otro lado, Grosfoguel (2007) la denomina
como “colonialidad” partiendo y/o continuando en la linea de Anibal Quijano (1993). Este
apartado de colonialidad lo revisaremos mas adelante.

La globalizacion es un modelo de intercambios que hace mas porosas las fronteras
politicas, pero solo para unos cuantos y a eso lo podriamos llamar globalizacion tangencial. “Las
grandes transnacionales pueden intercambiar artefactos y mover dinero electronico” (Giddens,
2003) en grandes cantidades, pero un ciudadano centroamericano no puede tan facilmente cruzar
las fronteras para llegar a Estados Unidos a trabajar. Es un sintoma mas de globalizacion
tangencial.

Otra manera de entender la globalizacion nos la presenta Arturo Escobar. Para Escobar
(2002) “la globalizacion es precisamente la universalizacion, la extension de la modernidad a todo
rincén, a todo intersticio de la tierra, tarde o temprano, no necesariamente ahora” (Escobar, 2002,
p. s/p). Nos da a entender que detras de la globalizacion esta un movimiento que es la modernidad.

Escobar (2002) en su discusion sobre modernidad, desarrollo y globalizacién concluye con dos:
[...] anotaciones breves sobre la globalizacién que parten desde la antropologia. Por un lado,
empezamos a entender que la globalizacion no es este monstruo que todo homogeniza, que avasalla,
unifica, controla, margina todas las realidades en todos los rincones del mundo [globalizacion
neoliberal]. [...] Pero también la globalizacion encierra muchos o6rdenes sociales y tradiciones
culturales que conforman modernidades multiples (Escobar, 2002, p. s/p).

Escobar ve mas a la globalizacion desde un espacio cultural de intercambio, pero con hegemonias

politicas y econdmicas de ciertas culturas sobre otras. Pero que de igual forma ese intercambio

cultural presta que varias culturas entrecrucen y se resignifiquen. Este intercambio cultural donde
las culturas se resignifican lo podemos ver como indicios de la globalizacion democratica, es decir
que hay culturas locales que comienzan a relacionarse con otras culturas de otras partes del globo.

Escobar menciona: “ya no hay grupos subalternos estrictamente locales, todo grupo subalterno es

local y es global” (Escobar 2002, p. s/p), es decir “glocalidades” y lo define como:

Lo que podriamos llamar localidades y globalidades alternativas nos llevaria a “glocalidades” para
hablar con un nuevo lenguaje. Una configuracién alternativa de economia, cultura y poder que no
es la configuracion dominante de la modernidad neoliberal, sino que si se quiere, son pliegues
distintos que le aparecen a la modernidad, y ojala tuviéramos formas tri o cuatridimensionales para
visualizarlos (Escobar, 2002, p. s/p).

27 Utiliza varios conceptos como colonialismo externo e interno, ademas de intra, inter y/o trans colonialismo.
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Con base en lo anterior, considero que las glocalidades contiene una logica de poder distinto que
vienen construyendo las sociedades. Pero ¢todo esto tendra una ldgica de razonamiento que esta
en resistencia explicitamente o implicitamente? O ;Como es que se han venido dando estos
procesos de globalizacion?

En la historia mexicana de las culturas locales podemos encontrar ejemplos de las
“glocalidades” a las que refiere Escobar. Por ejemplo, la globalizacién ha hecho posible que
movimientos sociales como el Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) tenga una
visibilidad a nivel internacional. Esa visibilidad le ha servido para hacer alianzas. Tanta ha sido la
difusién que ha logrado tener una relacion con intelectuales, artistas, e incluso el equipo de fatbol
soccer Inter de Milan?, o también, a relacionarse con otros movimientos sociales que suceden en
Latinoamérica y aportan experiencias para otro tipo de movimientos como son los tedricos de la
de-colonialidad.

Esto Gltimo, lo podemos llamar mas una globalizacion que permite los vinculos entre dos
actores con fines distintos, pero que buscan al final de cuentas el buen vivir. Sobre globalizaciones
democracias podriamos decir que ha habido intentos como los colectivos y movimientos sociales
que se coordinan entre paises para protegerse del Estado-Nacién violento. Otro intento de
globalizacion democratica seria el que hacen los mixes durante los ochenta con Floriberto Diaz y
Tlahuitoltepec que vincularon y/o compartieron sus experiencias 'y propuestas de resistencia frente
al capitalismo con otras experiencias de otros pueblos del planeta que se encuentran resistencia.
Dos ejemplos concretos de estas luchas glocales son las conferencias en Viena y el Convenio 169
de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre pueblos indigenas y tribales, donde participaron
diferentes pueblos indios en la defensa de los derechos de los pueblos indios.

La globalizacion en conclusién se puede ver desde términos politicos, culturales,
economicos y sociales superando asi la nocion limitada de la globalizacion en términos
econémicos, tecnoldgicos y comunicacion. Por otro lado, se debe considerar en los procesos de
globalizacién la mirada de critica donde se analiza la colonialidad (Quijano, 1993) para visibilizar
las desigualdades y dominacion historicas para después superarlas mediante un proceso de de-

colonialidad (Grosfoguel, 2007) con las intenciones de construir glocalidades democraticas. Para

2 Vinculo Inter de Milan 'y el EZLN http://www.goal.com/es-mx/news/4774/liga-bancomer-
mx/2014/11 jerci i -relaci%C3%B3n-con-el-inter-de-mil%C3%A1n. nsul I
dia 24 noviembre 2017.
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ello, hay que tomar en cuenta que la colonialidad viene acompafiada de “los nacionalismos”
(Anderson, 1997) y los nacionalismos fueron construidos para generar una identidad en cierto
espacio y conservar el control de ese espacio.

Algo que ha marcado los limites de organizacion entre varios pueblos en resistencias son
los nacionalismos. El luchar por derechos locales genera en la hegemonia un discurso de que nos
tratan de dividir y en nombre del nacionalismo se deben erradicar los discursos de los pueblos
indigenas. La cultura mixe ha tenido varios desencuentros con los nacionalismos a nivel politico,
social y educativo®. Pero ¢Qué son y para qué los nacionalismos?

En el siguiente apartado abundaremos sobre las nociones de colonialidad, decolonialidad

y los nacionalismos.

¢El nacionalismo para qué?

El nacionalismo aportd “solidez” (Bauman, 2004) a los proyectos politicos del Estado moderno.
Con base en una estructura que se pensaba estatica se desarrollaron politicas para abarcar los
territorios de los Estado-Nacion para homogenizar, unificar y dar una Unica identidad a la gran
diversidad de poblacion que habitaba los territorios delimitados con fronteras imaginadas por unos
cuantos. En México uno de los proyectos politicos mas claros del nacionalismo es el de José
Vasconcelos (1948) que impulsé mediante la Secretaria de Educacion Publica (SEP) en los 1921-
1924. En la obra La raza césmica (Vasconcelos, 1948) podemos apreciar el “imaginario de nacion”
(Anderson, 1997). En la actualidad, Anderson (1997) menciona que nos encontramos en “el fin de
la era del nacionalismo” (Anderson, 1997, p. 19). Menciona que “el nacionalismo no ha creado a

sus tedricos” (Anderson, 1997, p. 19). Anderson plantea tres paradojas respecto al nacionalismo:

i) La modernidad objetiva de las naciones a la vista del historiador, frente a su antigiiedad subjetiva
a la vista de los nacionalistas. ii) La universalidad formal de la nacionalidad como un concepto
sociocultural — a menudo moderno, todos tienen y deben ‘tener’ una nacionalidad, asi como tienen
sexo — frente a la particularidad irremediable de sus manifestaciones concretas [...] iii) El poder
politico de los nacionalismos, frente a su pobreza y aun incoherencia filoséfica (Anderson, 1997, p.
22).

Por tanto, se puede afirmar que existen incongruencias en el nacionalismo. Primero, tratar de
construir nacionalismos con ciudadanos que nunca se llegaran a conocer es una de las

incongruencias, segundo, existen desigualdades entre los grupos que habitan el territorio

29 Revisar capitulo 4 de andlisis curricular.

[ =)



denominado nacion donde unos se benefician a costa del trabajo de otros, y tercero, las fronteras
de esos nacionalismos fueron construidas de forma arbitraria, sin consultar a sus poblaciones que
integraban los territorios.

Esta solidez imaginaria se derrumbd, desde mi perspectiva los medios de comunicacion
derivados de la globalizacién permitieron que las poblaciones de una nacién se conocieran y
afirmaran que no somos iguales como se pensaban mediante el imaginario del nacionalismo. Por
tanto, se confirmo que los habitantes del norte del pais mexicano tienen una construccion de
identidad distinta a la poblacion del centro y a de la del sur del pais. Al darnos cuenta de que no
somos del todo iguales, contribuye a observar un panorama que ridiculiza la idea de un
nacionalismo o que todos no estamos en la logica de una misma identidad. Concluye sobre el

concepto de nacién Anderson:

La definicién de nacion: una comunidad politica imaginada como inherente limitada y soberana. Es
imaginada porque sus miembros de la nacion mas pequefia no conoceran jamas a la mayoria de sus
compatriotas (Anderson, 1997, p. 23).

En conclusion debemos re-pensar y cuestionar lo normalizado en este asunto: los nacionalismos.
Para ello sirve lo que hemos venido construyendo en el texto. Los elementos de modernidad,
globalizacién, desarrollo, poder, relaciones de poder, dominacion y nacionalismo.

En el siguiente apartado, los autores Quijano (1999), Dussel (2006), Castro-Gomez y
Grosfoguel (2007) nos esbozan una posible manera de hacerlo mediante la de-colonialidad, pero
antes de eso revisaremos que es la colonialidad y como ha impregnado las instituciones escolares.

I11. Re-pensemos lo establecido para visibilizar las desigualdades y la
dominacion que son sinénimo de colonialidad

Para Dussel pensar en la igualdad recae en repensar que es la igualdad. La igualdad para quien y

si es de todos o se piensa la igualdad para algunos grupos privilegiados. Dussel afirma que:

Mas alla de la comunidad politica de los iguales (de los blancos, de los propietarios, del sistema
metropolitano, del ciudadano abstracto, de la élite) se encuentran los explotados, los excluidos, los
no-iguales (de raza no blanca, pobres, poscoloniales, diferenciados por su cultura, sexo, edad las

masas populares) [...] la igualdad de la comunidad politica burguesa dejaba afuera a la mayoria de
la poblacion (2006, pp. 141-142).

Por un lado la clase dominante nos impregné el imaginario de nacionalismo pero con el detalle de
que diferenciaba por cultura, sexo y edad, y por otro lado, quienes quedaban fuera de este rango

diferencial se consideraban como “anormales” (Foucault, 1988). Los anormales son considerados
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como gente que no tenia derechos y, que por lo tanto, las clases dominantes poseia el derecho de
decidir las vidas de los anormales para reorientarlo a la “normalidad” (Foucault, 1988). En este
tema los no iguales basados en las caracteristicas de sexo, econémicas, étnicas y culturales no
merecen los mismos derechos que los “normales”. Para América Latina a partir de la conquista
fueron considerados los no-iguales como animales, como gente sin alma que podia ser explotada
y subordinada lo que algunos teoricos llaman “colonialismo” (Dussel, 2006). Todo este sistema de
pensamiento viene incorporados en los sujetos sociales desde aquellos tiempos de la conquista a
la actualidad y estan incrustados en la escuela.

A partir de la revolucién mundial de 1968 (Wallerstein, 1996, p. 31) en América Latina la
comunidad ha comenzado a cuestionar la serie de privilegios esbozados en leyes que solo estaban
enfocadas en ciertos grupos sociales siendo asi que comenzaron movilizaciones para modificar
esos derechos establecidos y agregar derechos para los no-iguales, en otras palabras las sociedades,
comunidades o “sujetos subalternos” (Dube, 2001). Las primeras en lograr triunfos reconocidos

en las constituciones fueron las mujeres:

Los sistemas de derecho son histéricos y han sufrido continuamente cambios constantes [...] hay
derechos que son a) parennes b) los que son nuevos c¢) los que se descartan como propios de una
época pasada (Dussel, 2006, pp. 142-143). “Los nuevos derechos emergen de las luchas populares
[...] a través del proceso de ‘concientizacion’ ” (Dussel, 2006, p. 144).

Con este reconocimiento de nuevos derechos en las Cartas Magnas de los diferentes Estado-Nacion
se crearon nuevas maneras de comprender el mundo mediante varias categorias: “Poder ciudadano,
derecho dominante, derecho positivo, falta de derecho a” (Dussel, 2006, p. 146).

Desde una perspectiva donde la gente tome el poder, Dussel presenta la propuesta de que
los ciudadanos deben ejercer el poder para modificar las leyes. Dussel dice que los Estado-Nacion
a través de “la constitucion debe crear instituciones de participacion (de abajo hacia arriba) que
fiscalicen a las instituciones de representacion (de arriba hacia abajo)” (2006, p. 146).

La definicion y elaboracion de derechos para Dussel debe ser mediante una combinacion
participativa de los poderes del Estado y del ciudadano. La propuesta de Dussel es “la democracia
representativa (que tiende a ser un movimiento de arriba hacia abajo) esta debe ser articulada con
la democracia participativa (como movimiento fiscalizador de abajo hacia arriba)” (Dussel, 2006).

En lo que se enfoca Dussel como debate en su tesis XII es a vincular el Estado con la
ciudadania pero no esti en critica de-construir o cuestionar que es el Estado. Simplemente

cuestionar las leyes y lo que hay en las cartas magna para proponer nuevas leyes.
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Por otro lado Grosfoguel plantea replantear y repensar la totalidad de lo que somos y
nuestras instituciones para poder construir nuevas miradas y modelos que sean utiles para un “buen
vivir3°,

Grosfoguel, en su texto Decolonizando los universalismos de occidentes: el pluri-universo
plantea varios puntos. Primero el universalismo, el cbmo construir proyectos politicos sin pensar
en el universalismo. También hace una critica a las relaciones que se dan de manera vertical y
propone las relaciones horizontales. Grosfoguel (2007) define dos “universalismos abstracto y el

universalismo concreto”.

El universalismo abstracto es aquel que desde un particularismo hegemdnico pretende erigirse en
disefio global imperial para todo el mundo, y que al representarse como “descarnado” esconde la
localizacion epistémica de su locus de enunciacién en la geopolitica y la corpo-politica del
conocimiento. Este movimiento epistémico, tipico de las epistemologias eurocéntricas del “punto
cero” y de la “ego-politica del conocimiento”, ha sido central en los proyectos coloniales (Césaire
citada por Grosfoguel, 2007, p. 71).

A partir del universalismo abstracto es como histéricamente se ha venido pensando los proyectos
politicos para nuestros territorios, se piensan en contenidos, en formas de vida desde un
universalismo que tiene un “punto cero”; este como dice Castro-Goémez y Grosfoguel en el prélogo
del texto Giro decolonial, teoria critica y pensamiento heterarquico se ha movido histéricamente
en varios puntos del globo situdndose principalmente en Europa y actualmente en Estados Unidos.

Por otro lado esta el universalismo concreto que lo define Grosfoguel de la siguiente manera:

El universalismo concreto partiendo de Césaire es necesariamente horizontal en sus relaciones entre
todos los particulares. [...] es aquel que es resultado de multiples determinaciones cosmologicas y
epistemoldgicas (un pluri-verso en un uni-verso). [...] es resultado de un proceso horizontal de
didlogo critico entre los pueblos que se relacionan de igual a igual (Grosfoguel, 2007, p. 72).

La caracteristica del universalismo concreto es generar “un didlogo horizontal liberador, en
oposicion al mondlogo vertical de Occidente, requiere de una descolonizacion en las relaciones
globales de poder” (Grosfoguel, 2007, p. 73). Aqui el detalle es ¢cdmo generar ese didlogo cuando
histéricamente no ha existido? y de poder realizarse ese dialogo considero que “se tendria que

hacer una evaluacion historica” y una “reparacion del dafio”®! hacia los afectados, en cuanto a

30 Retomado de la filosofia Tojolabal.

31 Es imposible pensar en una reparacion del dafio que son producto de la conquista en Mesoamérica, de la explotacion
de los pueblos indios y negros. Pero me refiero a esta accion con la intencion de que actualmente quienes gozan de
los privilegios que les fueron heredados producto de la explotacion y saqueo histérico: enuncian en sus discursos que
es muy caro mantener los proyectos educativos, los proyectos sociales hacia los marginados histéricamente. La
propuesta es que reflexionen sobre quien le debe a guien. &yier}ealmente se ha beneficiado de este proceso histérico
de dominacion y explotacion (Galeano 2017, pp. 27-83).



México de igual forma los pueblos originarios han sido violentados histéricamente. i) Pensar en
cémo comenzar el dialogo es un reto complejo ¢Coémo comenzar? ¢Por donde comenzar? , ii)
Evaluar lo que puede generar este didlogo (resurgimiento de viejos conflictos y disputas
historicas), y iii) (Como resolver estas asimetrias historicas?, el didlogo no es algo sencillo de
realizar, no puede iniciarse de un “empecemos a partir de aqui” como lo hace la interculturalidad
sin cuestionar las “relaciones asimétricas” (Gonzalez Apodaca, 2009) histéricas.

Lo central debatir-discutir esas asimetrias y de ahi hacer propuestas y acuerdos que
evidentemente debieran de beneficiar a los marginados histéricamente.

Ante esas desigualdades historicas, en ocasiones se analiza solo lo vivido en el presente y
planteamos proyectos politicos para resolver las desigualdades sociales mediante propuestas que
parten de pequenos grupos de “lideres” que bien pueden ser de izquierda o derecha, su gran error
es que no consensan lo que proponen, parten de su “ego” de su realidad centralizada. A lo que
Grosfoguel (2007) llama el proyecto acartonado, un producto ya hecho sin consultarse que se
quiere llevar a la practica. Estas iniciativas las toman los “partidos de vanguardia” o los “proyectos
de nacion progresista”. Muy por el contrario tenemos “los proyectos politicos que son de

retaguardia”. Menciona el ejemplo de la “Otra campana” del EZLN:
La otra campafia parte de la nocién de los indigenas tojolabales (cursivas mias) del “andar
preguntando” [...] esta ligado al concepto de democracia tojolabal (cursivas mias), entendida como
“mandar obedeciendo”; donde “el que manda obedece y el que obedece manda” (Grosfoguel, 2007,
p. 75).
La propuesta de construir un proyecto politico es andar preguntando y no llegar con un proyecto
enlatado y/o acartonado listo para echarlo andar, pues recaeriamos en el universalismo abstracto
de la accion de hacer politica modernista.

Por tanto, necesitamos un movimiento politico que parte del andar preguntando que busque
reivindicar y posicionar en el mapa las diversas culturas, cosmovisiones y formas de pensamientos
y filosofias. Necesitamos primero analizar lo que somos, lo que hacemos y que hacemos frente a
lo ya esta establecido. Repensar y cuestionar lo cotidiano.

Quienes trabajan las teorias decoloniales parten de las siguientes ideas centrales para
definir el funcionamiento del mundo latinoamericano:

e [...] nosotros partimos [...] del supuesto de que la division internacional del trabajo entre centros y
periferias, asi como la jerarquizacion étnico-racial de las poblaciones, formadas durante varios siglos
de expansion colonial europea, no se transformo significativamente con el fin del colonialismo y la
formacion de los Estado-Nacion en la periferia (Castro-Gémez y Grosfoguel, 2007, p. 13).
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e El esfuerzo de élites criollas de la periferia para imitar los modelos de desarrollo provenientes del
norte, mientras reproducian las antiguas formas de colonialismo (Zea citado por Castro-Gomez y
Grosfoguel, 2007, p. 14).

e Las élites latinoamericanas son la descendencia europea (Castro-Gémez y Grosfoguel 2007, p. 14).

e La ideologia dominante que se ubica al centro observan a las sociedades de la periferia como
“sociedades del paso”, “premodernas” o “subdesarrolladas” (Castro-Gomez y Grosfoguel 2007, p.
14).

e Los discursos raciales organizan a la poblacidn del mundo en una division internacional del trabajo
que tienen directas implicaciones econdmicas: las “razas superiores” ocupan las posiciones mejor
remuneradas, mientras que las “inferiores” ejercen los trabajos mas coercitivos y peor remuneradas
(Castro-Gomez y Grosfoguel 2007, p. 16).

De lo anterior, se desprende las l6gicas de dominacién y explotacion de América Latina y como
esto se desenvuelve a la hora de hacer politicas sociales y educativas en los paises latinos, es uno
de los problemas de colonialidad a superar.

Gonzalez Casanova, en un tenor similar, incorpora y forja el concepto de “colonialismo
interno” (2003) que se da cuando “un indigena puede explotar a otro indigena”, relacionandolo
con lo dicho por Grosfoguel en la actualidad ha hecho énfasis en la explotacion de gente
descendiente de grupos europeos hacia los indigenas de México, pero replanteando también esta
la explotacion de indigena sobre indigena. La explotacidn de indigena por otro indigena se puede

entender con los conceptos de “la colonialidad del saber, poder y ser” (Walsh, 2008).

La colonialidad

La colonialidad estd impregnada en nuestras practicas sociales y escolares, esta en nuestras formas
de actuar frente a otras personas. Es decir, que el poder colonial sobrevive, toma nuevas formas y
asume nuevas estrategias. Anibal Quijano (1999) desarrolla su teoria de la colonialidad en tres
ejes: la colonialidad del poder, colonialidad del saber, colonialidad del ser.

e Colonialidad del poder: Instalo una diferencia que no es simplemente étnica y racial, sino colonial
y epistémica;

e Colonialidad del saber: Establecer el eurocentrismo como Unica perspectiva de conocimiento; y

e Colonialidad del ser: Interiorizacion de unos sobres otros. Marcados por su color y sus raices
ancestrales (Walsh, 2008, p. 46).

Con justa razon debemos trabajar desde una mirada conservadora disminuir al maximo estos tipos

de colonialidad en el curriculum para dejar de reproducir el pensamiento colonial y desde una
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mirada radical transformar las practicas curriculares pero para ello por eso es necesario revisar las
raices®? y las bases en como esta construida nuestra sociedad y espacios escolares.

Respecto a los procesos de colonialidad quiero en este apartado presentar una experiencia
que se vivid con estudiantes indigenas pertenecientes de varios pueblos originarios suscitado en la

ciudad de Oaxaca de Juarez.

Cuando los jovenes estaban en movilizacion en la OIDHO que se ubica en Atzompa se vieron a la
necesidad de recaudar fondos para poder sobrevivir los siguientes dias que faltaban en su
movimiento por el reconocimiento de su plan de estudios. Ya habian recaudado dinero, pero tuvo
sus riesgos porque no fue sencillo tomar la caseta de Huitzo por la llegada de la policia estatal. Ante
el peligro de repetir la accién y correr el riesgo de ser arrestados por la policia estatal, en asamblea
se pensaba en una estrategia pacifica con la cual podian recaudar dinero. Se decidi6 viajar a la capital
Oaxaca de Juarez para botear®®. Cuando bajamos ibamos en un taxi colectivo e ibamos en un gran
silencio. Nos bajamos en la central de abastos y caminamos hacia el centro histérico de la ciudad de
Oaxaca. Llegamos a la alameda y nos dividimos los espacios para recorrelos a pie. La brigada donde
apoyé tomo el tramo del andador turistico hasta el Templo de Santo Domingo. Sacamos una guitarra
y nuestros volantes donde se describia la causa del movimiento estudiantil, explicAbamos el
problema de la UESA. Un amigo se puso a tocar y otros a botear en los alrededores. De la nada
salieron dos policias y no nos dejaron continuar con nuestro performance de mdsica con guitarra en
lengua mixe. Sin embargo, a unos cuantos metros habia unas personas (todas de piel blanca) que
con cerveza en mano y con mucha alegria hacian mas escandalo mayor al de nosotros. Paso cerca
de nosotros, en medio de la calle un sefior gordo de piel blanca, muy alto, con un bombo y unos
platillos, y atras de él iban otros més cantando con un marcado acento de extranjero. A ellos no les
dijeron nada, a ellos les permitieron todo, a ellos ni los tocaron ni les dijo nada la policia mientras a
nosotros en ese mismo momento nos desalojaban y nos pedian que nos retiraramos de la zona. Al
parecer la calle no es de todos deciamos. El coraje en el grupo se hizo evidente. Decidimos retirarnos
y entendimos nuestro papel subalterno (Diario de campo abril, 2014).

El énfasis de la piel blanca y con acento extranjero se da porque los estudiantes en asamblea
relataron el hecho como los que si son blancos y gozan de privilegios y “nosotros” los morenos
gue no gozamos tanto de los privilegios. También el coraje y molestia en el grupo de estudiantes
se derivo de un “nosotros los que si somos mexicanos” vs los extranjeros y sin embargo quienes
disfrutaron de la via publica fueron los extranjeros, por tanto, algunas calles oaxaquefias no son de
los oaxaquefios. Ademas, si bien todos los extranjeros vienen a Oaxaca porque admiran las culturas
indigenas de Oaxaca por qué cuando verdaderamente se encontraron con “verdaderos indigenas”
ahi ya no reaccionaron con emocion como lo hacen con un huipil o una artesania, es probablemente

que solo sobresaltan las caracteristicas raciales y diferenciales como atuendos, lengua y

82Comunalidad desde Jaime Martinez Luna.
33Solicitar un racion voluntari ra_lograr un objetivo, en |_mantenimien funcionamien
movimiento estudiantil.
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gastronomia y no la vida politica y la resistencia de los pueblos indigenas frente los abusos de la
autoridad gubernamental y educativa (andlisis de diario de campo noviembre de 2017).

Antes estos hechos volvemos a pensar en un centro, ya sean los europeos que vienen a
vacacionar a Oaxaca y que el Estado les da las facilidades de consumir y apropiarse de los espacios
publicos para que recreen sus actividades. También esta el centro del mexicano o el verdadero
duefio de los espacios publicos por tener una nacionalidad propia en un territorio propio. Es decir,
somos indigenas en un territorio que se ubica en Oaxaca que esta dentro de una nacion como la
mexicana. Y finalmente el juego del imaginario del nacionalismo para defenderse de los
extranjeros de parte de los pueblos indigenas que son al final de cuentas por estar dentro de un
territorio como “mexicanos” frente a la globalizacion tangencial y economicista que le da
beneficios a quien puede pagarla.

Pensamos que por de facto tenemos los mismos derechos que otros mexicanos y debemos
tener mayores derechos que los extranjeros que vienen a “tierras mexicanas”. Pero en este
momento no fue asi. El centro es el de ser indigena en territorio mexicano y como consecuencia
ibamos a tener mas derechos que los extranjeros, pero esa idea se desvanecid y se confirmé que
las naciones son imaginadas y construidas y en esta cuestion resultaron estratégicas, quienes tienen
el capital de pagar el espacio o van a dejar mas rentabilidad son quienes triunfan en el recibir
derechos de uso piso. En el sentido de los jovenes indigenas universitarios teniamos, ellos no tenian
permisos, ni el capital, ni el “porte®*” para estar en ese espacio que es de excesivo consumo.
Nuevamente se piensa en dos centros el europeo y el de indigena en territorio mexicano.

Para superar el proceso de pensamiento anterior, Castro y Grosfoguel (2007) proponen un

pensamiento heterarquico:

Pensamiento heterarquico es un intento por conceptualizar las estructuras sociales con un nuevo
lenguaje que desbhorda el paradigma de la ciencia social eurocéntrica heredado desde el siglo XIX.
[...] Las heterarquias son estructuras complejas en las que no existe un nivel basico que gobierna
sobre los demas, sino que todos los niveles ejercen algin grado de influencia mutua en diferentes
aspectos particulares y atendiendo a coyunturas historicas especificas (2007, p. 18).

Ademas del giro decolonial
La propuesta de Nelson Maldonado Torres “es el “giro decolonial”, no solo de las ciencias sociales,
sino también de otras instituciones modernas como el derecho, la universidad, el arte, la politica y
los intelectuales” (Maldonado Torres citado por Castro y Grosfoguel, 2007, p. 21).

34 parecer, tener las caracteristicas fisicas y de vestimenta para poder pasearse por las plazas oaxaquefias y no recibir
malos comentarios o ser retirado del lugar




Por lo tanto, debemos reconfigurar los espacios y los tiempos, las formas de pensar y filosofar, la
politica, la participacion y formacion en los espacios publicos y la educacion en el nivel superior.
Uno de los grandes intentos por construir un mundo fuera de estas redes de colonialidad,
colonialismo, relaciones de poder y dominacion asimétricas es mediante los movimientos
multiculturales e interculturales que también se desprenden de la lucha de los sujetos subalternos

por la busqueda de derechos propios o nuevos.

Multiculturalismo, multiculturalidad e interculturalidad

En este apartado vamos a trabajar algunas ideas y analizar el proceso de la lucha y definicion de
los proyectos educativos desde el multiculturalismo y la interculturalidad. Ante las criticas que se
han hecho al desarrollo, progreso y la colonialidad impregnada en las practicas cotidianas en los
sujetos de América Latina se pensé en cambiar estas desigualdades y subordinaciones al modelo
europeo mediante la creacion de modelos propios multiculturales e interculturales®.

Ahora bien, el curriculum en Latinoamericano histéricamente se ha venido construyendo
para los pueblos originarios, que es el tema que nos interesa, desde dos posturas que son la
multiculturalidad y la interculturalidad.

Por tanto, es pertinente comprender las distinciones conceptuales y politicas entre
multiculturalismo, multiculturalidad e interculturalidad y agregar las relaciones: entre la diversidad
y la estrategia neoliberal como control politico que “en varias ocasiones asume el discurso de los
pueblos en resistencia para limpiarse la cara” (Walsh, 2008), lo que Walsh llama interculturalidad
funcional. Comprender estas distinciones y relaciones nos lleva a vislumbrar la interculturalidad
critica (Walsh, 2008, p. 49) y no caer en simplismos en cuanto a politicas interculturales del Estado
hacia los pueblos originarios de Latinoamérica y en nuestro caso: México y Oaxaca.

Antes de planearnos que es la interculturalidad, multiculturalidad y multiculturalismo
debemos hacer distinciones entre diversidad y diferencia que nos llevan al debate de las politicas
pertinentes para los pueblos indigenas. Nos interesa resaltar la distincion que hace Homi Bhabha

entre diferencia y diversidad. Para Bhabbha:

[...] la “diversidad” cultural es el objeto epistemoldgico (objeto de estudio); también es el
reconocimiento de contenidos y costumbres culturales ya dados. La diferencia, en cambio, es el
proceso de enunciacion de la cultural como “portadora de conocimientos, autoritativa, adecuada para

3 Aunque ambos modelos también surgen como una propuesta construida desde Europa (Dietz, 2012).
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la construccion de sistemas de identificacion cultural”. La diversidad simplemente reconoce una
gama de formas distintas de comportamiento, costumbres, actitudes y valores, sin poner en cuestion
su administracién por los grupos hegemonicos, mientras que la diferencia sugiere una relacion en
donde los distintos grupos subordinados insisten en el valor positivo de su cultura, sus historias y
sus experiencias especificas” (Bhabha citada por Walsh, 2008, p. 50).

Es decir para la autora la diversidad reconoce la gama de costumbres, actividades y valores, en
cambio la diferencia sugiere valorar la riqueza de la gama de culturas e historias.

A partir de los debates de diversidad, igualdad y diferencia es cuando se empiezan a debatir
varias posturas la primera es la de “asimilacion del otro,” “asimilacion del diferente”. En este
estudio, abundaremos solamente en discutir las propuestas del multiculturalismo,

multiculturalidad e interculturalidad.

La interculturalidad para la superacion de las desigualdades en el curriculum

Para poder desarrollar la interculturalidad debemos tener en claro algunos conceptos como el de
diversidad cultural, etnicidad, cultura, multiculturalismo. Gunther Dietz (2012) menciona que la
diversidad cultural se ve “como un recurso ideologico empleado para ‘camuflar’ todo tipo de
desigualdades bajo el ‘manto’ de la cultura” (Dietz, 2012, p. 97). Entonces nos coloca en un
espacio en el cual debemos considerar dos lineas; una es que ante el uso discursivo de la diversidad
cultural que puede ser usado como instrumento de luchar y reivindicaciones o para camuflar las
desigualdades en una sola diversidad cultural. Por tanto debemos considerar estas lineas para ser
conscientes de lo que decidamos hacer.

En los movimientos sociales que se dan en los afios 80, las reivindicaciones étnicas y la
exigencia del reconocimiento a la diferencia fueron esenciales, las cuales terminaron en politicas
que en su momento se incluyeron en el multiculturalismo y la multiculturalidad.

Los origenes de la multiculturalidad se dan en las bases del Estado liberal, y su afan es
tolerancia e igualdad. Mdltiples culturas aunque no tengan relaciones entre ellas. Oculta la
permanencia de las desigualdades sociales, dejando intactas las estructuras e instituciones que
privilegian unos sobre otros. Reconocimiento de la diversidad, tolerancia e inclusion de las
minorias. La estructura se mantiene como hegemanica, racista y colonial (Walsh, 2008, p. 51).
Mari Ytarte (2007) afirma que a partir de la Multicultura se articula lo cultural, la identidad y la
sociedad (2007, p. 82), y nos invita a que no deberiamos preguntarnos quienes son diferentes sino

quienes no son los diferentes (Mari Ytarte, 2007, p. 82).
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El multiculturalismo se inspira en la tolerancia liberal-democratica; reconoce la otredad
siempre y cuando permanezca circunscrita en la insularidad dentro del orden de la nacién (y, en
si, del orden global). Emana no de la gente, sino de la “buena” voluntad y del poder del Estado y
de la sociedad dominante. No cuestiona las bases ideoldgicas (o coloniales y racistas) de la nacion,
por el contrario “imagina la nacién como un archipiélago donde las étnicas son islas particulares
acotadas y comunicadas por las aguas universales de lo nacional” (Muyolema citado por Walsh,
2008, p. 50).

Desde sus origenes como un conjunto de movimientos sociales hasta su institucionalizacién como
politica “de reconocimiento a la diferencia” y de “accidén afirmativa” [...] el concepto de
multiculturalidad se ha convertido en armas de debate intelectual y politico [...] Como consecuencia
se ha problematizado el concepto desde lo pedagdgico y se ha abandonado no solo la nocidn estética
y esencialista de cultura[...] En el multiculturalismo predomina una construccion de la diferencia
mediante la distancia (Dietz, 2012, p. 99).

Ademas esté la etnicidad, que aglutina y es mas un aspecto que juega como eje articulador, Dietz

menciona:

La etnicidad combina un aspecto organizativo — formacion de grupos sociales y su mutua interaccion
— con otro aspecto semantico-simbdlico — la creacion de identidad y pertenencia mediante una
‘conciencia étnica’ distintiva (Vermeulen y Govers citados por Dietz, 2012, p. 99).

En cuanto a los procesos que se han venido dando en la interculturalidad Mari Itarte (2007) nos
indica que “la intercultura [es] como principio de igualdad y cohesion, integraria las diferencias
culturales sobre la base de intercambio y la comunicacion y estaria vincularla a la educacion.
Pluralismo es la capacidad de ser mas de uno, eso ya es lo cultural” (p. 80).

La cultura per se ya es intercultural, multiple e inacabada (Mari Itarte, 2007). Garcia
Canclini (2009) nos convoca a ser criticos respecto al sentido intercultural (p. 52) porque significa
“tener a los indigenas afincados en sus territorios originarios y en el caso de que estos salgan de
sus tierras tenerlos en el desempleo o en el trabajo informal y desvalorizado, en la pobreza como
migrantes indocumentados” (Garcia Canclini, 2009, p. 53). Por otro lado, Walsh (2008) afirma
que se tienen dos vertientes interculturalidad no critica e interculturalidad critica.

Interculturalidad no critica o funcional, esta es pensada como un proyecto politico, se
mueve principalmente en el campo educativo. El saber universal es asumido y entendido como el
real saber (conocimiento verdadero y cientifico). Promueve didlogo y tolerancia. Se basa en la
colonialidad del saber: lo inter significa, el acto de aprender de lo propio y de lo universal (Walsh,
2008, pp. 52-53).
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Bertely menciona que

las politicas multiculturales y pluriculturales de corte neoliberal, acufiadas en nuestra Carta Magna,
no garantizan entonces el derecho de los pueblos indigenas a participar en la definicién de los planes,
los programas y las politicas a su favor y desde abajo ni tampoco como sostiene John Gledhill (2004),
a controlar los recursos que resultan estratégicos para el capitalismo contemporaneo, interesado en
extraer las materias primas de las regiones tropicales donde vive la mayoria de los pueblos indigenas
(Bertely, 2007, p. 19).

Es decir, que desde la multiculturalidad y desde el reconocimiento de derechos para los pueblos
indigenas solo se ha hecho de manera superficial, “este tipo de dialogo siempre se establece en el
marco de relaciones de poder asimétricas y cuando la legislacion no suele considerar el derecho
de los pueblos indigenas al manejo de sus propias instituciones, recursos estratégicos y proyectos
de desarrollo” (Bertely, 2007, p. 20).

Por otro lado la Interculturalidad critica busca suprimir la asimetria social y discriminacion
cultural por métodos politicos no violentos. Es una construccion de y desde la gente. La lucha por
la transformacion social como la creacion de condiciones de poder, saber y ser muy distintas.
Adolfo Alban dice que es un proyecto de existencia de vida. La interculturalidad critica es préctica
politica y contrarrespuesta a la geopolitica hegemdnica, monocultural y monoracional del
conocimiento; es herramienta, estrategia y manifestacion de una manera “otra” de pensar y actuar.
“La recuperacion, revalorizacion y aplicacion de los saberes ancestrales, no como algo ligado a
una localidad y temporalidad del pasado, sino como conocimientos que tienen contemporaneidad
para comprender, aprender y actuar ahora” (Walsh, 2008, pp. 54-55).

Por tanto, la educacion intercultural es para analizar los procesos de dominacién y
jerarquizacion en la sociedad contemporanea como consecuencia de la colonizacién del poder,
saber y ser. Ademas debe buscar desconectar al “marcado”, quitarlo de la tabla de jerarquizacion
gue existe y se da en la sociedad racista.

El para qué es porque la interculturalidad tiene la tarea de de-colonizar a toda la sociedad,
una de-colonizacion para todos. Es formar personas conscientes de su realidad, es romper los
esquemas Yy prejuicios construidos desde la colonialidad.

La educacion es parte central de este proceso porque es ahi donde varios investigadores y
autores sociales pretenden empezar la compleja tarea. Asi como la educacion puede ocultar la
realidad de la dominacion y la alineacion de subordinacion también puede, por el contrario,
denunciarlas y anunciar otros caminos, convirtiéndose asi en una herramienta emancipatorias
(Walsh, 2008, p. 59).
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En cuanto a la educacion y el curriculum intercultural comunitario se puede decir que el
debate sigue en la misma linea. Entre una lucha por reivindicar y visibilizar ciertas caracteristicas
de una cultura. Al incluir esa diversidad cultural en el curriculum, sin embargo, a veces se confunde
cultura e identidad como menciona Jiménez Naranjo en su texto Identidad conceptual en las
practicas educativas interculturales: los conceptos de cultura e identidad a examen.

Jiménez Naranjo (2009) en su investigacion “pretende reflexionar sobre las implicaciones
que cierto debate sobre los conceptos de cultura e identidad puede aportar al analisis y practica
curricular con enfoque intercultural” (Jiménez, 2009, p. 177), con el fin de “reflexionar sobre la
construccion curricular intercultural con enfoque comunitario” (Jiménez, 2009, p. 177). Los

resultados de la investigacion van en direccion de realizar una critica a los proyectos educativos:

Primero en respecto a que “los proyectos educativos tienden a ser esencialistas y folclorizados” [...]
y segundo en que la “cultura es portadora de una concepcidon mas abstracta, discursiva consciente.
Es decir, la cultura se define mas por la experiencia — que es concreta —y la etnicidad por el discurso
— maés abstracto y consciente” (Jiménez, 2009, p. 179).

En la mayoria de las ocasiones se confunde cultura con identidad y es ahi donde Jiménez Naranjo
hace el énfasis. La propuesta de su estudio para la educacion intercultural desde la mirada de
Jiménez Naranjo (2009) esta dirigida “en tres logicas distintas pero entrelazadas:

e Una ldgica que impulse la introduccion deliberada y consciente en el curriculum de aquellas
practicas culturales consideras como ‘marcadores étnicos’, por su importancia — estratégica o0 no —
en los procesos de etnogénesis en contextos de marcada desigualdad y exclusion social-politica,
econdmica y epistemologica;

e Otra légica que impulse la reflexion meta-cultural sobre aquellos procesos culturales comunitarios
gue — aun no formado parte del identitario — se considere necesario incluirlos en el curriculum; y

e  Por Gltimo, impulsar una l6gica — que combine sus fases de abstraccion y concrecién — que pretenda
‘abrir’ la escuela a los multiples factores que intervienen en la cutinizacion cultural comunitaria”
(Jiménez Naranjo, 2009, p. 185).

Recapitulando hasta esta parte del texto con la construccion del debate queremos expresar que es
necesario replantear todo lo que se ha normalizado, es decir, la manera en cémo vivimos, cémo
pensamos y cOmo creamos conocimientos. Ademas de no caer en generar dicotomias porque forma
parte del pensamiento de la modernidad. Todo lo que somos lo debemos discutir, en este sentido,
para nuestros estudio de interés debemos realizar anélisis a profundidad de lo curricular en la
escuela, sin caer en la folklorizacién y en respuestas simplistas.

Para lograrlo en esta investigacion nos remitimos a los procesos comunitarios. Es cuando
este estudio cobra relevancia. La comunalidad y los procesos comunitarios son perspectivas otras

de ver la realidad en la que vivimos. Estan por fuera o en los limites de la modernidad, colonialidad,
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colonialismo, la globalizacion neoliberal, las ideas de acumulacién de la riqueza, y el capitalismo,
entre otras muchas formas de pensamiento que jerarquizan a la humanidad con claras intenciones
de la explotacion. Para ello, comenzaremos hablando de que es la comunidad como espacio de

alternativa que nos aportara herramientas para comenzar a pensar en otros mundos.

IV. La comunidad y la comunalidad como respuesta a las hegemonias
neoliberales de la educacion

Comunidad

La propuesta para superar la intercultural funcional (Walsh, 2008) se puede dar a través del
concepto de comunalidad de Floriberto Diaz Gémez. Floriberto menciona que existen dos tipos de
comunidad, una aritmética y otra geométrica, 0 es como se ha definido y entendido por las
sociedades. Menciona Floriberto que debemos saber diferenciarlas para poder actuar de la mejor
manera.

La comunidad aritmética es un conjunto de habitantes de un lugar, conjunto de personas
que viven juntas con ciertas reglas entre otras definiciones. “Para un académico o un politico de la
sociedad de cultura occidental, la comunidad es un simple agregado de individuos a partir de su
aislamiento egocéntrico, en ese mismo sentido es como puede entender la definicion de conjunto”
(Diaz Gémez citado por Robles y Cardoso, 2007, p. 37).

En contraparte, Floriberto Diaz menciona la comunidad indigena como comunidad
geometrica, distinto a la concepcion occidental. No se trata de una definicion en abstracto, pero
para entenderla sefiala los elementos fundamentales que permiten la constitucion de una
comunidad geométrica concreta con los siguientes elementos:

Un espacio territorial, demarcado y definido por la posesion.

Una historia comun, que circula de boca en boca y de una generacion a otra.

Una variante de la lengua del pueblo, a partir de la cual identificamos nuestro idioma comun.

Una organizacién que define lo politico, cultural, social, civil, econémico y religioso.

Un sistema comunitario de procuracién y administracién de justicia (Diaz Gémez citado por Robles
y Cardoso, 2007, p. 38).

Ahora debemos dejar en claro que esta definicion de Floriberto Diaz parte de su realidad en la
Sierra Norte Mixe del estado de Oaxaca, es destacable sefialar que se relaciona con la declaracion

de barbados 1 y 2. Ahora bien, nos inclinamos con esta definicion por cuestiones de cercania a
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nuestro espacio donde realizamos el estudio y también porque da la apertura para hablar de la

palabra comunalidad forjada por los lideres e intelectuales de la Sierra Norte Mixe.

Comunalidad

En la Sierra Norte de Oaxaca se ha ido construyendo en las Gltimas cuatro decadas la filosofia de
la comunalidad que parte de la cosmovision de los pueblos indigenas. La palabra comunalidad, en
la mayoria de los pueblos indigenas de Oaxaca no es enunciada por los comuneros y comuneras,
ya que ha sido definida y nombrada por los intelectuales indigenas de la region, entre los que
destacan Floriberto Diaz y Jaime Martinez Luna, y ellos deciden Ilamarlo asi porque lo observaban
en la mayoria de las comunidades Oaxaquefias a traves de su forma de vivir y hacer comunidad.

Los intelectuales indigenas que han ido forjando y delimitando la palabra comunalidad,
provienen de procesos escolarizados; son egresados de la educacion superior convencional, los
perfiles de egreso de los intelectuales indigenas son en antropologia, de la escuela normal superior,
y de economia. Ademas existen intelectuales y académicos que han aportado ideas a la palabra
comunalidad y no son pertenecientes a las comunidades, sin embargo llevan gran tiempo viviendo
en las comunidades indigenas de Oaxaca. Ahora bien la explicacion declarada anteriormente la
ofrecemos debido a que existe polémica en los pueblos oaxaquefios, principalmente en la capital
Oaxaca de Juarez donde hacen hincapié que la palabra comunalidad es una abstraccion de los
intelectuales y que en los pueblos indigenas no existe.

Ahora bien, existen muchas miradas de lo que es comunalidad, eso se debe a que se ha
discutido todo el tiempo que es comunalidad en la Sierra Mixe, en la Sierra Juarez y en el istmo
de Tehuantepec y porque se ha complejizado la mirada de analisis.

Para Floriberto existen cinco elementos que definen la comunalidad:

La Tierra, como Madre y como territorio; el consenso en asamblea para la toma de decisiones; el
servicio gratuito, como ejercicio de autoridad; el trabajo colectivo, como un acto de recreacion; y
los ritos y ceremonias, como expresion del don comunal (Robles y Cardoso, 2007, p. 40).

Lo mencionado por Floriberto dio pauta para construir la filosofia y sus cuatro pilares de la
comunalidad. Jaime Martinez Luna también profundiza respecto a los elementos y su denominador
comun. Menciona Martinez Luna que en los pueblos indigenas: “la tierra es comunal, es decir, es

de todos y la trabajan todos; la asamblea es comunal, donde todos participan, donde todos opinan
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y la integran; el tequio es comunal porque el trabajo lo realizan todos y entre todos delegan para
ver que se va hacer; y la fiesta es comunal, donde todos aportan para que se realice y se celebre”®.

En conclusién, en los pueblos indigenas de Oaxaca la tierra, la asamblea, el tequio y la
fiesta son comunales, por lo tanto en los pueblos indigenas se vive la comunalidad. Es aqui donde
se da el origen de la palabra comunalidad, definida por los intelectuales y vivida por los pueblos
indigenas. Entonces, comunalidad proviene de comunal, comunal es fruto de los bienes comunales
y los bienes comunales son comunes, es decir de todos. También debemos recalcar en esta
explicacion que aparecen cuatro elementos que integran la comunalidad que son tierra, asamblea,
tequio y fiesta. Algunos autores que trabajan la comunalidad Ilaman a estos cuatro elementos como
los cuatro pilares de la comunalidad (Martinez Luna, 2010). Una vez explicado de donde proviene
la palabra comunalidad podemos proseguir con como se ha venido trabajando la comunalidad.

Para poder pensar desde la comunalidad debemos extirpar los principios de la modernidad
eurocéntrica de como hacer ciencia, ya que se acostumbra a menospreciar otras maneras de pensar
y construir ideas. Floriberto Diaz decia que “lo propio, lo intimo llega a ser objeto de vergilienza y
hace que lo ajeno aparezca como el paraiso, finalmente inalcanzable” (Diaz citado por Robles y
Cardoso, 2007, p. 11).

Floriberto Diaz en sus estudios convoca a realizar un proceso en el que se reflexione y
analice los conceptos de “territorio”, “libre determinacion”, “sistemas juridicos”, “cultura” y
“pueblo” planteados en la teoria y en los instrumentos juridicos internacionales (Diaz citado por
Robles y Cardoso, 2007, pp. 14-15). Con el fin de que a partir de estos elementos comencemos a
defender lo que son nuestros derechos.

Ahora decir que vamos a definir a la comunalidad seria un hecho muy complejo, como
menciona Arturo Guerrero (2015) “la [palabra] comunalidad no necesita nombrarse ni explicarse”.
Podriamos describirla de muchas maneras. Enuncio algunas que retomo de varios autores. La
comunalidad es mundo y relato. “Como mundo se vive y ya [...] como relato, es reflexion desde
ese mundo y poder ser, entre otras cosas, un puente entre lo comunal y la sociedad econémica”
(Guerrero Osorio, 2015, p. 113). La comunalidad no es un concepto, es una forma de vida
(Guerrero Osorio, 2015), la comunalidad es vivir en resistencia®’ (Manzo, 2017). Vivir en

3 Diplomado de comunalidad (2017).

37 Discurso_que dio en el Primer Congreso Comunitario Resistencias y Alternativas en Jaltepec de Candayoc. Que se
celebro6 del 7 al 10 de noviembre de 2017.
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resistencia porque se protege lo propio, lo que da sentido a la vida y reproducirla, y para ello se
necesita la tierra; una organizacion gue es la asamblea; un trabajo colaborativo, como es el tequio;
y para celebrar los logros alcanzados la fiesta.

Una descripcion més concreta sobre la comunalidad es la de Floriberto Diaz, él dice que
“cuando hablamos de organizacion, de reglas, de principios comunitarios, no estamos
refiriéndonos solo al espacio fisico y a la existencia material de los seres humanos, sino a su
existencia espiritual, a su codigo ético e ideoldgico y por consiguiente a su conducta politica,
social, juridica, cultural, econémica y civil” (Diaz citado por Robles y Cardozo, 2007).

La comunalidad viene entrelazada con los derechos indigenas y la libre determinacion de
los pueblos indigenas para lograr consagrarse. Debemos hacer énfasis en la terminologia mas
adecuada, como afirma Floriberto Diaz respecto a que algunos indican que cuando hablamos de
los pueblos indigenas hablamos como “derecho indigena” o “sistemas normativos indigenas” y
otros relacionan al derecho indigena con los términos de “usos y costumbres” o “derecho
consuetudinario”, (Robles y Cardoso, 2007, p. 16), estos segundos llevan implicita una carga de
evidente discriminacidn. Situacion que se debe superar para la sociedad con el fin de respetar a los
pueblos indigenas.

Uno de los ejes fundamentales de la comunalidad es la resistencia de los pueblos indios,
retoma Rockwell (2004) al describir en como se basa la comunalidad es “la busqueda de formas
auténomas de ordenar su vida en los términos mas equitativos, justos y dignos posibles” (p. 5). La
comunalidad requiere de “una gran inversion de trabajo colectivo” (Rockwell, 2004, p. 5).

Para gue lo anterior se logre la “comunalidad nosotros como comunidad y pueblo indigena
debemos buscar la libre determinacion (cursivas mias) porque sin ella seguiremos siendo un
pueblo sin posibilidades de definir su desarrollo y creatividad para enfrentar los desafios actuales”
(Robles y Cardoso, 2007, pp. 16-19).

Por lo tanto, se puede decir que se esta viviendo en comunalidad cuando se busca la
autonomia de los pueblos mediante la libre determinacion. Mediante la libre determinacién podran
los pueblos regular y decidir sobre sus tierras, y usaran el 6rgano de la asamblea para decidir y el
tequio para transformar el espacio. Lo comunal se convierte en la etnopolitica principal de los
pueblos indigenas.

Finalmente para ir concretando este apartado, la comunalidad es una palabra que podemos

entender de muchas maneras y formas, no hay necesidad de definirlo y ninguno de los que citamos
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han intentado definir comunalidad, lo que si expresan es que han hecho, han redactado las
experiencias de resistencia y resiliencia frente a una dominacion y explotacion de derivada de la

conquista espafiola, para luego pasar al capitalismo y actualmente por el neoliberalismo.

Libre determinacién

Floriberto Diaz sostiene que la libre determinacién “es un derecho humano de los pueblos y una
condicion sin la cual es imposible disfrutar de todos los deméas derechos humanos reconocidos
internacionalmente” (Diaz citado por Robles y Cardoso, 2007, p. 151).

La libre determinacion es el puente entre los derechos individuales y los derechos colectivos, ya que
su ejercicio garantiza que los comuneros puedan gozar de los derechos individuales. Justamente por
la falta de ejercicio de la libre determinacion por parte de nuestras naciones, nacionalidades y
pueblos originarios, han sido sistematicamente violados por los Estados, nuestra capacidad para
desarrollarnos econdmica, social, cultural, civil y politica, y se afecta nuestra situacion individual
(Robles y Cardoso, 2007, p. 152).

En la actualidad existen choques entre los derechos colectivos y los derechos individuales en
Oaxaca como es el tema de Eufrosina Cruz Mendoza®, sin embargo se debe a que los cargos
comunitarios son otorgados a través de una trayectoria etnopolitica en el pueblo se tendria que
profundizar en el analisis para poder rectificar que los derechos individuales y colectivos no se
contraponen o si se contraponen decir en qué puntos.

Adelfo Regino (1999) también debate las ideas entre los derechos individuales y los
derechos colectivos. Primero define que son los derechos indigenas. Los derechos indigenas para
Regino (1999)

Entendidos como el conjunto de exigencias y demandas planteadas por nuestros pueblos ante el
Estado mexicano para dar solucion a los afiejos problemas de desigualdad, exclusién, marginacion,
discriminacion y en general la colonizacion a las que hemos estado sometidos, [los derechos
indigenas] tienen una naturaleza esencialmente colectiva (s/p).

Ademas agrega, si los derechos indigenas tienen una naturaleza colectiva por tanto “los sujetos de
los derechos son las comunidades y los pueblos existentes en el marco de dicho estado” (Regino,
1999, s/p). Plantea que el fin dltimo de la controversia entre derechos colectivos e individuales es
“armonizar y complementar los derechos individuales con los derechos colectivos, para asi darles
una doble dimension a los derechos humanos” (Regino, 1999, s/p).

Tubino enfatiza sobre los derechos colectivos y derechos individuales:

38 https://elpais.com/diario/2008/02/10/internacional/1202598001 850215.html consultado el 14 de febrero de 2018.
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Hemos aprendido desde la préactica que el peso que se le da en la concepcion clasica a los derechos
individuales en desmedro de los derechos colectivos es expresion directa del individualismo
ilustrado; que debemos lograr expresar, en los contenidos de nuestros materiales educativos, que los
derechos individuales sin los derechos colectivos son una formalidad vacia de contenido y que los
derechos colectivos sin los derechos individuales pierden su razdn de ser (Tubino, 2007, p. 12).

Por lo tanto, es importante que los Estado-Nacion asuman su responsabilidad de hacer un
reordenamiento juridico, politico, territorial, cultural y econémico no sélo para satisfaccion de
nuestras aspiraciones del aspecto de garantias individuales sino que contribuya a legitimar su
propia existencia mediante la libre determinacion de los pueblos. Es de hacer notar que los
gobiernos neoliberales se deslindan de ciertas responsabilidades sociales hacia su pueblo, pero
cuando los pueblos asumen el control de las decisiones los gobiernos disgustan de las acciones o
de algunas de ellas, es bien visto por el gobierno de los Estado-Nacién que los pueblos asuman y
resuelvan necesidades como la instalacién de drenaje, pavimentacion pero no es bien visto que
comiencen a regular sus bienes naturales. Digamos que es un deslindamiento estratégico por parte

del estado sobre sus pueblos y comunidades. Para Floriberto los Estado-Nacion son:

Ilegitimos desde nuestro punto de vista, no en términos electorales, no estamos cuestionando eso,
sino en términos de que estan impuestos sobre nosotros. Por eso es que urgimos a todos los Estado-
Nacién a reconocer su composicion plural en tanto persiste la presencia milenaria de nosotros dentro
de los territorios estatales. Y una forma de realizar este reordenamiento de su composicién plural,
es la libre determinacion (Robles y Cardoso, 2007, p. 153).

Los pueblos indigenas en Oaxaca ya estaban asentados antes de la conquista, la independencia y
la revolucidn en México; antes de todos estos procesos historicos los pueblos indigenas ya existian

y por tanto son quienes tienen el legitimo derecho de regirse como se les satisfaga.

La funcion de la escuela y la posible deconstruccion:

En la actualidad pensamos que la escuela es un espacio democratico. La escuela nos da
herramientas para poder sobrevivir en la vida, nos da libertades y nos nutre de conocimientos para
ser mejores personas en sociedad. La educacion por tanto se ha convertido en una necesidad y una
exigencia de la ciudadania hacia el Estado. En las diferentes constituciones del Estado-Nacion se
ve como una necesidad contar con educacion para el bienestar de las ciudadanias. En México como
lo marca el articulo 3 la educacién es laica, gratuita y obligatoria.

Ahora bien, hemos normalizado y hemos exigido educacion en los Gltimos afios. Sin

embargo muchas de las veces nos cuestionamos lo que recibimos como educacion. Nos ensefian
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ética y valores, matematicas, espariol entre otras materias, pero ¢realmente necesitamos de esos
contenidos para tener una vida plena?

Desde la perspectiva del estructuralista Althusser (1988) la escuela es una institucion que
sirve para producir y reproducir las fuerzas de trabajo del capitalismo. Bajo los siguientes
principios parte para fundamentar su argumento. Primero “se puede decir que el proceso de
produccién emplea las fuerzas productivas existentes en y bajo relaciones de produccion
definitivas” (1998: 10). Segundo “toda formacién social, al mismo tiempo que produce y para
poder producir, debe reproducir las condiciones de reproduccion” (Althusser, 1988, p. 10).
Tercero; “No hay produccion posible si no se asegura la reproduccion de las condiciones materiales
de la produccién: la reproduccion de los medios de produccion” (Althusser, 1988, p. 10).

Con lo mencionado anteriormente, “el capitalismo necesita de “la fuerza de trabajo” y esta
debe ser diversificada (calificada) y por tanto reproducida como tal [...] ;cOmo se asegura esta
reproduccion de la calificacion diversificada de la fuerza de trabajo en el régimen capitalista?”
(Althusser, 1988, p. 13).

Podriamos pensar en que las empresas capitalistas capaciten a sus empleados para que
puedan ejercer de mejor manera la fuerza de trabajo. Pero Althusser (1988) menciona que la

capacitacion para ejercer la fuerza de trabajo se hace y aprende en la escuela:

[...] se aprende a leer, a escribir y a contar, 0 sea algunas técnicas, y también otras cosas, incluso
elementos (que pueden ser rudimentarios o por el contrario profundizados) de cultura ‘cientifica’ o
‘literaria’ utilizables en los distintos puestos de la produccion (una instruccion para los obreros, una
para los técnicos, una tercera para los ingenieros, otra para los cuadros superiores, etc.) Se aprende
habilidades (savoir-faire) (Althusser, 1988, p. 14).

Lo que aprendemos en la escuela es a saber usar estas herramientas para poder saber dar
instrucciones para la produccion y reproduccion en el capitalismo “saber dirigirse a los obreros
por ejemplo” (Althusser, 1988). Althusser hace una clasificacion de los perfiles que crea la escuela

para la produccion y reproduccion del capital:

Profesionales de ideologia (Marx) deben estar ‘compenetrados’ en tal o cual cardcter con esta
ideologia para cumplir ‘concienzudamente’ con sus tareas, sea de explotados (los proletarios), de
explotadores (los capitalistas), de auxiliares de la explotacién (los cuadros), de grandes sacerdotes
de la ideologia dominante (sus ‘funcionarios’), etcétera (Althusser, 1988, p. 15).

Althusser menciona también que derivado de las estructuras estan los (AIE) y el Aparato Represivo

del Estado. En los aparatos del ideoldgicos podemos encontrar lo religioso, escolar, familiar,

juridico, politico, sindical, de informacion y cultural.
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Los aparatos ideoldgicos provienen de dominios pablicos y privados. El segundo el aparato
represivo esta desarrollado por el ejército, la policia, las leyes que protegen a la clase dominante.
Los aparatos represivos provienen del dominio publico que es el estado. Althusser expresa que se
“alo largo de la historia se han combinado los aparatos ideoldgicos con los represivos” (Althusser,
1988, pp. 23-26).

Otra mirada que nos ayuda a entender el funcionamiento de la escuela para la produccion
y reproduccion del capital y las formas de disciplinar a los alumnos con el fin de que cuando
egresen de estos espacios escolares puedan ser buenos trabajadores la da Foucault (2015):

Este espacio cerrado, recortado, vigilado en todos sus puntos, en el que los individuos estén insertos
en un lugar fijo, en el que los menores estan registrados, en el que un trabajo de escritura
ininterrumpido une el centro y la periferia, en el que el poder ejerce por entero, de acuerdo con una
figura jerarquica continua, en el que cada individuo esta constantemente localizado, examinado y
distribuido entre los vivos, los enfermos y los muertos, todo esto constituye un modelo compacto
del dispositivo disciplinario (p. 229).

Para ello debemos repensar la escuela porque a pesar de que se han cambiado las précticas
escolares seguimos reproduciendo y no le hemos dado sentido a la educacién para la vida y no
para aprender en el sentido de producir y reproducir el capitalismo.

Hasta aqui hemos visto que los estudiantes que se forman y logran acabar sus estudios de
educacidn superior desde la perspectiva de Althusser (1988) pueden estar apoyando a la ideologia
dominante. Son intelectuales al servicio de la clase dominante. Para Giglioli (1994) retomando a
Gramsci mencionan a los “intelectuales organicos” (p. 256) que son aquellos que se formaron
académicamente y que tienen las posibilidades de armar un “bloque historico” (Giglioli, 1994, p.
258) con los campesinos y obreros para organizarse y hacer frente a las desigualdades y
explotacion que ejerce la clase dominante.

Finalmente toda esta serie de elementos que enunciamos en este capitulo, conceptos, ideas
y criticas las vamos a confrontar y contrastar con la experiencia empirica de la UESA para ver que
tanto podemos encontrar alternativas, nuevas maneras de comprender el mundo y los procesos
escolares que todavia se reproducen en el aula y que derivan de las ideas de dominacion y

explotacion, de la reproduccion de un modelo de tipo modernista occidental en el aula.
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V.  Construir lo tedrico desde lo comunitario: ¢Qué elementos integran a
este curriculum comunitario de nivel superior?

La intencidn en esta investigacion es construir nuevos referentes para entender lo etnopolitico y
etnoeducativo contemporaneo del contexto oaxaquefio y de la Sierra Norte. Como via
profesionalizante, se trata de forjar nociones teoricas para reconfigurar la mirada de los
profesionales de la educacion sobre el papel de la juventud indigena oaxaquefia en la participacion
social y politica en los procesos curriculares y la relacion con la comunidad con las claras
intenciones de transformar la formacion de las proximas juventudes e infancias indigenas del
estado de Oaxaca.

En el proceso de formacion como profesional de los jovenes indigenas de la UESA la
tendencia ha sido en comparar varias posturas conceptuales de expertos respecto a la cultura,
educacion, formacion, participacion en la diversidad y las tendencias modernas en el mundo
globalizado que simpatizan, confrontan y discuten las ideas del deber ser de la educacion
hegemanicas.

Primero vamos a diferencia que es formacion y participacion desde el sistema educativo
mexicano y las comunidades indigenas de Oaxaca ¢En este estudio qué entendemos por formacion
y participacion y su vinculo comunitario?

Como primer punto definiremos formacion y participacion y posteriormente la formacion

y participacion desde un sentido etnopolitico de las y los estudiantes de la UESA.

Formacion desde la escuela y desde la comunidad indigena

Por formacion entendemos “accion y efecto de formar o formarse” (Real Academia Espafiola,
2018). Formar nos remite a “dar forma a algo” (Ibid.). En un sentido de corte educativo formar es
“preparar intelectual, moral o profesionalmente a una persona o a un grupo de personas” (RAE,
2018). Desde un punto de vista de la filosofia de la educacion “la formacion del hombre se
considera el fin de la educacion” (Santillana, 1995, p. 656) es el logro méximo de la educacion.

Amplia la definicion Nassif la:

[...] formacion del hombre por medio de una influencia exterior consciente o inconsciente”
(heteroeducacion), o por un estimulo que, si bien proviene de algo que no es el individuo mismo,
suscita en él una voluntad de desarrollo auténomo conforme a su propia ley (autoeducacion) (Nassif
citado por Santillana, 1995, p. 656).
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De aqui vislumbran dos conceptos méas heteroeducacion y autoeducacién. Con el concepto de
autoeducacion se amplia la nocion de formacién. Uno mismo puede aprender conforme a nuestras
posibilidades, es de destacar el contexto donde nos situemos para autoeducarse, no es igual
formarse en una gran ciudad con espacios culturales, librerias y escuelas con diferentes enfoques
gue en una pequefia comunidad indigena. Ademas podriamos plantear que varios nifios indigenas
pudieran autoeducarse en las ciudades el contexto como de lengua y cultura no son parte de sus

origenes siendo la situacion que el nifio ya hablara con la lengua indigena.

Posibilidades existen muchas pero a lo que se desea llegar es que la autoeducacion también
esta vinculada a muchos factores y ambientes. Uno que nos interesa es el autoeducacién en las
comunidades indigenas, cuando a la nifiez se forma a través de la observacion de las acciones que
ven en sus padres: el modo de convivir con la gente de la comunidad, el trabajo y la asamblea
mediante la observacion es aprendida por la nifiez o rechazada. En la situacion de ser aprendida se
fortalece con la formacidn que impregna la comunidad sobre la nifiez diciendo.

También debemos decir que cuando la autoeducaciéon y la formacion de los nifios es
resignificada y transformada desde un punto de vista distinto, por ejemplo los adultos cumplen con
el tequio y algunos jévenes ya no participan directamente en el tequio pero trabajan en la creacion
de radios comunitarias en sus lenguas indigenas, para los adultos de la comunidad la creacién de
radio comunitarias no es una labor que se considere tequio para los jovenes indigenas disefiar la
radio comunitaria donde puedan expresar sus raices mediante la musica y la locucién en lengua
indigena es una manera de hacer tequio para “fortalecer” las lenguas indigenas.

Ahora bien, se aprecia que la formacion es mediante la educacién y que se puede dar
mediante la escuela, la comunidad y la observacion. Que puede ser “ensefiada” de un persona a
otro o puede ser autoeducacion bajo las posibilidades de cada persona. En la escuela, y en
especifico, en las instituciones que se ubican en las regiones indigenas como lo vimos en el capitulo
2 sobre el proceso de lucha por una educacion con enfoque indigena por los indigenas genere una
logica de construir una formacion que “incluya” la diversidad o que la comunidad indigena los
crea bajo sus propias formas de trabajo. A los que respecta a la “inclusion” de la diversidad esta la

formacion polivalente que

[...] es aquella formacion que no se restringe a un area o saber o a la preparacion para el campo
concreto de trabajo, sino la que permite el desarrollo de una persona en todas sus dimensiones a
través de una ensefianza lo mas amplia posible. La formacién polivalente facilita las readaptaciones
laborales posteriores” (Santillana 1995, p. 656).
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La formacién polivalente es una de las maneras mas viables de “integrar” contenidos
diversificados y transversales en la escolarizacion de los pueblos indigenas. En el caso de la UESA
en su fundamentacion del plan de estudios LEMSC (2012) se pensé en formar a profesores que
contaran con las cualidades de la formacion polivalente.

Desde un enfoque escolar, la formacién de profesorado es uno de los factores: “que
condicionan la calidad de la educacion” (Santillana 1995, p. 656). Como el profesor y su formacion
prestan a mejorar calidad en el aula, por tanto es relevante reflexionar sobre la construccion de
planes y programas de estudio para la formacion de los futuros profesores.

Por ello, “conseguir profesores con una formacion adecuada es una meta [...] para los
sistemas educativos modernos, tanto del punto de vista econdmico, como institucional y
pedagdgico” (Santillana 1995, pp. 656-657). En la definicion de Santillana se observa como la
formacion de profesores se piensa desde tres elementos: econémico, institucional y pedagdgico,
pero reconoce que debe ser una meta para las sociedades la formacién de los profesores. En la
UESA se entendié esa formacion de profesorado adecuada para sus juventudes desde otros
elementos como son: comunalizar, etnopolitizar, y pedagogizar desde lo propio.

Para lograr la formacion de profesores se necesita de una base que es la formacién
pedagdgica que incluye: “estudios de pedagogia, didactica y tecnologia, organizacion escolar,
psicologia, filosofia y sociologia de la educacion [...]”. (Santillana 1995, p. 657), en la
construccién curricular de los pueblos indigenas se han agregado otros tipos de estudios, como la
historia de la comunidad, la filosofia de la comunidad y la antropologia.

En resumen, la formacion la relacionamos con un hecho escolar pero abarca muchos
elementos desde macro a micro sociales. En la escuela se nos forma para posteriormente
integrarnos a la sociedad o para defendernos de la misma o transformarla en un sentido colectivo
y autogestiva. Desde la teoria forjada de Foucault (cf. cap. 2) se nos doma para normalizarnos e
integrarnos a la sociedad y la formacion que se esta construyendo en los pueblos es una formacion
de retaguardia (Grosfoguel, 2007) que es para defenderse y rescatar lo “propio”.

Ahora bien, en el contexto oaxaquefio y de los estudiantes indigenas de la UESA pensamos
que la formacidn se forja en dos sentidos. Una formacion que se construye y delibera por parte de
la escuela, en los procesos escolares que reciben la nifiez y juventud de los pueblos originarios de
Oaxaca desde un enfoque intercultural funcional. La segunda, se construye y delibera a través de

las practicas comunitarias, formas de vida y organizacion comunal, situacién que ha sido de
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analisis de varios investigadores que estudian los aspectos comunitarios y buscan vincular la
formacion escolarizada con la comunitaria, por lo tanto formacién comunitaria inspira a la
formacion escolarizada.

La formacion escolarizada en los pueblos originarios de Oaxaca se distingue en dos
sentidos; la primera que parte de las instituciones escolares y la segunda que se ha ido construyendo
desde y por los pueblos originarios a través de la lucha y reivindicacion que tiene como ideal el
control y autogestion de los bienes comunales como son: la tierra, el territorio; la autogestion es
mediada a través de la asamblea; las tareas para que se cumplan las autogestiones es mediante las
labores y tequios, que son gratuitos y que representan la participacion de la gente y que termina
definiéndose como gente comunal.

Siendo asi que, la formacién que brindan los pueblos originarios a la nifiez y juventud
oaxaquefia es de un corte comunal. A continuacion presentamos un cuadro donde describimos
cémo entendemos la formacion de los jovenes indigenas con base en el trabajo de campo y

entrevistas que se realizaron durante el 2015-2017.

Tabla 8. Formacién para los jovenes indigenas desde lo escolar y lo comunitario

Formacion para los jovenes indigenas desde lo escolar y lo comunitario. Dar forma
¢Quién da forma?

Escuela Estado (Escolarizacién) Comunidad (escolar-comunal)
Filosofia e Desde lo multi e intercultural, e Escolarizacion desde la
comunitaria, comunal. filosofia de la comunalidad.
Objetivo e Interculturalizar-Bilinglie. o Etnopolitizar
Trabajo e Comunitario. e Comunal.
e Autogestiva  financieramente, e Creadora de proyectos
Funcionamiento pero no curricularmente. educativos por lo tanto

autogestora financieramente y
curricularmente.

e Pocos recursos que otorga el e Esreguladora de bienes: tierra,
Financiamiento Estado a la institucion educativa. decisiones, trabajo y de aqui
invierte en los proyectos
educativos comunitarios.
Evaluacion y e Descuidada  estructural y e La comunidad es vigilante de
control académicamente por la SEP. las acciones y condiciones en el
proyecto educativo.

Fuente: Elaboracion propia con base en trabajo de campo, diario de campo y entrevistas etnograficas.

Antes de describir y analizar el cuadro anterior, debemos hacer ciertas precisiones respecto a la
formacion hacia los estudiantes que parte de la comunidad en el sentido de las desigualdades en la

comunidad. Existen personajes dentro de la comunidad que han desenvuelto una mayor capital
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cultural, social y economico (Gonzéalez Apodaca, 2016) y que en ocasiones de aqui deriva la
produccién y reproduccion (Althusser, 1988) agravando las desigualdades entre comuneros.
Debemos decir que estas generaciones de comuneros que gozan de un mayor capital cultural, social
0 econdmico se debe a que lo han ido construyendo en la comunidad, y en ocasiones aplican estos
capitales para construir proyectos educativos en la comunidad en dos sentidos.

El primer sentido como lo vimos en el capitulo primero con los caciques como Daniel
Martinez y Luis Rodriguez que crearon proyectos educativos basicos donde se les ensefiara a leer
y escribir en espafiol, a sumar y restar entre otras habilidades basicas a los mixes con el fin de
mejorar el rendimiento en la produccion del café y buscar estrategias para que la gente de la region
mixe olvidara sus formas de vivir y trabajar desde lo comunal, por ejemplo el tequio.

En un segundo sentido la creacion de proyectos etnopoliticos a partir de los primeros
indigenas escolarizados a nivel superior. Estos proyectos educativos tienen el fin de mejorar las
condiciones de vida de los pueblos indigenas y retoman las formas de vivir y trabajar desde lo
comunal. Algunos grupos de los comuneros quedan inconformes por las acciones y toma de
decisiones de los lideres sobre los proyectos, y se puede decir que es derivado de la I6gica en como
forman los comuneros donde constantemente se “evallian los procesos” y segundo porque en
ocasiones los comuneros identifican posturas en los lideres que forman parte del liberalismo
occidental.

Por tanto, se puede decir que los proyectos educativos comunitarios actualmente tienen
resonancia en todos los espacios comunitarios y criticas derivado de su desenvolvimiento.
También para decir que existen inconformidades y que en momentos de tomar las decisiones
ciertos actores que son quienes conservan un mayor capital cultural, social y econémico lo aplican
para sacar ventajas sobre la comunidad e incidir en las decisiones finales 0 mas importantes en los
proyectos educativos (casi siempre de contratacion de profesores), pero eso no quiere decir que la
comunidad no incida. Este gran paréntesis de una cuartilla se realiza para expresar que no
deseamos esencializar y tampoco justificar las desigualdades por el bien de los proyectos
etnopoliticos y por ende se desea visibilizar los esfuerzos de los comuneros para echar a andar los
proyectos que en varias ocasiones son encabezados por indigenas escolarizados de las
comunidades.

En el cuadro sefialamos como desde dos enfoques distintos se “da forma” a la nifiez y

juventud tanto de una ldgica escolar y otra escolar-comunal y observamos como dan forma,
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regulan los espacios y protegen para que se consoliden los procesos de formacion en las escuelas,
los espacios escolares que tiene su control la comunidad los conserva en buenas condiciones y
cuando las escuelas que tienen la filosofia de la escolarizacion a través del objetivo de
interculturalizar en ocasiones la comunidad también mete las manos en crear las condiciones

bésicas para que se desarrolle con armonia.

Participacion desde la escuela y desde la comunidad indigena

Como segunda parte definimos la participacion. Participar es “dicho de una persona: Tomar parte
en algo” (RAE, 2018). Usualmente se entiende que la participacién retoma sentido cuando nos
“involucramos en temas politicos de un pais o regién®®”. En el mismo sentido politico se puede
decir que participacion politica es “participar en movilizaciones, discutir los sucesos politicos”
(Boobbio et al., 1993, p. 1137). Incidir en la vida social a través de los contratos sociales.

En el sentido de participacion educativa se puede decir que: “dentro del sistema educativo,
la participacion implica la colaboracién activa — segun los distintos modelos y grados — en el
planteamiento, gestion, desarrollo y evaluacién del proceso educativo de todos los elementos
personales que intervienen en dicho proceso” (Sanchez Cerezo, 1983, p. 1092). Entonces
observamos que la participacion debe incidir en el planteamiento, gestion, desarrollo y evaluacion
del proceso educativo, donde todos los actores que integran el proyecto educativo puedan decir
que cambios hacer en el plan de trabajo. Sin embargo, no se cumple del todo la norma, ademas en
los diccionarios de educacion encontramos que existen niveles de participacion y estan vinculados

estos niveles a una jerarquia de actores dentro del sistema educativo.

Se puede hablar de cdmo, y en qué medida o grado participan los elementos e integrantes de los
distintos niveles organizativos: a)érganos encargados de marcar el rumbo de la politica educativa y
planificacidn general, incluida la labor legislativa; b)érganos intermedios, de los cuales forman parte
los inspectores y supervisores de ensefianza, y cuyo radio de accién se suele limitar a una zona o red
de escuelas y/o determinadas areas de competencia didactica; y c)a nivel centro escolar, el director
y maestros; el primero, directamente encargado de la gestién y administracién del mismo, y los
segundos, implicados en la interpretacion y adecuacion de los programas de ensefianza, asi como de
la transmision directa de sus contenidos, al grupo concreto del que se ocupan. Por dltimo y dentro
de este nivel, figuran los alumnos, que constituyen la base externa de la organizacion y
administracion escolares. Su relacion con los distintos niveles del sistema educativo se moviliza
basicamente a través del maestro, de aqui que sus funciones participativas en la organizacion general
se den en base al arranque del grupo o equipo de trabajo. (Sdnchez Cerezo, 1983, p.1092).

39 Fuente: https://definicion.de/participacion/

(15 )


https://definicion.de/participacion/

Se deben rescatar dos elementos que enuncia Sanchez Cerezo (1983) primero que asume a los
estudiantes como sujetos externos en la organizacion y administracion escolar y segundo que su
participacion se limita a ser interlocutores a los profesores. La primera aseveracion da libertad al
estudiante a sefialar los errores de la escuela sin necesidad de ser sometidos por la burocracia
institucional de la escuela, aunque pueden ser sometidos por las calificaciones y los reglamentos
escolares refiriéndonos al nivel superior que es donde mas se acostumbra a castigar mediante estos
dos métodos. En la segunda aseveracion limita la participacion de los estudiantes al aula y como
interlocutor al docente, impregnandole asi al docente una carga mayor de recibir las peticiones de
los estudiantes y comunicarlas con sus superiores los directores y burdcratas de la educacion,
siendo asi, en ciertos temas algo contraproducente para los profesores. Como finalidad se deberian
ampliar el concepto de formacion de profesorado como bien lo han ido marcando la formacion y
participacion etnopolitico-educativa de los estudiantes indigenas de la UESA (cf. cap. 5).

En términos mas comunitarios, la participacion es cuando las y los comuneros (as) hacen
uso de su capacidad de intervencién como lo mencionamos anteriormente, tanto en la autogestion,
en la toma de decisiones sobre que se va hacer en sus tierras a nivel politico, social y educativo y
las soluciones de los problemas que obstruyen la vida comunitaria se desenvuelva a plenitud.

En cuanto a las toma de decisiones como forma de participacion se puede decir que las
comunidades indigenas del estado de Oaxaca han tratado de influir en el sector educativo. La
participacién que se esta forjando en la escuela y la comunidad, retomado de las observaciones de
campo Y entrevistas agosto diciembre 2017, la describimos en la siguiente tabla

Tabla 9. Como se da la participacion desde la escuela y de la comunidad

Participacion desde la escuela y la comunidad
Escuela “ideal” Comunidad “ideal”

a) Sitio e La participacion es dentro del |e La participacion es dentro, alrededor y
saldn. fuera de la comunidad.

b) Quién determina e Elplande estudios y el docente | Laasamblea determina la participacion
marca el limite de la en cuanto a las tareas que se realizan,
participacion. mas no la participacion de extender su

opinion o la escala a la que sus
integrantes quieren llegar.

c¢) Funcionamiento e Se eligen representantes para | Se eligen representantes que cumplen
organizar mejor las una funcién por un cierto tiempo. El
participaciones y tareas. Las hecho de que existan representantes las
representaciones tienen una decisiones se toman las decisiones en
duracién de tiempo o periodo. asamblea y los representantes acatan.

Los espacios representativos son
rotativos y con duracion de un afio.
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d) Integrantes e Consejos de padres de familia,

Consejo de ancianos, asamblea

consejos técnicos de maestros. general, comités.
e Los estudiantes no tienen un
consejo estudiantil |¢ En el consejo de ancianos no hay

formalmente establecido en la mujeres.
educacién basica y media
superior.

A nivel superior existen los

Observacion respecto a la

Existen organizaciones civiles

participacion consejos estudiantiles. Tienen comunitarias que hacen frente a las
limitantes porque sus necesidades de la comunidad y juegan
representantes representan a como interlocutores con las diferentes
una gran cantidad de instituciones del estado, nacional e
estudiantes en comparacion a internacional. Por tanto, la asamblea
los representantes de docentes. estd integrada por personajes que

e Ademas, no tienen mucha juegan un papel en diferentes espacios
fuerza para cambiar elementos que van desde lo local a lo global.
curriculares o toma de |e Las mujeres no participan en plenitud.
decisiones.

Fuente: Elaboracion propia con base en observaciones de campo, diario de campo y entrevistas etnogréficas.

Como se muestra en el cuadro anterior la participacion tiene sus diferencias entre la escuela y la
comunidad a pesar de que las escuelas indigenas, en especifico, en Santa Maria Alotepec y en la
UESA se inspiran en la filosofia de la comunalidad. A continuacién se despliegan algunas
reflexiones derivado del cuadro:

a) Como vemos en el sitio la participacion en la institucion escolar es limitada por una barrera
fisica que es el saldn de clases. Por el lado de la participacion en la comunidad no es
limitada por un espacio fisico pero si como es el que es “dentro y fuera de la comunidad”
y con los aspectos socioculturales y politicos hegemdnicos. Se han dado asuntos donde la
participacién se limita porque no se pertenece a la comunidad y se debe a las normas no
escritas de cada comunidad. Para desear un cargo comunitario la gente se debe someterse
con rigor al sistema de cargos por escalafon. No puedes ser presidente municipal si no has
cumplido con el cargo de topil, lo que no significa que te prohiban, mas bien significa que
sigas el escalafén para acceder a los cargos.

b) En la logica de razonamiento escolar se piensa que los planes de estudios y el docente
limitan la participacion, sin embargo no es asi, en cualquier momento se le puede dar el
giro a los temas que se desenvuelven en el aula, lo que si se considera importante son los
resultados de las evaluaciones que dictan los avances en el proceso de ensefianza-

aprendizaje. Lo crucial por lo tanto seria usar metodos, estrategias y técnicas que
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fortalezcan los principios de la comunidad y que al final ese producto logre satisfacer las
demandas de la SEP y la de la comunidad. Por tanto, no seria discutir un modelo educativo
sino la manera en como se va a trabajar satisfaciendo las necesidades de la comunidad y
las “oficiales”. De manera audaz vi en una pequefia aula como lograban transformar y
combinar lo local con lo global a través del uso de los colores y el topil en una clase de
nivel preescolar.

c) Cuando la participacion la determina la asamblea se realiza de manera ciclica primero se
deben poner de acuerdo y definir una lista de prioridades a realizar, luego como se pueden
trabajar y finalmente designar quienes realizaran estas tareas. Después de un tiempo se
retnen para ver el proceso que llevan en su trabajo y asi de manera constante. Ademas en
la asamblea todos pueden participar de manera horizontal para que al final lleguen a
acuerdos verticales con el fin de dejar tareas y responsabilizar a ciertas personas. Ahora
bien, en dado caso que no marchasen bien el proceso de las actividades, las personas que
guedan como responsables eran sustituidas de sus cargos y se colocan a otras que si logren
concluir la actividad delegada en asamblea general.

d) EIl funcionamiento en la escuela es claramente periddico, en la comunidad es rotativo.
Explicitamente no me dijeron, ni mucho menos expresaron que su sistema de cargos tenia
la finalidad de generar que muchos integrantes de la comunidad ocuparan cargos. Pero en
los datos de campo se encontraron que varios adultos de entre la edad de 40 a 55 afios han
asumido el cargo de presidente municipal, secretario, mayor y topil entre otros. El cargo
que casi todo el pueblo ha tenido ha sido el de topil, en contraparte las mujeres se puede
decir que pocas han ejercido los cargos pero los cargos de secretaria o de regidora de
educacion u otros de ese mismo pueden ser asumidos por las mujeres sin pasar por el cargo
de topil. Los integrantes y los consejos creados y trabajados en la escuela son revisados y
supervisados por las autoridades educativas. Por otro lado, en las comunidades los
integrantes, y consejos creados pocas veces son regulados por la comunidad, aunque se

debe decir que las mujeres tienen poca participacion en asuntos comunitarios.

Siendo asi que se llegan a los siguientes resultados:
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Tabla 10. La comunidad indigena en la escuela y la escuela en la comunidad

Combinacién de saberes | La comunidad indigena en la |La escuela en la comunidad:
entre la escuela y la | escuela:

comunidad — - ——

e Laescuela se inspiray retoma |¢ La comunidad se inspira y retoma
elementos de la comunidad elementos de la escuela. Por ejemplo
para complementar sus la escritura y lectura de textos para
procesos de formacion y mejorar sus procesos de formacion y
participacion en los participacion en las y los comuneros

estudiantes, sin embargo no (@as) y mejorar los  procesos
pequefios avances ya que etnopoliticos de resistencia.
parten de la tolerancia.

Fuente: Elaboracion propia con base en observaciones de campo, diario de campo y entrevistas etnogréaficas.

Siendo asi que los diferentes procesos de participacion tanto en la escuela como en la comunidad
prestan a un enriquecimiento mutuo y logran al mismo tiempo crear un intersticio que rompe con
la hegemonia de la produccién y reproduccion (Althusser, 1988) del capital en la escuela,
retomando sus mejores herramientas para poder reapropiarse esas herramientas desde un enfoque
de educacion y defensa en retaguardia.

En la entrevista con (E-E5T-241017) quien es egresado de la UESA y se ha desempefiado
como topil y como docente de preescolar durante varios periodos cortos menciona que la manera
de trabajar en colectivo ya sea en la asamblea 0 en un consejo técnico tiene visiones muy diferentes.
Como docente, los participantes de manera inconsciente asumen las normas y rangos, las barreras
de donde hasta si se puede participar, y hasta donde no, a diferencia, en la asamblea como topil si
se puede abarcar mas y aportar sugerencias a los superiores del topil, como el mayor, empero en
una relacion de mucho respeto. Ademas de que funciona por binomios por ejemplo topil y mayor
trabajan juntos no se podria uno imaginar que trabajasen por separado. “Siempre debe de haber
dos en el palacio municipal y sin uno el otro no puede funcionar, si bien jerarquicamente el mayor
estd por encima del topil, el mayor reconoce que su existencia se debe al topil y ambos se
retroalimentan” (parafrasis de la entrevista E-E5T-241017).

En sintesis, en todo este contexto comunitario y educativo la nifiez y juventud se va
acercando a una mirada mas compleja de como ejercer sus aprendizajes y participaciones tanto en

la escuela como en la comunidad.

117

——
| S—



La formacion y participacion mediante la asambleay el tequio en las comunidades de Oaxaca

Dos instituciones que vinculan las acciones formativas y participativas en la comunidad y que

logran integrar las I6gicas de razonamiento escolares y comunitarias son la asamblea y el tequio.

Asamblea

La asamblea esté integrada por las y los comuneras de la comunidad. La participacion es lo que
da vitalidad a la asamblea. Respecto a la participacion en la asamblea; debemos reconocer, y con
base en algunas observaciones de campo, que los hombres son quienes dirigen y mas participan
en laasamblea (y como se enfatiz6 anteriormente en este capitulo). Sin embargo, también se puede
decir que previamente las familias platican de forma moderada los temas que se van a discutir en
asamblea y apreciamos que la voz "reconocida” o ultima voz la da el padre de familia con base en
las observaciones y disertaciones que se dan en la mesa familiar a la hora de la comida®. En el
mismo sentido, otras familias o integrantes se visitaban o frecuentaban para discutir lo que ocurrido
y como actuar en la proxima asamblea, siendo asi, que se iban armando grupos que asumian una
posicion respecto a los temas, es decir que en ocasiones se suscitan que varias familias adheridas
a un clan familiar, se organizan y definen asumir una postura frente a la asamblea.

El clan familiar en varias ocasiones obtiene mayor poder, pero si se afronta a otro clan que
aglutina mejor trae como consecuencia cambios en el rumbo que toma la asamblea, tanto que
puede fortalecer o debilitar, o hasta desintegrar a un clan o grupo. Lo anterior se sabe en el pueblo,
aungue se comenta poco entre la misma gente, mas bien salen a relucir estas operaciones de poder
cuando alguien ajeno a la comunidad se adentra solicitando informacion (Notas de diario de campo
2017).

Ahora bien, de manera explicita y discursiva en la asamblea participan todos, las
participaciones van desde quienes toman mucho la palabra, quienes la toman de manera moderada
y quienes participan débil, pero escuchan con atencién y si en algin momento les desagrada algun

punto de una u otra forma enuncian su posicionamiento.

Tequio

0 Fue lo que se apreci6 en los dias que vivi y comi en una de las familias.

(s )




El tequio es participar en las actividades que la comunidad ordene para mantener en buenas
condiciones los espacios donde se da la vida cotidiana. También son las actividades que las y los
comuneros (as) realizan para celebrar la fiesta. El tequio puede ser limpiar la tierra para cultivar y
los cultivos que seran degustados por la comunidad. Otro ejemplo es limpiar y tener despejado los
caminos que conectan a la comunidad con otras, pavimentar calles, tener el drenaje en buenas
condiciones.

El tequio se puede pensar como un servicio que se presta a la comunidad de manera
gratuita, sin esperar nada a cambio; sin embargo al mismo el tequio es una actividad muy compleja.
Compleja en el sentido de que en ocasiones se puede exceder el otorgamiento de tequio de un
grupo a otros respecto a las tareas a realizar. También el tequio es un "trabajo” que es delegado
por la asamblea, que como dijimos esta constituida por las y los comuneros, sobre sus integrantes
para resolver problemas que afrenta la comunidad con el fin de lograr un objetivo por lo tanto debe
estar muy bien articulada para no tener un exceso de trabajo, en ocasiones se genera polémica entre
las y los comuneros, respecto a los tequios. De igual forma pasa con los cargos comunitarios.

Me cuenta durante la entrevista (E-E5T-241017) que ha sido topil en méas de una ocasién
va por el cuarto periodo, con tres periodos cumplidos, tres afios, E-E5T-241017 ya podria ser
mayor, sin embargo no lo nombraron por varias razones la primera es porque no han sido
consecutivos los nombramientos, mas bien durante su etapa de estudiante lo nombraron topil y el
siente que fue mas porque estaba estudiando cuando ya no cumplia con la edad, ya que rebasaba
los 18 a 25 afios. Siendo asi que las normatividad y la forma de tomar decisiones en la asamblea
también tiene sus formas de ejercer lo politico. Aun asi esta contengo de trabajar pero esperando
mejorar su perfil en la comunidad.

Estas dos instituciones generan cohesion en la comunidad, las consecuencias de la cohesion
han generado multiples posiciones por teoricos y estudiosos de los temas comunitarios. Por un
lado, se ha exaltado los beneficios de la asamblea y el tequio y por otro se ha dicho que son formas
de coercidn ocasiona explotacion a unos sectores marginados dentro de la comunidad.

A pesar de estas observaciones, lo que se aprecia en el campo de estudio es que estas dos
instituciones (la asamblea y el tequio), en el caso de Alotepec y en los ayuuk, han servido para
organizar y mejorar las condiciones de vida de la region, expulsar a los que pretenden controlar y
regular para su beneficio la compra-venta de las tierras, expulsar a quienes intentan explotar

mediante el trabajo a otros comuneros y finalmente lo que ha sucedido en los ultimas tres décadas
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es repensar desde sus origenes a la educacion para su juventud e infancia partiendo de la filosofia
de la comunalidad.

Ser ciudadano de la comunidad adquiere una responsabilidad de participar de manera
constante en las actividades y reuniones que se convoquen mediante la asamblea y esa labor es
considerada como tequio. “Para ser un ciudadano de la comunidad respetable uno debe estar al
corriente de las actividades que se nos encarguen mediante la asamblea” (E-M1-110917) y por
ende el interlocutor asevera: “estoy al corriente con €l [tequio]” (E-M1-110917).

Finalmente logramos comprender a través de este analisis del contexto sociocultural,
etnopolitico y educativo como es que los pueblos indigenas en especial Santa Maria Alotepec
piensan su educacion (o0 en nuestras palabras) la formacion y participacion de sus jovenes e
infancia. Ahora bien, esta formacion y participacion que es politica, educativa y comunitaria

¢como afecta a la juventud? pero antes tocaremos el tema de ¢qué es ser joven indigena?

Juventud

Para definir que es joven indigena primero tendriamos que definir ¢qué es joven? Por juventud se
entiende segiin la RAE “periodo de la vida humana que precede inmediatamente a la madurez”
(2018). Tambien se define a la juventud como el momento en el cual todavia no tienen la
experiencia, el capital econémico y social para vivir independientemente y que estan en transicion
para una etapa donde si van a poder ejercer plenamente sus capacidades intelectuales y de toma de
decisiones que es la edad adulta. La Organizacion Mundial de la Salud postula que “la juventud
comprende del rango de edad entre los 14 y los 24 anos” (OMS, 2000, p.12). En la actualidad se
ha usado el concepto de joven adulto, que se ido han aplazado el rango de edad de la juventud

derivado de la procreacion y la union en pareja.
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CAPITULO 3. METODOLOGIA ETNOGRAFICA DOBLEMENTE
REFLEXIVA PARA COMPRENDER Y ANALIZAR LA EDUCACION
SUPERIOR DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE OAXACA

“Los pueblos originarios no son liberales, son comunales”.
Jaime Martinez Luna (17 de mayo de 2018 Facebook).

La metodologia a desarrollar en este estudio fue preponderantemente cualitativa, por la necesidad
de recoger datos y experiencias vividas en el proyecto educativo de la UESA. La diversidad de
opiniones, perspectivas y experiencias sobre el tema enriquecid la investigacion y aportara nuevas
propuestas integrales para reconocer la complejidad del proceso de formacion y participacion
etnopolitica de los estudiantes de la UESA, por tanto es necesario construir una mirada colectiva
para comprender el contexto de la UESA desde las l6gicas educativas comunitarias de Oaxaca.

La investigacion parti6 de una “postura epistemolodgica por una etnografia doblemente
reflexiva” (Dietz, 2012, p. 164). Este enfoque es pertinente porque la reflexividad es una de las
principales contribuciones de la etnografia al campo de la educacion intercultural (Dietz, 2012, p.
164) y nos ayudo para el desarrollo de la investigacion de las juventudes indigenas que estudian
en el proyecto educativo comunitario como es la UESA.

Desde el enfoque doblemente reflexivo entendemos por conocimiento como una
construccidén autoreflexiva entre el sujeto investigador y los sujetos investigados, en primera parte
donde el sujeto investigador a pesar de su simpatia que pueda tener por la lucha de sus anfitriones
(que no es una limitante) debe posicionarse y saber mediar la negociacién reciproca entre los
interés académicos y politicos para presentar un analisis que vincule las fases de investigacion
empirica, de teorizacion académica y de transferencia a la praxis politica o educativa, en otras
palabras la “metodologia triadica” (Dietz, 2012, pp. 165-166). Y en segunda parte, los sujetos
investigados seran el centro de la investigacion, cada idea, reflexion y critica la estudiamos para
poder construir la realidad a través de sus experiencias.

Los interlocutores principalmente fueron los estudiantes y egresados de la UESA que
participaron en el movimiento por el reconocimiento de ella. En segunda parte, algunos fundadores
del proyecto como son autoridades, sabios y lideres comunitarios. También, logramos entrevistar

a padres de familia. Cabe mencionar que cuando se realizaron las entrevistas en profundidad con
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los interlocutores se buscé reducir al minimo la violencia simbdlica que puede ejercerse a traves
de ella [la entrevista] (Bourdieu, 1999, p. 3).

A los locutores se los percibio a partir del enfoque doblemente reflexivo como sujetos
activamente participativos en la investigacion que construyen a través de sus reflexiones, a traves
de la co-interpretacion (Dietz y Alvarez, 2014). En la etnografia colaborativa se tuvo como fin
desdibujar los papeles tradicionales (investigador-investigado) y activar los procesos de co-
interpretacion entre los investigadores y los sujetos investigados. Dietz y Alvarez (2014)
mencionan que:

[...] donde todas las partes contribuyen activamente a interpretar y construir sentido de lo que sucede
en el grupo. Qué duda cabe de que no estamos negando las relaciones de poder que surgen y
vertebran toda relacién e interaccion. Queremos advertir y subrayar que seria un ejercicio
inconsciente adjudicar a la etnografia colaborativa un caracter igualitario, no estriado y ausente de
relaciones de poder, donde todas las partes son iguales (Dietz y Alvarez, 2014, p. 61).

El enfoque doblemente reflexivo fue la herramienta para entender por conocimiento cientifico
como una construccion que se da a partir de las experiencias de los sujetos investigados y el sujeto
investigador. Construir la realidad desde la mirada de los interlocutores, a través de la reflexion y
autorreflexion de los interlocutores. Blanco (2010) menciona que hay dos maneras de generar
conocimiento, la primera de una metodologia racionalista-cuantitativa y el segundo una
metodologia naturalista-cualitativa. La metodologia naturalista-cualitativa nos brinda elementos

para trabajar en esta investigacion y en esta metodologia se entiende por conocimiento cuando:

[...] busca comprender la realidad describiendo e interpretando los hechos vinculados a su contexto;
no pretende la generalizacién sino la comprensién en profundidad de casos concretos en la que la
interpretacion de significados es un eje central y entiende que la relacion entre sujetos es abierta 'y
vinculada a valores (Blanco, 2010, p. 572).

La bisqueda de acontecimientos y destaca la compresion de las relaciones complejas en los hechos
humanos, porque tienden que “la funcion de la investigacién no es necesariamente la de trazar el
mapa y conquistar el mundo sino la de ilustrar su contemplacion” (Blanco, 2010, p. 572).

El conocimiento es algo que se construye, mas que algo que se descubre (Blanco, 2010, p. 572).

Entonces lo que tratamos aqui es de comprender la realidad que viven los participantes del
proyecto educativo UESA, tanto estudiantes; padres de familia y comunidad; docentes y
funcionarios educativos.

En conclusion, lo que consideramos conocimiento cientifico en esta investigacion es
cuando logremos visibilizar la realidad que vive la UESA y el contexto en donde se desenvuelve.
Comprender la realidad educativa a nivel superior y profundizar en las relaciones complejas que

lleva los actores que viven y trabajan en el proyecto educativo de la UESA y comprender su lucha
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constante en la busqueda de reivindicarse, reinventarse y una educacién por los indigenas es lo
que deseamos visibilizar.

Es de resaltar que, a lo largo de este estudio surgieron matices de otros paradigmas que
sirvan de apoyo para hacer trabajo de campo. Durante la maestria en la Universidad Pedagdgica
Nacional (UPN) 2016-2018 aprendimos diversas herramientas y caracteristicas de cada paradigma
que implicitamente pueden aparecer a largo de la tesis. También utilizo técnicas cuantitativas para
complementar los estudios cualitativos. Retomaremos datos como son: encuestas, gréficas y
estadisticas realizadas por el CSEIIO, la UESA vy el Departamento de Investigaciones Educativas
del CSEIIO, el INEGI, el INALI, AEGO, entre otros mas que seran utilizados para sumar
argumentos al estudio.

Es por ello, que el proceso de la investigacion tiene dos momentos metodoldgicos:

e Unanalisis curricular-documental y
e Un andlisis de entrevistas ethogréficas (a profundidad) y grupos de discusion.

En cuanto al anélisis curricular-documental, como primera tarea revisaremos el plan de estudios
de la UESA, con la observacion de la existencia de varios planes de estudio que surgieron durante
la problematica del no registro de la licenciatura ante profesiones SEP. Analizamos el plan de
estudio implementd en la fundacion en contraste con el que se registré ante la SEP. Ambos nos
aportaran elementos para conocer el contexto de la UESA y el tipo de formacidn etnopolitica. Los
cambios que se hicieron al plan de estudios y las diferentes visiones que tienen los actores
participantes en el proyecto educativo para la juventud indigena.

Posteriormente, realiz6 un analisis bibliografico de la educacién comunitaria en Oaxaca,
se examind las posturas y las visiones que se tienen sobre la universidad intercultural y comunal
en el estado de Oaxaca. Precisar que, en el andlisis bibliogréafico, estan varios autores que
directamente participaron en el proyecto educativo etnopolitico. Por un lado, destaca Benjamin
Maldonado, fundador de la UESA e intelectual de la Academia de la comunalidad y especialista
de los procesos educativos que parten de esta filosofia. Por otro lado, Adelfo Regino, personaje
politico de la Sierra Mixe, experto en derechos indigenas, ha escrito varios textos y también es

fundador de la UESA vy originario del pueblo de Alotepec.
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l. Técnicas de investigacion para desarrollar las entrevistas etnograficas
y grupos de discusion

Reforzamos el proceso de investigacion con algunas técnicas de investigacion como son:

entrevistas a profundidad, grupos de discusion y observacion participante.

Entrevista a profundidad

En las entrevistas a profundidad se busc6 comprender la realidad a través de las historias narrativas
de los hechos suscitados antes, durante y después de la fundacion de la UESA y en especifico,
sobre el movimiento estudiantil que buscaban, entre el 2015 y 2016, el reconocimiento oficial ante
la SEP. En la entrevista semiestructurada o profundidad para Flick tiene la expectativa de que es
mas probable que los sujetos entrevistados expresen sus puntos de vista en una situacion de
entrevista disefiada de manera relativamente abierta que en una entrevista estandarizada o un
cuestionario (Flick, 2012, p. 89).

Existen varias formas de plantear la entrevista, en este estudio nos enfocamos en la
entrevista focalizada, para ser mas especificos, se desed que “la propia entrevista satisfaga cuatro
criterios: ausencia de direccion, especificidad, amplitud, la profundidad y el contexto
personal mostrados por el entrevistado” (Flick, 2012, p. 90). Con la idea de centrarnos en lo
que diga nuestro entrevistado y la profundidad de la investigacion, se planea no hacer una
entrevista, sino varias para ir adentrandonos en la profundidad del fendmeno educativo para la
obtencion de datos.

Respecto a las entrevistas a profundidad se penso en utilizar varias estrategias para que sea
mas enriquecedor en los resultados. Se desed impregnar un sentido etnografico a las entrevistas.
Partiendo de caracteristicas de la entrevista etnogréafica (Arfuch, 2002) consideraremos matices y
virtudes que retomamos de la entrevista mediatica (Arfuch, 2002) y del relato de vida o relato
autobiogréfico (Linddn, 1999).

Ahora bien usamos la entrevista etnografica y mediatica por varias virtudes. La primera es
porque desde este tipo de entrevista se puede realizar la “denuncia politica, mostrar un testimonio
[de algun fendmeno o suceso] y las gestas de masas y documental vivido” (Arfuch, 2002, p. 184),
en este asunto denunciar los problemas suscitados en el proyecto etnopolitico, ademas de igual

forma logramos trabajar a nivel discursivo y textual. En cuanto a la entrevista mediatica su virtud
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es el uso de un lenguaje flexibilizado en léxicos y dinamico que ayuda a desarrollar la entrevista
desde una posicion comoda y cotidiana.

La entrevista etnogréfica y mediatica Arfuch (2002) “parten de lo imaginario de la voz, la
presencia, la proximidad, la idea de una verdad de la vida, de un acontecimiento” (2002, p. 179).
Ambas entrevistas comparten un postulado: “la idea que es posible conocer, comprender, explicar,
prever y hasta mediar situaciones, fendmenos, dramas historicos, relaciones sociales, a partir de
las narrativas vivenciales, autobiogréficas, testimoniales, de los sujetos involucrados” (Arfuch,
2002, p. 185).

Con lo anterior, Arfuch (2002) propone que a partir del dialogo de los interlocutores uno
puede conocer la realidad que se vive en cierto espacio, comprender a partir de sus puntos de vista,
puntos de vistas subjetivos pero que cumplen con la realidad que ellos viven y que nos acercan a
observar como funciona su espacio.

En consecuencia, la relevancia de las entrevistas se forja con base en la democratizacion
de la palabra en el sentido de “dar la voz al otro” o mejor dicho “el otro tome la voz”. Existe un
debate entre “dar voz al otro” y que “el otro tome la voz”. El “dar la voz al otro” pone al sujeto
investigador como alguien superior al sujeto investigado. En cambio, cuando decimos que “el otro
tome la voz” es cuando el sujeto investigado toma el micréfono para decir lo que necesita decir,
donde no existe una voz hegemdnica en este tema la institucion o el sujeto investigador. En pocas
palabras es buscar la horizontalidad entre el sujeto investigado y el sujeto investigador y fue lo que
deseamos en este estudio.

Las entrevistas a profundidad se realizaron con estudiantes, maestros, directivos,
fundadores, lideres y comuneros de la region mixe que observaron y participaron en la creacion y

desarrollo del proyecto educativo de la UESA.

Relato de vida

Cuando se entrevisto a los interlocutores se presentaron momentos autobiograficos que ayudaron
a armar el contexto. Ya sea en las entrevistas a profundidad o en los grupos de discusion estaran
presentes los relatos de vida de los interlocutores. Para ello, consideramos necesario tener presente
algunas caracteristicas de los relatos de vida.
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Para comenzar la intencion principal de un relato de vida o relato autobiografico (Lindon,

1999) expone que es:

[...] indagar sucesos importantes que vivié una persona, su contexto y como esto influyé en su
postura politica, social, cultural entre otros. No es indagar las intimidades de una vida, sino para
acceder al discurso construido en un contexto de significado, objetivado en el lenguaje (Linddn,
1999, p. 299).

Con esta técnica tiene el objetivo de resaltar la “expresion singular de lo social” con la finalidad
de narrar lo sucedido en un contexto, en un momento en especifico pero no como un sujeto que
nos narra un hecho desde una mirada pasiva sino como alguien que observé o vivié un
acontecimiento; es un actor capaz de actuar y construir un discurso sobre su sociedad y su vida
dentro de esa sociedad (Lindon, 1999, p. 301).

Lindon (1999) nos advierte que cuando una persona nos cuenta su vida debemos tener en
claro que quizés ese relato no coincida con el relato de otros interlocutores, ahora bien, lo que nos
puedan mencionar nuestros interlocutores y que lo que narran no coincida con otras narraciones

no significa que nos estén “enganando”, mas bien, es la perspectiva de narrar su vida.

Grupos de discusion

En los grupos de discusion o el grupo focal y/o la entrevista de grupo buscaremos construir debatir
las experiencias en la UESA. Para Patton el grupo focal es una “discusion realizada con un pequefio
grupo de personas sobre un tema especifico” (Patton citado por Flick, 2012, p. 126). El ideal es
que sean grupos de “seis a ocho personas que participan en la entrevista durante una hora y media
a dos horas” (Flick, 2012, p. 126). Los fines de estas entrevistas son para reforzar y reconstruir las
opiniones de los entrevistados como menciona Flick (2012) los “debates de grupo se dispone de
correcciones del grupo respecto a las opiniones que no son adecuadas, no se comparten
socialmente o son extremas, como medio para validar afirmaciones y visiones” (p. 128). Los
debates en este tipo de entrevistas reconstruyen la historia en las que participaron o fueron
observadores de alguna accion, ademas de la participacion de un entrevistado puede ser reforzada
0 cuestionada por otro entrevistado llegando a la negociacion de una postura y una realidad mas

consensada.
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Integracion de los grupos focales

Existen dos formas segun Flick de formar grupos para entrevista el grupo natural y el artificial
(Flick, 2012). Para esta investigacion se formaron grupos naturales para las entrevistas con
estudiantes y egresados de la UESA porque “parte de una historia de interacciones compartidas en
relacion con la cuestion sometida a debate” (Flick, 2012, p. 129). También los grupos se pueden
ejercer de manera homogénea o heterogénea, aqui nos intereso la forma heterogénea porque “los
miembros deben ser diferentes en las caracteristicas que son pertinentes para la pregunta de
investigacion” (Flick, 2012, p. 130) y que aporten ideas desde diferentes enfoques y perspectivas,
por tanto se consider6 como punto de diferenciacion a actores que se involucraron en el
movimiento de la UESA, tanto hombres y mujeres, de diferente semestre es decir., egresados y
estudiantes de primeros semestre, que fueran actores de diferentes regiones de Oaxaca, ya que la
UESA albergd a jovenes de varias regiones de Oaxaca.

Lo anterior, fue con la finalidad de recaudar evidencias y datos de las diferentes maneras
en como se piensa la educacion en el pueblo. Se pretendié entrevistar a algunos de los sabios, de
los fundadores, de los lideres de la comunidad, de los lideres intelectuales mixes y a las autoridades
del pueblo, se logré apenas la realizacién de tres entrevistas pero no fueron grupos focales. Con
los estudiantes de la UESA se pretende hacer algunos grupos focales con los integrantes de la
primera y segunda generacion que ingresaron a la UESA y otros grupos focales con los estudiantes
que estan que cursan la licenciatura en la actualidad.

Se logré hacer el grupo focal con estudiantes de la primera y segunda generacién, sin
embargo con estudiantes de otras generaciones posteriores solo logramos concretar algunas
platicas en las aulas de clase, se dieron tres clases donde hablamos de sus intereses y como
conocieron el proyecto educativo, cuales son sus objetivos futuros y como la estaban pasando en

la licenciatura.

Observacion participante

Otra de las técnicas que abordaremos en la investigaciones es la de observar las practicas
educativas en la UESA. Las intenciones son para enriquecer el analisis curricular mediante

observar el curriculum formal y oculto, también para contextualizarme de la educacion superior
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en la Sierra Norte de Oaxaca e identificar a los estudiantes que desearon narrarme sus experiencias
formativas y de participacion en la UESA.
En la observacion participante buscamos hacer aproximaciones directas en el contexto de

la UESA. Para (Spradley, 1980) las caracteristicas de un observador participante son:

[...] primero tener un propésito doble que es implicarse en actividades concernientes a la situacion
social a estudio, y observar a fondo dicha situacion; segundo prestar atencion incrementada, estado
de mayor alerta; tercero observacion de angulo abierto, ampliada por el prop6sito afiadido de estudiar
los aspectos culturales tacitos de una situacion social; cuarto experiencia desde dentro y desde fuera
de la escena, desde la doble condicién del miembro y el extrafio; quinto introspeccion aplicada,
exploracion de la introspeccién natural como instrumento de investigacion social y por ultimo el
registro sistematico de las actividades, observaciones e introspecciones (Spradley citado por Valles,
1999, p. 150).

Para ello estuvimos tres semanas viviendo en el pueblo de Santa Maria Alotepec y asistiamos a la
UESA, fueron dias complicados porque en el periodo agosto-diciembre 2017 se presentaron una
serie de sismos en el estado de Oaxaca y fueron las mismas semanas en que estuvimos en la Sierra

Mixe.

El rol que se asume para hacer observacion participante

Junker (1960) menciona que existen varios roles que puede asumir el investigador en su
observacién participante. Menciona cuatro que divide en dos tipos, el primero es de tipos polares
ideales distribuidos en rol tipo | completo participante caracterizado por una maxima ocultacion
de la actividad de observacion y alto grado de implicacion/participacion y el rol tipo IV completo
observador caracterizado por una maxima revelacién de la actividad de observacion y alto grado
de distanciamiento / no participacion.

El segundo son los tipos intermedios distribuidos en rol tipo Il participante-como-
observador caracterizado por la ocultacion parcial de la actividad de observacion y predominio de
la participacion y rol tipo Il observacién-como-participante caracterizado por la revelacion de la
actividad de observacion y predominio en la observacion (Junker citado por Valles, 1999, p. 152).

En este estudio asumiremos el rol de tipo 111 observador-como-participante. Las ventajas
del rol son que Junker (1960) adscribe a esta rol una amplia gama de informacion, incluso secreta
y confidencial y una observacion con mas libertad, hace énfasis que al conocer informacién
confidencial depende de la ética del investigador para publicarla (Valles, 1999, p.153). Pero para

este estudio lo principal es conocer lo mejor posible lo que pasa en el contexto de la UESA para
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comprender la educacion indigena a nivel superior y algunos datos que nos proporcionen los

interlocutores no se publicaran.

Contexto donde se aplicaron los métodos y técnicas

Los métodos y técnicas las aplicamos en Santa Maria Alotepec que pertenece a la Sierra Norte y
en la ciudad de Oaxaca porque ahi es donde se localizan los estudiantes, egresados, autoridades,
maestros y comuneros que trabajaron y observaron los origenes y desarrollo del proyecto UESA.
Aunque cabe destacar que a varios egresados y exprofesores de la UESA se tuvo que localizar en
varias comunidades fuera de la Sierra Norte y de la capital Oaxaca de Juarez.

La educacion que se da en la UESA es de corte comunal bajo los principios de la comunidad
y busca fortalecer la etnicidad, es un proyecto educativo etnopolitico. Se elige este contexto porque
forma parte de la educacidn alternativa en México y en especifico en Oaxaca. La educacion parte
de una colaboracion y aportaciones de la comunidad indigena, de expertos en las teorias comunales
e interculturales, socioculturales y linguisticas.

La lucha reciente por parte de los estudiantes coloca a la UESA en un momento de crisis
pero también de retroalimentacion de todas las partes que lo construyeron y cuestionan el proyecto
etnopolitico. La educacién indigena tiene matices relevantes que pueden enriquecer la educacion
para los pueblos indigenas y para la educacion en general en el nivel superior.

Los interlocutores por tanto son expertos en el contexto educativo indigena, conocen bien
las situaciones que se pueden presentar sobre la educacion. Ante los problemas que suceden en la
UESA tienen propuestas y posibles soluciones. Pueden relatarnos sobre como ha sido su proceso
de formacion en los proyectos educativos alternativos que ofrece la educacion de Oaxaca para los
indigenas. Ademas como ha influenciado esta educacion y como resignifica para sus vidas.

Los proyectos educativos son resultado de una lucha de los pueblos originarios por recibir
educacion pertinente. El contexto de lucha de los pueblos originarios abona y construye nuevas
maneras de participacion en los estudiantes como futuros actores de la educacion, como gestores

en sus pueblos y en su produccion cultural individual y colectiva.
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Planeacion del trabajo de campo

El trabajo de campo se desarrollé en el periodo de agosto-diciembre de 2017 en el estado de
Oaxaca, para ello se realizé una movilidad estudiantil al Instituto de Investigaciones Socioldgicas
de la Universidad Autonoma Benito Juarez de Oaxaca (IISUABJO). Se busco a los interlocutores
a través de correo electronico, Facebook y por Ilamadas telefonicas.

Sobre la cantidad del nimero de entrevistas a profundidad y grupos de discusion, se pensé
en hacer las necesarias hasta llegar a la saturacion de informacion (Glaser y Strauss, 1967), es
decir, cuando ya no tengamos informacion nueva. En la observacion participante deseamos asistir
a la UESA vy estar en las aulas por un periodo de cuatro semanas que pueden ser distribuidas a lo
largo de los seis meses. También llevaremos un diario de campo para anotar observaciones y
experiencias significativas. El diario nos apoyé para no olvidar algunos acontecimientos y nos

sirvio para releerlo.
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CAPITULO 4. ANALISIS DEL CURRICULUM DE LA UNIDAD DE
ESTUDIOS SUPERIORES DE ALOTEPEC

Con la escolaridad no se fomenta ni el deber, ni la justicia porque
los educadores insisten en aunar la instruccién y la certificacion.

[...] El curriculum se ha empleado siempre para asignar el rango
social (lllich, 2006, p. 201)

En las entrevistas realizadas a estudiantes se retoma los conceptos
de escolaridad y curriculum. “Desescolarizar” (E-E6T-261017) en
ocasiones parece ser la salida por algunos de los estudiantes y por
otros, resulto ser la certificacion. ¢Lograron el rango social?

l. Metamorfosis y controversias en la creacion y registro de la UESA: los
diferentes planes de estudios LEMSC, LPCy LEIC de 2011 al 2015

La creacion del plan de estudios Licenciatura en Educacion Media Superior Comunitaria
(LEMSC) de 2012 no surgi6 con las intenciones de representar un modelo opuesto a la educacion
hegemdnica, capitalista y moderna. Es un proyecto etnopolitico y educativo que busca desde su
base, primero, concretar una educacion desde los pueblos indigenas, y segundo, producir y
reproducir sus propias formas de trabajo escolar a través de la profesionalizacién de indigenas para
ser docentes frente a los BIC.

Como mencionamos en paginas anteriores no se logré concretar el registro oficial de la
LEMSC que funciona desde 2011-2012. Sin embargo, el CSEIIO registré en 2015 otro plan de
estudios la Licenciatura en Educacion Intercultural Comunitaria (LEIC). Entre estos dos planes de
estudio de licenciatura (fundacional y registrado), existié otro plan de estudios que aparecié en el
2014 y fue la licenciatura que causé incertidumbre y desconfianza entre los estudiantes; la
Licenciatura en Pedagogia Comunitaria (LPC) 2014. En sintesis, tenemos tres planes de estudio

que se disefiaron y funcionaron en la UESA en diferentes momentos:
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Tabla 11. Planes de estudio que transitaron en la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec:

Plan de estudios Caracteristica / Afio
Licenciatura en Educacién Media Superior Comunitaria (LEMSC) Fundacional (2012)
Licenciatura en Pedagogia Comunitaria (LPC) Complementa con un
marco tedrico al
fundacional (2014)
Licenciatura en Educacién Intercultural Comunitaria (LEIC) Registrado (2015)

Fuente: (CSEIIO planes de estudio 2012, 2014 y 2015)

Por lo tanto, para lograr registrar una licenciatura en la UESA, la comunidad estudiantil, los
docentes y las autoridades académicas transitaron por tres planes de estudio. Detras de este camino
existieron disputas ideoldgicas, desde la recuperacion de lo “propio” con base en la filosofia

comunal, desde la defensa y compromiso con los “bienes comunales*'”

, y finalmente la
implantacién de un modelo educativo que pasé de ser comunalista a ser multiculturalista. Ahora
bien, las autoridades educativas estatales tienden a invisibilizar curricularmente el legado y la
lucha de los pueblos indigenas. Se puede afirmar que en la actualidad la tendencia es construir
planes de estudio sin explicitar el sentido politico situado territorialmente. Universidades publicas
y privadas promueven sus propuestas curriculares como “neutrales”.

A continuaciéon vamos a presentar las similitudes diferencias, derivadas de la
sobredeterminacion curricular de algunas autoridades educativas del CSEIIO en los planes de

estudios de la UESA que se desarrollaron entre el 2011 al 2015.

Los objetivos generales de los diferentes planes de estudio de la UESA

En los objetivos generales de los tres planes de estudio se observa como se fue diluyendo el factor
central de la educacién etnopolitica de los pueblos de Oaxaca, como podemos leerlo en la siguiente
tabla:

41 Tierra, Asamblea, Tequio y Fiesta.

[ )



Tabla 12. Objetivos generales de los diferentes planes de estudios de la UESA

Planes de estudio de educacidon superior indigena del estado de Oaxaca (Unidad de Estudios Superiores
de Alotepec)
LEMSC 2012 LPC 2014 LEIC 2015

Ofrecer una opcién de estudios Ofrecer una opcion de estudios Formar profesionales de la
superiores  para  estudiantes superiores para estudiantes educacidn resueltos a contribuir al
indigenas, basada en un modelo indigenas, basada en un modelo reconocimiento y respeto de la
pertinente a contextos  pertinente a contextos diversidad étnica, cultural y
comunitarios, formando comunitarios y a la realidad linglistica; con conocimientos y
profesionales de la educacién que educativa contemporanea, habilidades para diagnosticar,
incidan fuertemente en la mejora formando profesionales de la disefiar, ejecutar y evaluar
de la educacién media superior pedagogia comunitaria que proyectos educativos
dirigida a estudiantes indigenas, incidan fuertemente en la fundamentados en el enfoque
tanto en los Bachilleratos orientacion de las formas intercultural comunitario; capaces
Integrales Comunitarios como en actuales del sistema educativo de intervenir en  procesos
otros subsistemas (CSEIIO, 2012). oaxaquefio, que se perfila hacia pedagdgicos de nivel social,

la educacién comunitaria por el escolar o académico que propicien

Plan para la Transformacion de relaciones interculturales mas

la Educacion de Oaxaca equitativas (Colegio Superior Para

(CSEIO, 2014). la Educacion Integral Intercultural

de Oaxaca, 2015).

Fuente: Con base en los datos de los planes de estudio LEMSC, LPC y LEIC pertenecientes al CSEIIO.

En los tres planes de estudio se logran apreciar convergencias en los vinculos curriculum-sociedad
(De Alba, 2007), se observa la sobredeterminacion curricular®? (De Alba, 2007, p. 143), y las
distintas nociones de proyecto educativo que van desde el enfoque de “proyecto democréatico
radical que provee las bases para imaginar una vida mas alld del mundo de los suefios del
capitalismo” (Giroux, 2013, p. 15) al de la interculturalidad positiva (Walsh, 2008), las cuales
trabajaremos a continuacion:

En la LEMSC 2012 se observa como “el curriculum es una propuesta politico-educativa,
contenida en una sintesis de contenidos culturales, sintesis compleja y contradictoria y paradojica,
a la cual se llega al través de luchas, negociaciones, consensos, e imposiciones, de y entre los
distintos grupos y sectores sociales” (De Alba, junio 2009). La UESA en sus origenes pretende ser
una nueva opcion de estudios para indigenas que ejerzan su profesién como docentes de los BIC,

desde un modelo critico de educacién comunitaria.

“1...]enla def|n|C|on de los rasgos centrales y estructurales de una propuesta educatlva y se desarrolla en el contexto
social amy A 3 0
sectores somales que contlenden para que la poblacmn ala cual se dirige la propuesta polltlco educatlva tenga la
direccion, enfoque y contenidos que a cada grupo o sector social interesa, por lo que el resultado del proceso se expresa
en una sintesis compleja y contradictoria (De Alba, T)O71§314]).




Asumen la continuacién del proyecto de formacion escolarizada de la juventud indigena
oaxaquefia, en otras palabras, en el plan de la LEMSC se aspira a cerrar el ciclo de formacion de
preescolar al nivel superior y que al egresar del nivel superior reproduzcan sus aprendizajes desde
lo “propio” en la media superior con sus lenguas, sus modos de vida y en la defensa de sus bienes
comunales. Es un proyecto que no pretende ser hegemanico ni que busca suplantar a la hegemonia
estatal, ya que desde sus formas de hacer vida comunal pretenden imaginar otros modos de vida
en la escuela. Por tanto desde la filosofia comunal, la pedagogia de la comunidad (Contreras, 2018)
se desea dar los primeros pasos para imaginarse dentro de la escuela una educacion otra.

La LEMSC 2012 cuando es sustituida por la LPC 2014, en su objetivo general pretende ser
una opcion de estudios para indigenas con las tendencias de la realidad educativa contemporanea.
Los estudiantes y egresados son definidos como pedagogos comunitarios, pero no como futuros
docentes de los BIC. Para ellos se abre la oportunidad de ser profesores de todo el sistema
educativo comunitario oaxaquefio. Lo cual genera incertidumbre, ya que sin contratacion
asegurada en la SEP, sus egresados pueden divagar en espacios laborales muy amplios, ya que al
ser licenciaturas “con nombres nuevos” no es tan sencillo que encuentren opciones en un mercado
laboral que solicita especificamente un pedagogo, antrop6logo o un sociélogo, en otras palabras,
en los cambios curriculares realizados se renuncia al sentido politico de formar docentes para los
BIC y asi imaginar los modos de vida comunal en la escuela. Los disefiadores de la LEMSC 2012
tenian un objetivo claro de producir (y reproducir) profesores para las comunidades originarias.
Esta cuestion estuvo clara en las expectativas de los estudiantes desde antes de ingresar a la UESA
(GF7-251115).

Actualmente en la implementacion de la LEIC 2015, el CSEIIO pretende formar
profesionales de la educacion comprometidos con la diversidad étnica, cultural y linguistica, que
propicien las relaciones interculturales desde espacios administrativos y pedagogicos. En el tercer
plan de estudios la tendencia esta basada en la interculturalidad funcional. EI objetivo general de
LEIC demuestra, desde nuestra perspectiva, que va dirigida a los ciudadanos que se consideran no

indigenas.
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Los perfiles de ingreso de los diferentes planes de estudio de la UESA
Sobre el perfil de ingreso de los aspirantes a estudiar en la UESA tenemos los siguientes perfiles,

ademas se puede observar como van sufriendo modificaciones desde el primer plan de estudios al

altimo:

Tabla 13. Perfil de ingreso de los diferentes planes de estudio de la UESA

Planes de estudio de educacion superior indigena del estado de Oaxaca (Unidad de Estudios

Superiores de Alotepec)

LEMSC 2012

LPC 2014

LEIC 2015

e Interés en los problemas
sociales relacionados con la
educacién, tanto a nivel
comunitario como estatal,

e Tener vocacién docente,

e Interés en los problemas
sociales relacionados con la
educacion, tanto a nivel
comunitario como estatal,

e Interés en la realizacion de

Bachillerato general o equivalente
(CSEIIO, 2015).

Competencias disciplinares:

Creatividad.
Pensamiento légico vy critico.

e Habilidad para relacionarse  investigaciones, e Estructuracion de ideas vy
con los demés y para el e Valoracion del conocimiento razonamientos.

trabajo grupal, local, e Solucion de problemas
e Habilidad de expresarse e Habilidad para relacionarse matematicos.

correctamente  en forma  con los demas y para el e Aplicacion de métodos y

escrita y oral,

¢ Preferentemente ser

trabajo grupal,

e Habilidad de expresarse

procedimientos cientificos.
Enfoque practico.

alumno(a) egresados de correctamente en forma e Acciones responsables hacia el
algan BIC, escrita y oral, medio ambiente.
e Hablar su lengua originaria 0 e Preferentemente ser e Conciencia civica y participacion
tener disposicién a alumno(a) egresados de ciudadana.
aprenderla, algun BIC, e Interpretacion critica del entorno
e Ser parte de la vida comunal e Hablar su lengua indigena o social y cultural.
de su comunidad y tener un tener disposicién a e Actitud responsable hacia los
compromiso fuerte por su  aprenderla, demas.

comunidad y su pueblo,

e Tener un promedio minimo
de 8,

e Debera ser presentado por
medio de un oficio de su
autoridad municipal ante la
autoridad municipal de Santa
Maria Alotepec (CSEIIO,
2012).

o Ser parte de la vida comunal
de su comunidad y tener un
compromiso fuerte por su
comunidad y su pueblo,

e Tener un promedio minimo
de 8.0 o su equivalente
(CSEIIO, 2014).

Capacidad de comunicarse en el
espafiol y en una segunda lengua.
Utilizar  distintos  medios e
instrumentos de comunicacion.
Leer criticamente y comunicar
argumentando ideas.

Intereses

En los problemas sociales
relacionados con la educacion, tanto
a nivel comunitario como estatal.
En la realizacion de
investigaciones.

En la valoracién del conocimiento
local.

Habilidad para relacionarse con los
demas y para el trabajo en equipo.
Hablar su lengua indigena o tener
disposicion para aprenderla.
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e  Ser parte de la vida comunal y tener
un compromiso fuerte por su
comunidad y su pueblo (CSEIIO,
2015)

Fuente: Con base en los datos de los planes de estudio LEMSC, LPC y LEIC pertenecientes al CSEIIO.

Del plan de estudios de la LEMSC 2012 subrayamos el siguiente requisito “tener vocacion
docente” (CSEIIO, 2012) esta frase deja en claro cudl fue el objetivo principal que dio origen y
sentido a la UESA. En cambio en LPC 2014 se “amplia” el perfil de ingreso requiriendo aspirantes
con “intereses en la realizacion de investigaciones” (CSEIIO, 2014). En los dos planes de estudio
se conserva el requisito de “ser egresado de algiin BIC” (CSEIIO; 2012 y 2014), donde se pretende
continuar el proceso de escolarizacion de la nifiez y juventud indigena.

El perfil de ingreso de ambos planes LEMSC y LPC estan equilibrados, buscan un perfil
de estudiante que tenga raices indigenas, que se autoadscriba como indigena, que hable lengua
indigena y forme parte de la vida comunal, este Gltimo punto es un requisito subjetivo por ello
tiene que ser respaldado por el agente municipal y la comunidad mediante la asamblea. La
autoridad de Alotepec participa en la seleccion de estudiantes para ingreso a la UESA durante el
funcionamiento de la LESMCS, en la LPC ya no participa. Ademas de los requisitos anteriores,
también estan los de escolaridad como son: tener promedio de 8.0 en el certificado de educacién
media superior y ser egresados del BIC.

Se mencionan algunas controversias sobre el perfil de ingreso a la UESA respecto a
definirlo como un perfil “cerrado o abierto”, finalmente se decidi6 aceptar un porcentaje de
estudiantes que no fueran egresados de los BIC, las cifras de la primera generacion 2011 fueron
de “un 10% de estudiantes de otros bachilleratos y un 90% egresados de los BIC” (E-F1-171117).
Por ejemplo un joven “egresado del BICAP que abandono sus estudios por trabajar en los Estados
Unidos (EU)” (E-E2C-130917).

En cuanto a la LEIC 2015, fue complicado que nos facilitaran la fundamentacion del plan
de estudios, sin embargo el mismo plan de estudios enuncia que es una adecuacion a un plan de
estudios anterior LPC 2014. Solicitamos al CSEIIO la nueva fundamentacién del plan de estudios
y no se logré conseguirla hasta principios de 2018.

La fundamentacion del plan de estudios fue concluida en junio de 2015, la cual viene sin
numero de pagina, total son 18 péginas tamarfio carta. En ella encontramos como se puede apreciar

en la tabla competencias disciplinares e intereses, resaltamos el tener competencias como
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“solucion de problemas matematicos, aplicacion de meétodos y procedimientos cientificos y
enfoque préactico” (CSEIIO, 2015, s/p). Se leen competencias que no van acorde al modelo
intercultural. Es un perfil de ingreso general, que no busca un perfil con rasgos interculturales.
Surge la pregunta siguiente, ¢ Qué se espera lograr con el perfil de ingreso en la LEMSC,
LPC y LEIC? En el primero, formar profesionistas con un perfil docente indigena, arraigado a su
comunidad y multilingle. EI segundo es similar, pero como profesionistas con intereses en la

investigacion. En el tercero, es formar egresados de bachillerato general y que deseen estudiar un

modelo educativo multicultural en la comunidad mixe de Alotepec.

Los perfiles de egreso de los diferentes planes de estudio de la UESA

El perfil de egreso es peculiar en estos planes de estudio por las expectativas que se desean lograr

(habilidades, conocimientos y actitudes) y el posible mercado laboral:

Tabla 14. Perfil de egreso de los diferentes planes de estudio de la UESA

Planes de estudio de educacion superior indigena del estado de Oaxaca (Unidad de Estudios

Superiores de Alotepec)

LEMSC 2012

LPC 2014

LEIC 2015

Posee sdlidos y criticos conocimientos
acerca de la educacion intercultural
comunitaria basada en un sistema
modular (el caso de los Bachilleratos
Integrales Comunitarios),

Comprende  las  exigencias vy
caracteristicas del Sistema Nacional
de Bachillerato,

Posee conocimientos en el ambito de
la docencia comunitaria,

Reconoce y utiliza diferentes métodos
y técnicas de investigacion en
educacion,

Disefia 'y opera proyectos de
investigacion educativa como via
cotidiana de acceso al conocimiento,
Identifica los principales aportes de la
comunalidad en los  procesos
educativos,

Tiene alta capacidad para conducir el
proceso de aprendizaje en ciencias
sociales y humanas en estudiantes
indigenas de nivel medio superior,
Posee la capacidad de entender y
organizar la comprension de temas
relevantes en tres dimensiones:
multicultural, étnica y de género,

e Planear, disefiar y evaluar
propuestas escolares basadas en
el modelo comunitario, en
distintos niveles educativos,

e Reconocer y manejar los
principios y caracteristicas del
modelo de educacion
comunitaria, asi como de sus

actores 'y experiencias en
Oaxaca,

e Ubicar de manera critica las
caracteristicas sociales,
culturales, histéricas y
lingisticas de los pueblos
indigenas 'y promover su

fortalecimiento,

e Conocer, valorar y discutir los
conceptos  basicos de la
diversidad y la interculturalidad,

e Manejar y proponer formas de
articulacion de los
conocimientos universales en

torno a los conocimientos
locales,
e Planear, disefiar, realizar y
coordinar procesos de
investigacion de la practica
escolar,

a) Conocimientos:
e El papel de la educacion en el

desarrollo de las sociedades
multiculturales.
o Las corrientes clésicas y

contemporaneas de la pedagogia.

e La planeacion didactica desde el
enfoque intercultural comunitario.

e El uso pedagdgico de las tecnologias
de informacién y comunicacion.

b) Habilidades:

e La reflexion critica sobre las
manifestaciones de discriminacion y
exclusion que prevalecen en contra
de los pueblos indigenas del mundo,
México y Oaxaca.

e Ejercer la docencia y la orientacion
educativa en contextos comunitarios
y multiculturales.

e Desarrollar material didactico en
formatos y plataformas multimedia.

¢) Actitudes:

e Inclusiva, que valore positivamente
la diversidad cultural y se
comprometa con la igualdad entre
las culturas.
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e Utiliza una lengua indigena para
expresarse y en su ejercicio docente,

e Genera actividades de autoaprendizaje
y aprendizaje auténomo colectivo,

e Desarrolla permanente un enfoque
ethocomunitario en  todas las
disciplinas y areas de conocimiento,

e Tiene la capacidad de exposicion y de
argumentacion de sus ideas

e Posee un buen manejo de internet y
programas de computo asi como de
tecnologia educativa,

e Respeta y tolera las diferencias
ideoldgicas, sociales, religiosas y
culturales,

e Es poliglota: espafiol, inglés y dos
lenguas originarias (lectura, escritura,
conversacion, traduccion),

e Muestra compromiso claro y constante
con su comunidad y con su pueblo,

e Tiene una vocacion docente sélida
(CSEIIO, 2012).

o Manejar técnicas para facilitar el

aprendizaje con sentido y
situado,
e Ubicar y discutir diferentes

corrientes, modelos, estrategias
e instrumentos pedagogicos,

e Apreciar el multilingliismo y
tener disposicion y herramientas
para aprender otras lenguas,

e Manejar conceptos y métodos de
la expresion artistica y la
préctica deportiva,

o Proponer procesos de formacion
auténoma,

e Ser intérprete y traductor de
lenguas indigenas en defensa de
los derechos de su pueblo,

e Promover, planear, organizar y
coordinar la instalacion 'y
operacion de museos
comunitarios para fortalecer la
educacion comunitaria,

e Planear, coordinar y evaluar
proyectos de desarrollo
comunitario vinculados a la
educacion (CSEIIO, 2014).

e |gualitaria en las relaciones entre
mujeres y hombres, que comprenda

como su deber social la
transformacion de los
condicionamientos culturales

discriminatorios.

e Ftica, que tome en cuenta las
consecuencias para el colectivo de
las decisiones individuales.

o Respetuosa, de apertura y tolerancia
a las diferencias ideologicas,
sociales, religiosas y culturales.

e Socialmente responsable,
comprometida con el bienestar de las
personas y el desarrollo cultural,
social y econémico de los pueblos y
comunidades indigenas.

e Civicamente  responsable, que
asuma como su deber la
construccion de una sociedad libre,
justa y plenamente democratica.

d) Destrezas para:

e La comunicacion oral y escrita en
espafiol.

e Lectura, escritura y conversacion en
lengua indigena e inglés.

e Manejo de internet, equipos Yy
programas de cédmputo (CSEIIO,
2015).

Fuente: Con base en los datos de los planes de estudio LEMSC, LPC y LEIC pertenecientes al CSEIIO.

Como se lee en el cuadro anterior el perfil de egreso de la LEMSC 2012, en este se espera que un
egresado al concluir el plan de estudios comprenda la educacién intercultural comunitaria basada
en el modelo curricular, que pueda ejercer la docencia en el espacio comunitario de medio superior
y que utilice su lengua indigena para expresarse en el ejercicio docente.

En la LPC 2014 desaparece el analisis y estudio profundo de modelo modular de los BIC,
la formacion para la docencia comunitaria, en su lugar se localiza “planear y disefiar propuestas
escolares” y “conocer, valorar y discutir los conceptos de diversidad e interculturalidad” (CSEIIO,
2014). Ademas en la LPC se diversifica el egreso de sus estudiantes como planeadores,
disefiadores, coordinadores de procesos de investigacion escolar comunitaria, apreciadores de lo
multi e intercultural, evaluadores de contenidos y proyectos educativos comunitarios.

Entre los planes curriculares de la LEMSC y la LPC, el concepto de comunalidad
desaparece. En cambio, “interculturalidad” y “diversidad” hacen su aparicion, aunque en varios
programas de estudio se conserva el tema de estudio de la comunalidad. Se observan que en vez
de utilizar el concepto de comunalidad se lo describe en la LPC como “el aprendizaje con sentido

situado” (CSEIIO, 2014). También en vez de colocar la palabra comunalidad ahora se menciona
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de la siguiente manera “ubicar de manera critica las caracteristicas sociales, culturales, historicas
y linguisticas de los pueblos indigenas y promover el fortalecimiento” (CSEIIO, 2014). La
tendencia en los planes de estudio es la conversion del lenguaje para cumplir con los estandares
marcados por la SEP y de la educacién formal.

En el LEIC 2015 las intenciones son de enmarcarse en la educacion multicultural, desde
este estudio se considera poco pertinente para Oaxaca, como lo mencionamos en el marco historico
y tedrico. La cultura mixe, los zapatistas y otras experiencias de educacion del pais han demostrado
mediante sus practicas que, han superado estas fases de multiculturalismo creando proyectos
escolares etnopoliticos propios. El sentido de la UESA es formar profesorado indigena desde sus
cosmovisiones, filosofias y formas de hacer etnopolitica.

El punto nodal en la LEMSC es al egresar se logre “identificar los aportes de la
comunalidad en los procesos educativos” (CSEIIO, 2012) y “desarrollar permanentemente un
enfoque etnocomunitario en todas las disciplinas y areas del conocimiento” (CSEIIO 2012). En
otras palabras, los disefiadores curriculares de la LEMSC observan a la comunidad como el centro
de conocimiento y a los futuros egresados como sistematizadores de los conocimientos comunales
para posteriormente reproducirlos en la comunidad desde sus lenguas indigenas y no como
contenidos escolares, mas bien como una filosofia y como etnopoliticas. Se supera desde el
enfoque comunal o de comunalidad la vieja costumbre de la educacion multicultural que se basa
en “rescatar” lo de la comunidad para “incluirlo” en la escuela y “desarrollar” los contenidos en
espafiol.

De la LEMSC a la LPC se modifica el perfil de ingreso y egreso pero contienen casi la
misma fundamentacion, por el contrario en la LPC se amplia y justifica los como llevar a cabo el
proyecto etnoeducativo LEMSC. La tendencia de las modificaciones de uno al otro plan de
estudios es quitar los elementos que consoliden la formacion docente frente a los BIC pero no en
sus contenidos, solamente en sus objetivos.

En el perfil de egreso de la LEIC se observa un “mejor”*® encuadre del egresado donde se
localizan los conocimientos, habilidades y actitudes a lograr para el egreso. Los logros a alcanzar
son de interculturalidad funcional porque es un perfil de egreso que bien puede ser para estudiantes
indigenas o no indigenas, que no contiene el proceso histdrico de lucha de los pueblos indigenas

de Oaxaca, que no expresa el fortalecimiento o conocimiento de la filosofia comunal, mas bien, se

43 En el sentido de que esa bien sistematizado y subdividido.

(10 )




reduce a las “sociedades multiculturales”. Es un perfil de egreso de un pedagogo genérico con area
terminal en aspectos comunitarios. En las actitudes a desarrollar en la LEIC son las de “inclusivo”
de la diversidad cuando en nuestro cap. 1 y 2 consideramos este modelo de inclusion-integracion
como un modelo racista donde “el indio no sabe y es un salvaje” por consecuencia debe ser
modernizado a través de la escuela.

El perfil de egreso de la LEIC no cubre las expectativas y los proyectos de defensa de los
pueblos indigenas de Oaxaca. La juventud indigena puede estudiar en una universidad
convencional por ejemplo la Universidad Autonoma Benito Juarez de Oaxaca (UABJO) que tiene
algunas licenciaturas como son: “la Licenciatura en ciencias sociales y sociologia rural, la
Licenciatura en ciencias sociales y desarrollo regional y la Licenciatura en Economia Social y
Desarrollo Local (en linea)” (UABJO, 2017) pero estas ofertas educativas se ofertan en la ciudad
y no tienen el enfoque filosofico de la comunalidad en su curriculum. Por lo tanto la UESA en sus
origenes deseaba superar ser una oferta educativa ordinaria para el nivel superior”.

La UESA fue una opcion critica de educacion desde y con los pueblos indigenas hasta que
se dieron las modificaciones sefialadas. Por lo tanto, el perfil de egreso de la LEIC no cumple con
las raices de la UESA.

En conclusion de este apartado nos preguntamos ¢Qué se esperaba lograr en el perfil de
egreso de la LEMSC?

e Posicionar las demandas etnopoliticas historicas de las luchas indigenas en el curriculum
de la educacidn superior y los egresados incidan en el sistema educativo de Oaxaca.

e Desarrollar una conciencia comunal a partir de los conocimientos de los pueblos, siendo
una critica radical a la educacion indigena ofertada por el Estado mexicano.

e Con los futuros profesionistas de la UESA se busca producir y reproducir contenidos en la
media superior desde las lenguas originarias, ya que los egresados regresarian a sus

comunidades de origen donde estudiaron la media superior BIC.

Por ello la importancia de un perfil de ingreso cerrado para poder concluir ciclicamente los
procesos de formacion e insercion al sistema educativo oaxaqueno. Ademas “el proyecto
etnopolitico educativo de la UESA estaba disefiado para siete afios. Después de ese periodo seria

repensado, replanteado y hasta se pensaria en cambiar de sede” (E-F1-171117).
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Con base en el analisis de los tres planes de estudios y de su perfil de egreso y en las
entrevistas realizadas que los cambios realizados forman parte de “caprichos de las autoridades
educativas del CSEIIO” (E-F1-17117, E1P-311017, GF7-251115-MCE). Sin embargo, con base
en el trabajo de campo, se afirma que fue un deslinde de compromisos politicos de las autoridades
educativas, del estado federal y estatal con los pueblos indigenas. Con el deslinde de compromisos
se evitan los costos de insertar como docentes a los jovenes indigenas en el nivel medio superior

del estado de Oaxaca.

El mercado laboral de las diferentes licenciaturas de la UESA

Presentamos las modificaciones realizadas en los planes de estudios y la metamorfosis del mercado

laboral en la licenciatura como se muestra en la tabla 15:

Tabla 15. Mercado laboral de los diferentes planes de estudio de la UESA

Planes de estudio de educacién superior indigena del estado de Oaxaca (Unidad de Estudios Superiores

de Alotepec)

LEMSC 2012 LPC 2014 LEIC 2015
e Como maestros para trabajar en los e Asesores y orientadores en la e Como promotores de
BIC y en el CSEHNO. Aunque las  educacion comunitaria del estado programas

posibilidades de
egresados no se

trabajo de
limitan a estas

los

opciones, si constituye el enfoque
principal de la LEMSC. [...] Entonces
la fuente principal de empleo que se

propiciara es la de

los BIC,

sustituyendo gradualmente al personal

en operacion,

ocupando

nuevos

puestos de trabajo y trabajando en los
BIC de nueva creacion. A su vez, en el

CSEIIO podrian

algunos

ocupar

coordinaciones de academia y otros.
e Por lo mismo, se ha considerado que
con un promedio de 70 egresados de la

LEMSC por generacion,

en pocos

afios se rebasara el nimero de plazas

de Oaxaca desde el nivel
preescolar hasta superior.
Emplearse como profesores vy
especialistas en el modelo
comunitario del CSEIIO. El
CSEIIOQ tiene por funcion crear y
administrar planteles de educacién
integral comunitaria, siendo la
Unica institucion de educacion
comunitaria en el pais.

Emplearse en actividades de
asesoria, planeacion y ejecucion de
proyectos educativos promovidos
por el PTEO en la estructura del
IEEPO.

Emplearse en los Telebachilleratos

gubernamentales, con el
proposito de incorporar el
enfoque intercultural en su
aplicacion comunitaria.
Como responsables del
desarrollo educativo en los
ayuntamientos del estado
de Oaxaca, a través de las
regidurias de educacion.
Como agentes educativos
de las escuelas publicas de
educacion bésica en el
estado de Oaxaca.

Como agentes educativos
de los  Bachilleratos
Integrales Comunitarios en

disponibles, por lo que el proyecto  Comunitarios coloca a los  las comunidades indigenas
esta considerando hacer al sexto alo  egresados de la LPC como  del estado de Oaxaca
de operacion una revision de la  candidatos ideales para  (CSEIIO, 2015)
ocupacion de los egresados, para  incorporarse a ese modelo

valorar las
continuidad de
transformacion en otro

posibilidades  de
la LEMSC o0 su

tipo de

licenciatura u oferta de estudios

superiores en Alotepec.

e Esta consideracion tendrd mucho que

ver con la exploracion

de otras

educativo afin.

Emplearse como docentes o
asesores en el modelo del Instituto
de Estudios de Bachillerato de
Oaxaca (IEBO).

Emplearse como docentes o
asesores en el modelo de las

141

——
| S—



opciones de contratacion para los  Secundarias Comunitarias
egresados, fuera del CSEIIO. Una Indigenas.
posibilidad clara estd en el hecho de e Emplearse como docentes o
que la mayoria de los estudiantes  asesores en los BIC. En la
indigenas de nivel medio superior no  actualidad el personal docente
asisten a los BIC sino a planteles de requiere de un proceso fuerte y
otros subsistemas, principalmente del sostenido de asesoria y orientacion
Instituto de Estudios de Bachillerato  acerca de los objetivos y formas de
de Oaxaca. Esto abre la posibilidad de  trabajo que requiere el modelo de
que una parte de los egresados pueda los BIC.
encontrar ocupacion en este instituto 0 e« Emplearse en los estados como
en otros subsistemas, con lo que  Michoacan y Yucatdn que estan
ademas de empleo personal se estaria interesados en impulsar modelos
fortaleciendo la formacion pertinente adecuados de educacion indigena
de alumnos indigenas en bachilleratos  comunitaria, pero no cuentan con
que no sean BIC. el personal capacitado para
eEmplearse en  estados como  hacerlo.
Michoacan y Yucatan (CSEIIO, 2012, e Estudiar un posgrado relacionadas
pp. 54-55) con la pedagogia y la educacion,
con las ciencias sociales y la
investigacion, y con la
antropologia y la vida y derechos
de los pueblos indigenas (CSEIIO,
2014).
Fuente: Con base en los datos de los planes de estudio LEMSC, LPC y LEIC pertenecientes al CSEIIO.

La principal fuente de mercado laboral en la LEMSC es ser docente en los BIC, los disefiadores
curriculares agregan la opcion de estudiar en otras instituciones de la media superior. También
hacen explicito que van “hacer en el sexto aflo de operacion una revision de la ocupacion de los
egresados, para valorar las posibilidades de continuidad de la LEMSC o en su transformacion en
otro tipo de licenciatura u oferta de estudios superiores” (CSEIIO, 2012) con el fin de no
sobresaturar de egresados el sistema de los BIC.

El mercado laboral en la LPC se diversifica: al egresar los estudiantes pueden ser
empleados como “asesores y orientadores en la educacion comunitaria”, como “profesores y
especialistas en el modelo comunitario del CSEIIO”, con capacidad de otorgar ‘“asesoria,
planeacion, y ejecucion de proyectos educativos promovidos por el PTEO”, emplearse en
“telebachilleratos comunitarios” y como “docentes 0 asesores en el IEBO, en secundarias
comunitarias y en los BIC” (CSEIIO 2014).

En la LPC se reconoce la formacion docente que contiene el plan de estudios pero no las

prioriza como lo hacia en la LEMSC. Nos explican en una entrevista

[...] lo que yo creo que al gobierno le conviene y esta pensado es convertir los BIC en
telebachilleratos [comunitarios] porque asi reduce su planta académica de tener un maestro por
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materia a tener unos cuatro maestros uno para cada grupo y un director, por eso ya dejaron de crear
BIC y ahora se dedican a crear telebachilleratos (E-F1-171117).

Por lo tanto, en Oaxaca existe un panorama donde los cambios realizados en la educacion superior
corresponden al empuje de las instituciones del Estado mexicano de reducir los gastos en términos
de plazas y salarios a docentes en su maximo posible.

Se observa una tendencia por parte del Estado que consiste en minimizar al maximo los
compromisos con las comunidades indigenas. Es de destacar que los telebachilleratos comunitarios
se ubican en las zonas de dificil acceso y alejadas de las grandes ciudades de Oaxaca y en esas
zonas se ubican mayormente los pueblos indigenas.

Finalmente, en la LEIC se observa un perfil de egreso que se vincula a espacios autbnomos
y de gobierno, en una menor medida que pueden ser agentes en los BIC. Se usa en exceso la palabra

agente.

El modelo educativo de los diferentes planes de estudio de la UESA

En el modelo educativo no se encontraron cambios realizados en los diferentes planes de estudio,

todos tienen su base politica y filosofica en la LEMSC:

Tabla 16. Modelo educativo de los diferentes planes de estudio de la UESA

Planes de estudio de educacién superior indigena del estado de Oaxaca (Unidad de Estudios Superiores

de Alotepec)
LEMSC 2012 LPC 2014 LEIC 2015
Lo intercultural y lo comunitario en el Son los mismos puntos Se anuncia en el plan de
modelo de la LEMSC: enunciados en la LEMSC pero estudios que eSS una
e La investigacion como método pedagdgico. agregaron un marco tedrico de la  adecuacion al plan de

e El uso y valoracién de los conocimientos
locales.

e La filosofia comunal como base.

e El uso de la lengua indigena en el trabajo
docente.

e La participacion de la comunidad en el
proceso formativo.

e Principios rectores de la educacion LEMSC

e Democracia

¢ Nacionalista

e Humanista

¢ Respetaréa los principios de la comunalidad.

Competencias genéricas para la formacion y

su trabajo profesional de los estudiantes de la

LEMSC adecuadas por el CSEIIO:

e Se autodetermina y cuida de si y de los
demas

e Se expresa y se comunica eficientemente

educacién comunitaria:
Dimension etnopolitica de la
educacion
1.-Dominacion-resistencia-
liberacion

2.-Comunalidad de los pueblos
indigenas
Colonialismo-descolonizacion
4.-Global y local

Dimension escolar y formativa
1.-Institucion escolar en
comunidades indigenas.
2.-Modelo educativo: de la
simulacion a la estimulacidn.
3.-Interculturalidad: politica de
Estado y transformacion social.
4.-Multilinguismo e identidad.
5.-Investigacion  como  eje
pedagdgico en los distintos

estudios LEMSC (CSEIIO,
2015).

La investigacion
método pedagdgico,
El uso y valoracion de los
conocimientos locales,

El uso de la lengua indigena,
La participacion de la
comunidad en el proceso
formativo,

Habitos: lectura, escritura,
investigacién y pensamiento
critico.

Horizontes: la diversidad, el
género y la identidad étnica.
Tipos simultaneos de
aprendizaje: del asesor,
colectivo y autoaprendizaje
(CSEIIO, 2015).

como
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e Es critico, reflexivo y propositivo niveles educativos (CSEIIO,
e Aprende de forma auténoma y continua 2014).
¢ Trabaja en forma colaborativa y compartida
e Participa con responsabilidad y respeto en
la sociedad (CSEIIO, 2012).
Fuente: Con base en los datos de los planes de estudio LEMSC, LPC y LEIC pertenecientes al CSEIIO.

El modelo educativo de la LEMSC tiene su base filosofica en la comunalidad, el método
pedagogico es la investigacion, el objetivo principal a forjar es el trabajo docente con la
caracteristica de usar la lengua al 100% en el aula. El modelo se basa en principios rectores de la
educacion como son la democracia, el nacionalismo, y las relaciones humanas como se puede
apreciar en la tabla anterior. EI modelo incluye el enfoque por competencias, pero adecuadas como
lo realizd el CSEIIO para los BIC.

La LEMSC representa un plan de estudios que reconoce su localizacion entre el liberalismo
capitalista y las cosmovisiones comunales de los pueblos indigenas de Oaxaca y a partir de esta
localizacion trabaja en un modelo educativo equilibrado para cumplir con las necesidades que se
puedan presentar a su comunidad estudiantil.

En el modelo educativo de la LPC, se identifican los mismos elementos, enfoque y trazado
de ideas de la LEMSC, con la diferencia que agrega un marco tedrico respecto a como trabajar la
educacion comunitaria en Oaxaca. En el marco tedrico expresa dos dimensiones: “a) etnopolitica
de la educacion y b) escolar formativa” (CSEIIO, 2014), se detallan elementos que el estudiante
debe analizar para lograr superar los historicos errores que se han cometido en la educacién formal.
El modelo educativo de la LPC abona, explica y clarifica el modelo educativo de la LEMSC.

Encontramos un plan de estudios LPC que desdibuja sus perfiles de ingreso y egreso, pero
que fortalece su modelo educativo respecto a la LESMC con una mirada completa que incluye la
perspectiva critica para superar los procesos de colonizacién.

En cuanto al modelo educativo de la LEIC, no contamos con una fundamentacion de plan
de estudios, como lo hemos reiterado constantemente, se trata de una adecuacion al plan de
estudios LPC.

Durante el movimiento estudiantil de las y los estudiantes de la UESA, entre enero y julio
2015, poco se dialog6 de los cambios realizados en el segundo y tercer plan de estudios (LEIC y
LPC) sobre el primero (LEMSC). Se luché por el reconocimiento y registro del plan de estudios
LEMSC, pero no se cuestionaron abiertamente las similitudes y la falta de una verdadera

fundamentacion del tercer plan de estudios. Solicitar la fundamentacion del plan de estudios LEIC
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durante el movimiento estudiantil quizas lograria pausar a las intenciones del Consejo Directivo
del CSEIIO, dando la razdn a las y los estudiantes sobre el registro del plan de estudios LEMSC.

Del segundo plan de estudios no se debati6 respecto a que contenia la misma
fundamentacion y modelo educativo. Poco se analizaron los cambios de perfil de ingreso y egreso.
Los estudiantes se concentraron en los cambios del perfil de egreso, en especifico del egreso como
docentes de BIC.

Se observaen la LEIC que toma de base la LEMSC, toda la estructura pensada en el modelo
educativo de la LEMSC es explicitada en la LEIC. Lo Unico que agregaron en la LEIC fueron los
habitos, horizontes y tipos de evaluacion, que son los enunciados en los programas de estudio de

cada materia. No se entiende el porqué de cambiar el plan de estudios, si conserva basicamente lo

mismo.

Los mapas curriculares de los diferentes planes de estudio de la UESA

Los mapas curriculares de la LEMSC y LPC son idénticos en sus materias y areas que ofertan

Ccomo se muestra a continuacion:

llustracion 12. Mapa curricular del Plan de Estudios LEMSC 2012

Mapa curricular de la Licenciatura en Educacion Media Superior Comunitaria

AREAS 7 12 2° 3° 4° 5° 6° T4 8°
Intercultura- i0 Educacio La escuela en i6 Educacié Di Intervencion
lidad y Ci ia en el alumno en el alumno educativo educativa
educacion |l comunal Il itario itaria
comunitaria
Organizacién Introduccion al Planeacion Modular | Organizacion de los Evaluacion de Evaluacion del Administracion Orientacion
y evaluacion Sistema Modular dizajes en el prendizaj sistema modular escolar educativa
escolar aula
Meétodos dos y té igacion y Etnografia del aula Proyectos
Investigacion grafi dei igacion en arti ion de y de la escuela economicos, Seminario de Seminario de
y métodos ducaci imi sociales y titulacion | titulacion i
culturales
Cultura del Los pueblos y Derechos de los Globalizacio Ci ision y E ia y vida Historia nacional y Historia regional y
sujeto en comunidades pueblos indig iali y i i vida comunal vida comunal
formacion indigenas i
Corrientesy | Modelos educativos Educacion por Corrientes Corrientes Sicologiay Sociologia y Filosofia y o
modelos en México p i dagogi dagogi educacion educacion educacion Seminario
pedagégicos de
Técnicas | Manejoy aplicacion | Manejo y aplicacion | Manejo y aplicacié E: ias de gias de Estudio y Recuperacion de lo | titulacion
para facilitar delasTICen la delasTiCen la delasTICenla ensefianza - ensefianza - conservacion del propio y museo y Practica
el aprendizaje ducacion | ucacion Il ion Il dizaje | prendizaj patrimonio comunitario Profesional
Comprensio Comprensio Comprensio
lectoray lectoray lectoray Lengua Lenguaindigenall | Lenguaindigenalll | Lenguaindigena IV
Expresion produccion de produccion de produccion de indigena |
mulrl':gﬂb- textos | textos Il textos Il
tica Oralidad y Oralidad y Traduccion multiple
Inglés | Inglés Il Ingles Il Inglés IV escritura | escritura ll
Educacion E iento y E iento y E Desarrollo de Desarrollo de Arte y expresio Artey exp
deportiva y practica deportiva practica deportiva practica deporti ias en la jiasenla | estéticamundialy estética local y
artistica escolar | escolar Il escolar lll ducacion fisica | ion fisica Il nacional regional
Formacion | Taller de discusion | | Tallerde discusion | Tallerde discusion | Taller de di Taller de di: Taller de di: Taller de di
auténoma v v Vi Vil
Fuente: (CSEIIO, 2012, p. 70)
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llustracion 13. Mapa curricular del Plan de estudios LPC, 2014

Mapa curricular de la Licenciatura en Pedagogia Comunitaria

AREAS 12 F 3° 4° 5° 6° i 8°
Intercultura- Ed Ed i Laescuelaen Edi ion centrada | Ed ion centrada Diagnoéstico Intervencion
lidad y intercultural Comunitaria contextos en el alumno en el alumno ducati educati
educacion comunales comunal | comunal Il itaria
comunitaria
Organizacion Introduccion al PI; ion Modular | Organizacion de los Evaluacion de Evaluacion del Administracion Ori
y evaluacién Sistema Modular dizajes en el aprendizaj sistema modular escolar educativa
escolar aula
Métodos Meatod I tigacion y Etnografia del aula Proyectos
Investigacion etnograficos de investigacion en articulacion de y de la escuela economicos, Seminario de Seminario de
y métodos d i0 imientos socialesy titulacion | titulacion Il
culturales
~ Cultura del Los pueblos y Derechos de los Globali C ision y Ei ia y vida Historia nacionaly | Historia regional y
sujeto en comunidades pueblos indigenas colonialismo y pist logi | vida comunal vida comunal
formacion indigenas autonomia comunal
Corﬂ.nt;; y  Modelos educativos Educacion por Corrientes Corrientes Sicologiay Sociologia y Filosofiay
modelos en México i dagogicas | pedagogicas |l ducacié ducacion ducacié Seminario
pedagogicos de
Técni Manejo y aplicacio Manejo y aplicacion | Manejo y aplicacion Estrategias de Estrategias de Estudio y Recuperacion de lo mu"f;""" 1l
para facilitar delas TICen la delasTICenla delasTICenla ensefianza - ensefianza - conservacion del propio y museo y Practica
el aprendizaje ducacion | ducacion Il ion Il aprendizaje | aprendizaje Il patrimonio comunitario Profesional
Comprension Comprension Comprension
lectoray lectoray lectoray Lengua Lengua indigena Il Lengua indigenalll | Lengua indigena IV
Expresion produccion de produccion de produccion de indigena |
multilinggiis- textos | textos Il textos Il
tica Oralidad y Oralidad y Traduccion maltiple
Inglés | Inglés I Ingles Il Inglés IV escritura | escritura I
Ed i6 E i y Entr to y Entr Desarrollo de Desarrollo de Arte y expresion Arte y expresion
deportivay practica deportiva practica deportiva practica deporti ias en la ias enla | estéticamundialy estética local y
artistica escolar | escolar I escolar |l ion fisica l ion fisica ll nacional regional
F Taller de di | | Tallerde discusion | Taller de discusion | Taller de discusion | Taller de di Taller de di Taller de discusion
auténoma Il n v v Vi Vil

Fuente: (CSEINO, 2012, p. 64)

En su estructura los mapas curriculares de la LEMSC y LPC presentan un total de 72 materias
considerando Précticas Profesionales y Seminario de Titulacion I11. No tiene ejes como si lo tiene
la LEIC, estos dos planes de estudios solamente estan divididos en areas de conocimiento.

Por otro lado, los mapas curriculares de la LEMSC y LPC abonan a nuestra hipétesis
respecto a que fue necesario cambiar el perfil de ingreso y egreso del plan de estudios para cumplir
con los requisitos no explicitos solicitados por los altos mandos de las autoridades de educacion.

En las entrevistas se refieren a que iba a ser dificil registrar la LEMSC porque la Direccion
General de Educacion Superior para Profesionales de la Educacion “(DGESPE) habia dicho
normalistas nada, cero” (E-F1-171117). Este sefialamiento es consecuencia de la desaparicion
forzada de los normalistas indigenas de Ayotzinapa sucesos del 26 y 27 de septiembre de 2014.

La LEMSC “sonaba” a normalistas rurales, por ello cambiaron varios puntos para darle un
enfoque “pedagdgico” del tipo genérico. Ambos planes tuvieron el visto bueno por el Consejo
Directivo del CSEIO, por ello funcionaron por un tiempo en la UESA, sin embargo por razones
desconocidas se decidié cambiar el plan de estudios y “cambiar el personal [docente] que laboraba

como encargados del proyecto educativo” (E-F1-171117).
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A continuacion se presentan los porcentajes por areas de conocimiento respecto del total
del plan de estudios LEMSC y LPC:

llustracién 14. Gréfica de porcentajes por area de formacion de la LEMSC Y LPC

MAPA CURRICULAR LEMSCY LPC

Interculturalidad y

Formacion educaciéon comunitaria
auténoma o
Organizacion y
Educacion evaluacion
deportivay escolar

artistica
Investigacion y
métodos
Expresion
multilingliistica /

Técnicas para facilitar el Corrientes y modelos
aprendizaje pedagodgicos

Fuente: Elaboracion propia con base en los planes de estudios del CSEIIO 2012, 2014.

MAPA CURRICULAR LEMSCY LEIC

Areas Porcentaje por area No. Materias
Interculturalidad y Educacion Comunitaria 10% 7
Organizacion y Evaluacién Escolar 10% 7
Investigacion y Métodos 10% 7
Cultura del Sujeto en Formacién 10% 7
Corrientes y Modelos Pedagdgicos 10% 7
Técnicas para Facilitar el Aprendizaje 10% 7
Expresion Multilinglistica 20% 14
Educacion Deportiva y Artistica 10% 7
Formacion Auténoma 10% 7
Seminario de Titulacion Il 'y Practica

Profesional

Totales 100% 72

Fuente: Elaboracion propia con base en los planes de estudios del CSEIIO 2012, 2014.

Se observa que las materias son pertinentes para lograr el objetivo general, el perfil de egreso y el
mercado laboral. En el plan de estudios de la LEMSC, se desea lograr obtener un egresado
poliglota, por tanto el area de expresion linglistica domina un 20% de la totalidad del plan de
estudios. En esta area de conocimiento predominan materias que estimulan la escritura, lectura 'y

expresion verbal tanto en inglés, lenguas indigenas y espafiol.
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Para los docentes es un reto trabajar en este plan de estudios por los aspectos lingisticos,
aunque necesario para la diversidad linguistica que vive Oaxaca. Por ello, se necesita personal
docente pedag6gicamente capaz de trabajar con la diversidad lingistica, con los conocimientos
solidos en aspectos linguisticos, pedagodgicos y de trabajo colaborativo. Para lograr este Gltimo
punto, es necesario saber trabajar en conjunto con los estudiantes, tener apertura y horizontalidad
en el aula. El docente debe reconocerse como un participante mas en el aula, como un ignorante
de la diversidad lingiistica de sus estudiantes. Contar con el principio pedagogico de “adquirir
conciencia clara conciencia de un tesoro latente” (Moreau, 2017, p 25).

Todo lo anterior es una forma de responder a las demandas de grupos indigenas de Oaxaca
que solicitan educacion en lengua propia.

Las areas de conocimiento de Educacion Deportiva y Artistica y Formacion Auténoma se
asemejan a la escolarizacién de los normalistas, en otras licenciaturas con planes de estudios
recientes colocan estas dos areas en eleccion libre y les dan un reducido porcentaje.

A continuacion presentamos el mapa curricular de la LEIC registrado en el 2015 por el
CSEIIO y el Consejo Directivo ante la Direccion General de Profesiones:
llustracién 15. Mapa curricular del Plan de estudios LEIC, 2015

HD. HD_ HD. HO HO_ HD_ HD.
EJES | AREAS | A PRIMER SEMESTRE Hi_|  SEGUNDO SEMESTRE | HI TERCER SEMESTRE Hi CUARTO SEMESTRE HI QUINTO SEMESTRE HI SEXTO SEMESTRE H SEPTIMO SEMESTRE Hi OCTAYO SEMESTRE
< 4 c < (3 c c
HCior I C207 “® [ZH 64 fcay M FCS25 a4 EC631 o HC737 M HCa4d
S
5 1 18 32 32 32 32 32
g & oseias Schce POUTICA EOUCATIVA PR o ¥ % UOSOHA ¥ EOUCACION Ll
4 4 6 s 6 I3 I3
HCI02 [ HC208 & L) o HCa20 a4 CS26 a2 AC632 2 738 2 B2
§ 2 32 LA ESCUELA EN 2 32 32 a2 2 ANALISIS “m
1 mm«wﬂv m"’""‘m‘a"’ v 7 INTERCULTURAL EDUCATIVO EDUCATIVA EOUCACION
§ KT OO [ COMUNITARIO. COMUNITARIA INTERCULTURAL Y
s COMUNITARIA
6 6 6 3 6 3 6

DISCIPLINARIO

i e

SEMINARIO DE
TITULACION 1f TITULACION i

!
:
:
3
‘%
aa
|
§
§

FORMATIVO INSTITUCIONAL

Fuente: Mapa curricular del plan de estudios (CSEIIO 2015, 1).
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Se observa que los cambios en el mapa curricular estan del plan de estudios LPC al LEIC. Para
acreditar la LEIC se deben cursar 48 materias mas el servicio social. EI mapa curricular esta
dividido en tres ejes: Disciplinario, Investigacion y Formativo Institucional. Conserva siete areas
de conocimiento: Ciencias de la Educacién; Interculturalidad y Educacion Comunitaria; Gestion
Escolar; Intervencion Educativa; Métodos, Lenguaje y Comunicacion; y Cultura y Autonomia.
Tiene materias con seriacion, por ejemplo para cursar corrientes pedagogicas 2 debes aprobar antes

corrientes pedagogicas 1. Su nivel de seriacion es minima.

A continuacidn se presentan los porcentajes por areas de conocimiento respecto del total
del plan de estudios de la LEIC:

llustracion 16. Grafica de porcentajes por area de formacion de la LEIC

MAPA CURRICULAR DE LA LEIC, 2015

Ciencias de la
educacion

Lenguaje y
comunitacion

Métodos
Intervencién edueativa Gestion escolar
LEIC 2015

Area Porcentaje por &rea No.
Materias

Ciencias de la Educacién 16.66% 8

Interculturalidad y Educacion Comunitaria 16.66% 8

Gestion Escolar 8.33% 4

Intervencién Educativa 8.33% 4

Métodos 16.66% 8

Lenguaje y Comunicacién 16.66% 8

Cultura y Autonomia 16.66% 8

Practicas Profesionales Una materia 1

Total 99.96% 49

Fuente: Elaboracion propia con base en el plan de estudios CSEIIO 2015.
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Las areas de conocimiento que oferta la LEIC se contradicen con el objetivo general, con los
perfiles de ingreso y egreso; porque en sus objetivos desean un pedagogo que pueda desarrollar
proyectos educativos desde un enfoque multicultural, sin embargo escasamente en el mapa
curricular le dedican un 8.33% al area de conocimiento de Gestion Escolar e Intervencion
Educativa.

Con lo anterior dan pista que no existio una fundamentacion de plan de estudios para la
LEIC. Realizar una nueva fundamentacion llevaria a tensiones durante el 2014-2015 porque ya
estaba el movimiento estudiantil en su méxima efervescencia, la sobredeterminacion curricular
(De Alba, 2007) hubiera desgastado ain mas al Consejo Directivo del CSEIIO, al personal del
CSEIIO y le otorgaria tiempo y espacio a las y los estudiantes de la UESA para que intervinieran
y lograran introducir sus solicitudes en la nueva fundamentacion, ademas que las y los estudiantes
pensaban en un plan de estudios LEMSC.

También se debe mencionar la ausencia de voluntad politica para registrar el primer plan
de estudios. Llegaban rumores respecto a las modificaciones de los planes de estudio a la UESA,
entre ellos destaca el Director General del CSEIIO que arbitrariamente comenzé a quitar las
materias que desde su criterio no eran necesarias. “Elimind materias para asemejar el plan de
estudios y se acercara superficialmente a la de un pedagogo intercultural” (E-M3-201017), en otras
entrevistas seflalan que “este personaje habia sido director en la UPN y cuenta con escuelas
particulares” (GF7-251115), quizés su logica respondia a sus saberes previos de una educacion
funcional y no a la comunal. A pesar de ello no se logra entender, segin uno de los entrevistados,

cuando expreso lo siguiente:

El [Director general del CSEIIO] nos repartié el mapa curricular [...] y plumones [decia] haber
vamos a empezar a tachar para rehacerlo [el mapa], pero [recalca el entrevistado] jcomo si eso no
puede ser!, si, [responde el director] para eso los invitamos les van a traer de comer. Llevaron una
torta y un... (E-F1-171117).

Por tanto no existié voluntad politica por registrar el primer plan de estudios y las presiones
politicas y econdmicas externas hicieron desvirtuar el plan de estudios original.
Comparacion de los programas de estudio de la LEMSC y la LEIC

En este apartado presentamos el analisis de algunos programas de estudio con el fin de evidenciar

la deformacion del curriculum etnopolitico.
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La LEMCS y la LEIC en el primer semestre tiene cinco programas de estudio en su mapa
curricular con nombre idéntico: Modelos Educativos en México; Educacion Intercultural;
Métodos Etnograficos; Compresion Lectora y Produccion de Textos; y Los Pueblos y
Comunidades Indigenas. Las tres materias que desaparecen de la LEMSC a la LEIC son: inglés I;
Entrenamiento y Practica Deportiva Escolar I; y Taller de discusion 1. Estas Gltimas tres materias
forman parte del area de conocimiento de Expresion Multilingtistica y Educacion Deportiva y
Formacion Auténoma. Algunas materias de Expresion Linglistica reaparecen mas adelante.

Me parece que fue un exceso que los estudiantes tomaran diez materias por semestre en la
LEMSC y LPC, sin embargo analizando las materias sobrantes se puede decir que eran materias
de recreacion. El programa de estudios de inglés puede considerarse como una materia donde se
dedica mucho tiempo por parte del estudiante para lograr aprobarla, pero el 90% de los estudiantes
en ese momento eran bilingles. Por lo enunciado en las entrevistas de campo, las y los jovenes
durante las tardes comparaban sus lenguas originarias, sus alfabetos, sonidos y de igual forma lo
hacian con el inglés.

Respecto al multilingtismo, los estudiantes demostraron sus co-aprendizajes en lenguas
indigenas cuando realizaron pintas en el CSEIIO porque escriben varias frases en mixe, pocos
lograron entender que la mayoria de las y los estudiantes eran de otras regiones y hablan otras
lenguas indigenas. Tanta fue la confusion que el 23 de abril 2015 varios estudiosos de los temas
interculturales y de educacion indigena firman una carta solidarizandose con la causa del
movimiento estudiantil de la UESA y sefialan que se solidarizan con estudiantes mixes.

La cantidad de estudiantes en el movimiento “era alrededor de 100” (E-E1P-311017), de
los cuales menos del 5% eran de origen mixe, porque “a varios sus padres no los dejaron participar
en el movimiento” (GF7-25115-JG).

Ademas de la reduccion de materias del area de conocimiento de multilingtiismo, fueron
eliminadas las areas de Educacidon Deportiva y Formacién Auténoma del mapa curricular de la
LEIC. Son materias que no provocan controversia entre la norma institucional y los movimientos
sociales indigenas. Son materias que no tiene que ver con la radicalizacion del discurso politico de
los indigenas, mas bien son parte de una educacion integral.

Respecto a materias que presentaron cambios radicales entre la LEMSC y la LEIC en el
primer semestre, la materia de Introduccion al Sistema Modular cambié a Administracion Escolar.

Esta modificacion se debe a que los estudiantes ya no contarian con un perfil de egreso docente,

151

——
| S—



mas bien seria un perfil de egreso como pedagogo intercultural. Cabe afiadir que el programa de
estudios de Administracion Escolar es modificado ya que se encuentra en el primer semestre en la
LEIC cuando en la LEMSC estaba en el sexto semestre.

En el segundo semestre, los programas de estudio repetidos son los de Educacion
Comunitaria, Métodos y Técnicas y Derechos de los Pueblos Indigenas. Los cambios en el mapa
son Planeacion Modular en la LEMSC a Planeacion Escolar en la LEIC. La LEMSC ofrece
Educacion por Competencias, Manejo y Aplicacion de las TIC en la Educacion I, Entrenamiento
y Préctica Educativa Il y Taller de Discusion Il. En la LEIC se ofrece Politica Educativa,
Planeacion Escolar y Oralidad y Escritura. Ello demuestra que la LEMSC cumpli6 con el enfoque
por competencias, algo que discursivamente se le criticé al plan de estudios por parte de algunas
autoridades del CSEIIO, apelando que era un plan de estudios mal hecho, anacroénico y sin el
enfoque institucional promovido por la SEP: el enfoque por competencias.

En el tercer semestre resalta una diferencia entre dos materias en los dos mapas
curriculares: en la LEMSC ofrecen la Escuela en Contextos Comunales y en la LEIC ofrecen La
Escuela en Contextos Comunitarios y Multiculturales. Se revis6 a profundidad ambos programas

de estudio y se presenta en el siguiente apartado.

Analisis comparativo de los programas de estudios La Escuela en Contextos Comunales del
plan LEMSC y La Escuela en Contextos Comunitarios y Multiculturales del plan LEIC

En este apartado presentamos el andlisis de dos programas de estudio titulados “La escuela en
contextos comunales” y “La escuela en contextos comunitarios y multiculturales”, con el fin de
ver las similitudes y diferencias. Ambos programas conservan el mismo nombre, con diferente
terminacion, lo cual denominamos aqui “programas de estudio con el mismo nombre pero

diferente apellido”™.

En el objetivo general del programa de estudios La Escuela en Contextos Comunales de la
LEMSC es: “Analizar las caracteristicas en las que se fundamenta la escuela en contextos

comunales”. Y en sus objetivos especificos expresa:

e Comprender las caracteristicas de la escuela como institucién colonizadora.
e Analizar la relacion entre los diferentes actores de la educacion comunal
e Estudiar la relacion entre la escuela, el Estado y la comunidad en la educacion comunal.
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De manera muy similar en el programa de estudios La Escuela en contextos comunitarios y

multiculturales de la de la LEIC 2015 objetivo general es:

Comprender el papel de las escuelas como institucion colonizadora, a partir de la revision de los
vinculos de ésta con el Estado y la comunidad, con el objeto de favorecer la aplicacion del enfoque
intercultural en el disefio y operatividad de proyectos pedagdgicos para contextos multiculturales y
comunitarios (CSEIIO, 2014).

Los programas de estudio surgen varias controversias, es evidente que el programa de estudios
LEIC retoma casi al pie de la letra los objetivos del programa de estudios LEMSC. Entonces ¢Por
que se cambiaron los planes y programas de estudio? ¢Por qué no se registro el plan y programas
de estudios LEMCS?

Para contestar las preguntas se debe entender tres “controversias”. Las controversias son:
primero la descalificacion de las autoridades del CSEIIO del plan y programas de estudios LEMSC
con los fundadores su argumento principal fue decir en una asamblea en la comunidad de Alotepec
“no cumple con los requisitos minimos para ser registrada segun el director [del CSEIIO]” (E-
E2C-130917), en contraparte estan los maestros y estudiantes que reconocian como legitimo y
buen fundamentado el plan de estudios.

Segundo confundir el registro del plan de estudios y las condiciones de trabajo de la UESA,
los estudiantes reconocieron que la licenciatura tenia deficiencias pero no en el sentido de

contenido, mas bien reconocen las carencias normativas-administrativas del CSEIIO:

[...] no se pueden graduar, no se pueden titular, porque el CSEIIO no expide titulos, y esto causa [el
no registro], y a raiz de eso, de esas circunstancias, se decide, entonces, que tendriamos que
movernos hacer como presion, para hacer, para que esta onda se agilizara y al fin expedir eh... el
titulo (GF7-251115-LC).

Los estudiantes en el andlisis de las condiciones de la UESA reconocen que el registro de la UESA
no se daria hasta el cambio de las facultades del CSEIIO para expedir titulos de licenciatura.

Tercero el aplazamiento constante del registro del plan de estudios por los directivos del
CSEIIO:

[...] se aprobo el plan, este le pedi al director del CSEIIO que se iniciara el proceso de registro y yo
crei que él conocia, 0 sabia, o que el consejo lo iba a asesorar, y entonces habiamos, nos habiamos
informado en profesiones mas o menos que se necesitaba y ya. Entonces le dijimos esto es lo que se
necesita [para el registro] y él [director] dijo no. Lo primero que se necesita es conseguir la clave
del centro de trabajo para la UESA. Pues él es el que sabe entonces se dedic6 a conseguir los papeles,
fuimos al IEEPO total que ya dieron la clave del centro de trabajo para la UESA (E-F1-171117).

Ademas se presentaron cambios constantes en directores del CSEIIO durante el 2011 al 2017.
Cuatro directores transitaron por este periodo: “Saul Vicente Vasquez, Francisco Pablo Munguia

Gaytan, Guillermo Bernal GoOmez y Emilia Garcia Guzman” (Maldonado, 2017, pp. 91-92). El
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CSEIO siendo una institucion importante que representa a 49 BIC y la UESA no puede darse
lujos de cambiar constantemente de director, por ello también existid6 mucho desconocimiento
sobre el proceso de registro de la Licenciatura en la UESA.

Hasta este punto de analisis se puede decir que el cambio de planes y programas de estudios
se debe al desconocimiento de las nuevas autoridades sobre el curriculum etnopolitico que fue la
UESA cuando funcionaba como LEMSC. A pesar de las modificaciones que se hicieron en perfiles
de ingreso y egreso en la LPC, se continta con el contenido etnopolitico.

Sin embargo en la LEIC se distorsiona el contenido politico en sus objetivos como vimos
anteriormente y ademas el programa de estudios de la LEIC no muestra competencias a desarrollar
como si sucede en los programas de estudio de la LEMSC y LPC. Las competencias a desarrollar

en el programa de estudios La escuela en contextos comunales de la LEMSC son:

e Mantiene una actitud respetuosa hacia la diversidad étnica, linglistica y cultural, asi como también
de creencias, valores, conocimientos, habilidades, actitudes ideas y practicas sociales

e Promueve en diversos espacios la creacion de condiciones para la construccion de la
interculturalidad como principio y tipo de relacion igualitaria y respetuosa entre diferentes culturas
(CSEINO, 2012).

Por tanto, el plan y programas de las primeras dos licenciaturas aporta mas argumentos con base
en el enfoque por competencias para su desarrollo como plan y programas de la LEIC. Respecto a
los temas a desarrollar durante el semestre y la bibliografia de programa de estudios de Contextos
Comunales y de Contextos Comunitarios y Multiculturales son idénticos con algunas diferencias
(ver tabla 17):

Tabla Comparativa 17. Los temas de los programas de estudio de La Escuela en Contextos
Comunales y La Escuela en Contextos Comunitarios y Multiculturales

LEMSC 2012y LPC 2014 LEIC 2015
UNIDAD 1 TEMAS Y SUBTEMAS
La institucién escolar 1. La institucion escolar
1.1La funcidn de la escuela en contextos indigenas  1.1. La funcién de la escuela en contextos indigenas
1.2Los elementos de la institucién escolar 1.2. Los elementos de la institucion escolar
comunitaria comunitaria
UNIDAD 2 1.3 Problematica y desafios actuales
Los actores: estudiantes, maestros, padres y
burocracia 2. Los actores: estudiantes, maestros, padres y
2.1 El papel de los actores en la educacion burocracia
comunal: 2.1. Estudiantado y profesorado
- Los estudiantes 2.2. La ética profesional del profesorado
- Maestros 2.3. Padres de familia
- Padres de familia 2.4. Burocracia
- Burocracia 2.5. La relacion entre los actores
2.2 Larelacion entre los actores
2.2.1 La ética profesional del docente 3. La escuela entre el Estado y la comunidad
UNIDAD 3 3.1. El interés del Estado en la escuela
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La escuela entre el Estado y la comunidad
3.1. El interés del Estado en la escuela
3.2. El vinculo entre la escuela y la comunidad en la

educacion comunal
3.3. El conflicto de intereses

la educacién comunal

3.2. El vinculo entre la escuela y la comunidad en

3.3. El conflicto de intereses

3.4 Estudiar la relacion entre la escuela, el Estado

y la comunidad

Fuente: Con base en los datos de los programas de estudio del plan de estudios LEMSC, LPC y LEIC (CSEIIO, 2012,

2014 Y 2015)

El contraste que se observa en la tabla comparativa de los programas de estudio esta en el apartado
3.2 el tema a desarrollar es idéntico, ademas se contradice ya que el segundo programa cambio el

enfoque de comunal a comunitario multicultural, sin embargo encontramos que trabaja el tema

desde el enfoque comunal.

Respecto a la bibliografia detalla lo siguiente:

Tabla Comparativa 18. Bibliografia de los programas de estudio: La Escuela en Contextos
Comunales (LEMSC y LPC) y La Escuela en Contextos Comunitarios y Multiculturales

(LEIC)
LEMSC, 2012 LPC, 2014 LEIC, 2015
Bertely, M (2007). Conflicto  Baronnet, Bruno, Autonomia y educacion indigena: las  Bertely, Maria (2007). Conflicto
intercultural, educacion y escuelas zapatistas de la selva lacandona de Chiapas, intercultural,  educacién y

democracia activa en México:
ciudadania y derechos indigenas en
el movimiento pedagdgico
intercultural bilingte en los altos, la
region norte y la selva lacandona de
Chiapas. México: CIESAS.

Dietz, G; Mateos, L (2011)
Interculturalidad y  Educacion
Intercultural en México.

SEPCGEIB, México.
Gasche (2008), “La motivacion Politica

de la Educacién Intercultural
Indigena 'y  sus  exigencias
pedagogicas”. En linea:
http://www.ibcperu.org/doc/isis/130
49.pdf

Gonzélez, E. (2009). “Acerca del
multiculturalismo, la educacion

intercultural y los”. CPUe, Revista
de Investigacion Educativa, 9.
Jiménez, Y. (2009), Cultura Comunitaria

y Escuela Intercultural, CGEIB,
Meéxico.
Maldonado, B. (2011). Comunidad,

Comunalidad y Colonialismo en
Oaxaca. CSEIIO, Oaxaca (CSEIIO,
2012)

México. Abya-Yala, Quito, 2012.

DEI, Documento base de la educacién de los pueblos
originarios. IEEPO, Oaxaca, 2011.

Dietz, Gunther y Mateos, Laura (2011) Interculturalidad y
Educacién Intercultural en México. SEP-CGEIB,
México.

Garcia, Alfonso, Juan Sdez y Andrés Escarbajal, “Las
tareas socioeducativas ante la interculturalidad: el
papel de la escuela comunitaria”. Revista
Interuniversitaria de Pedagogia Social n° 3, Sevilla,
Esparia, 1999

Garcia Pérez, Francisco F., “El papel de las concepciones
de los alumnos en la Didéctica de las Ciencias
Sociales”. Revista Investigacion en la Escuela No. 39,
Esparia, 1999

Greaves, Cecilia, Del radicalismo a la unidad nacional:
una vision de la educacion en el México
contemporéaneo, 1940-1964. El Colegio de México,
México, 2008.

Jiménez, Julian, “Educacion comunitaria y educacion
escolar: procesos educativos en desigualdad”.
Educacion Comunal No. 3, CSEIIO, Oaxaca, 2010

Jiménez, Yolanda. (2009), Cultura Comunitaria y Escuela
Intercultural, CGEIB, México

La Cueva, Aurora, “La investigacion en la escuela necesita
otra escuela”. Revista Investigacion en la Escuela No.
38, Espafia, 1999.

Maldonado, Benjamin. (2011). Comunidad, Comunalidad
y Colonialismo en Oaxaca. CSEIIO, Oaxaca.

Perales, Felipe de Jesus, “La participacion social en
educacién: entre el habitus comunitario y la
obligacion administrativa”. Revista de Investigacion
Educativa 19, U.Veracruzana, Xalapa, 2014

Ruiz, P., J. L. Rosales y E. Neira (2006), “Educacién y
cultura: la importancia de los saberes previos en los
procesos de ensefianza-aprendizaje”, en: Los desafios
de la escolaridad en el Perd, Martin Benavides (Ed.),
Lima: Grupo de Andlisis para el Desarrollo

democracia activa en México:
ciudadania y derechos indigenas
en el movimiento pedagdgico
intercultural bilingiie en los
altos, la region norte y la selva
lacandona de Chiapas. CIESAS,
México.

Flores, Ana Luz (2009), Educacion y
cultura. Resistencia al cambio.
Gernika, México.

Gonzaélez, Erika (2009).“Acerca del
multiculturalismo, la educacion
intercultural y los derechos
indigenas en las américas”.
CPU-e, Revista de Investigacion
Educativa, 9, julio-diciembre.

Jiménez, Yolanda. (2009), Cultura
Comunitaria y Escuela
Intercultural, CGEIB, México.

Ruiz, P., J. L. Rosales y E. Neira
(2006), “Educacién y cultura: la
importancia de los saberes
previos en los procesos de
ensefianza-aprendizaje”, en: Los
desafios de la escolaridad en el
Pert, Martin Benavides (Ed.),
Lima: Grupo de Anélisis para el
Desarrollo.

BIBLIOGRAFIA DE CONSULTA
Dietz, Gunther y Mateos, Laura
(2011)  Interculturalidad vy
Educacién Intercultural  en
México. SEP-CGEIB, México.
Hernandez, Jorge, comp. (2003).
Inclusion y diversidad.
Discusiones recientes sobre la
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https://www.dropbox.com/referrer_cleansing_redirect?hmac=zGEDzoZmPVDb%2B%2BS%2FuSI4fearI81Q%2Fwf2yb0Z5xG7eTg%3D&url=http%3A%2F%2Fwww.ibcperu.org%2Fdoc%2Fisis%2F13049.pdf
https://www.dropbox.com/referrer_cleansing_redirect?hmac=zGEDzoZmPVDb%2B%2BS%2FuSI4fearI81Q%2Fwf2yb0Z5xG7eTg%3D&url=http%3A%2F%2Fwww.ibcperu.org%2Fdoc%2Fisis%2F13049.pdf

Bibliografia complementaria sugerida educacion indigena en México.

Bertely, Maria (2007). Conflicto intercultural, educacion IEEPO, Oaxaca.
y democracia activa en México: ciudadania y Maldonado, Benjamin.  (2011).
derechos indigenas en el movimiento pedagdgico Comunidad, Comunalidad y
intercultural bilingie en los altos, la region norte y la Colonialismo  en  Oaxaca.
selva lacandona de Chiapas. CIESAS, México. CSEIIO, Oaxaca.

Flores, Ana Luz (2009), Educacion y cultura. Resistencia
al cambio. Gernika, México

Gasché, Jorge. (2008), “La motivaciéon Politica de la
Educacién Intercultural Indigena y sus exigencias
pedagogicas”. En
linea:http://www.ibcperu.org/doc/isis/13049.pdf

Gonzélez, Erika (2009). “Acerca del multiculturalismo, la
educacion intercultural y los derechos indigenas en
las américas”. CPU-e, Revista de Investigacion
Educativa, 9, julio-diciembre.

Hernéandez, Jorge, (comp.) (2003). Inclusion y diversidad.
Discusiones recientes sobre la educacién indigena en
Meéxico. IEEPO, Oaxaca.

Fuente: Con base en los datos de los programas de estudio del plan de estudios LEMSC, LPC y LEIC (CSEIIO, 2012,
2014 Y 2015)

Aqui incluimos el programa de estudios La Escuela en Contextos Comunales de la LPC porque
cambia significativamente del programa de estudios de la LEMSC al de la LPC. Se observa que la
bibliografia es la misma entre los diferentes programas de estudio, solo cambian el orden de
presentacion de la bibliografia.

En sintesis, los cambios realizados fueron solo de apellido en los programas de estudio de
enfoque comunal a enfoque comunitario multicultural. También existen diferencias en otros
programas de estudio, por ejemplo: el de Educacion Centrada en el Alumno Comunal | y
Educacion Intercultural Comunitaria .

Se realizé el mismo analisis comparativo entre otros programas de estudio de los planes de
estudio LEMSC, LPC y LEIC y los resultados fueron los mismos, cambios en los objetivos
generales empleando pequefios cambios en frases. Por ejemplo, en el primer programas de estudios
el objetivo (LEMSC y LPC) es “analizar los contextos comunales” (CSEIIO, 2012) ahora, en el
nuevo programa de estudios es “analizar los contextos comunitarios y multiculturales” (CSEIIO,
2015).

Las diferencias radican en que desde el titulo en el primer programa de estudios se coloca
al “centro a los estudiantes y como un agente constructor de conocimiento” (CSEIIO, 2012) y en
el nuevo es “explicar el juego del profesorado en el contexto”. Ademas que el analisis es en el
primero desde lo comunal y en nuevo desde lo multicultural.

Con lo anterior, las autoridades del CSEIIO demuestran que intentaron cambiar el
contenido politico de los programas de estudio, pero sin tener conciencia de que los cambios fueron

superficiales, de enunciacion y presentacion de las materias, mas no en el fondo del contenido.
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Aun asi se lograr distinguir el enfoque comunal mediante sus temas y bibliografia. Ahora

presentamos una tabla comparativa donde suceden casos parecidos al expuesto primeramente:

Tabla comparativa 19. Cambios de apellido a los programas de estudio de la LEMSC a la
LEIC

Programas de estudio de la LEMCSy LPC Programas de estudio de la LEIC

La Escuela en Contextos Comunales La Escuela en Contextos Comunitarios vy
Multiculturales

Educacion Centrada en el Alumno Comunal | Educacion Intercultural y Comunitaria |

Cosmovision y Epistemologia Comunal Cosmovision y Epistemologia

Educacion Centrada en el Alumno Comunal Il Educacion Intercultural y Comunitaria 11

Economia y Vida Comunal Economia y Vida Comunitaria

Proyectos Econémicos, Sociales y Culturales Investigacion del Contexto Comunitario

Economia y Vida Comunal Economia y Vida Comunitaria

Evaluacion del Sistema Modular Evaluacion Escolar

Historia Nacional y Vida Comunal Historia nacional y Vida Comunitaria

Historia Regional y Vida Comunal Historia regional y Vida Comunitaria

Estudio y Conservacion del Patrimonio Anélisis de Experiencias en Educacion Intercultural
y Comunitaria

Recuperacion de lo Propio y Museo Comunitario Disefio y Proyectos Basados en el Contexto
Comunitario

Fuente: Con base en los datos de los programas de estudio del plan de estudios LEMSC, LPCy LEIC (CSEIIO, 2012,
2014 Y 2015).

Se puede concluir que los nombres cambian pero el contenido de fondo no, se trata de cambiar
algunos datos superficiales. Se deduce la siguiente idea clave; para que un plan y programas de
estudios sea registrado en las instituciones de educacion superior, estos deben apegarse a los
requisitos solicitados por las instituciones educativas y por tanto a lo normativamente “correcto”,
a esas frases y nombres estandarizados; en otras palabras ser capaz de realizar una conversion del
lenguaje para hacer valer frente al Estado y a las instituciones educativas que la “licenciatura x”
cumple los entandares y requisitos minimos; situacion que el plan y programas de estudios LEMSC
“no cumplié” al usar un “concepto nuevo” comunalidad en vez de comunitario o multicultural.

A pesar de que en LPC mejoro la calidad de fundamentacion del plan de estudios, este plan
seguia el mismo mapa curricular de la LEMSC, fue tanto que era un “caduco” plan de estudios,
fue que no contaba con los requisitos “institucionales”. Por el contrario en la LEIC se modifica el
mapa curricular, se quita el concepto de comunalidad, se deforma para registrarse.

Ahora bien, surge una pregunta: ¢;qué hubiera pasado si se cambia el mapa curricular
conservando el perfil de ingreso y egreso tal y como estaba en la LEMSC? Las autoridades

educativas decidieron cambiar el plan de estudios en cuatro aspectos: los perfiles de ingreso,

157

——
| S—



egreso, el mapa curricular y finalmente cambiar los marcos institucionales de comunales a
multiculturales.

Ademas, en los programas de estudio se cambi6 el enfoque de comunal a comercial. Por
ejemplo en Proyectos Econémicos, Sociales y Culturales de la LEMCS, su objetivo y en sus temas
se discute y cuestiona las ideas de desarrollo y progreso. Sin embargo, cuando se hace la
conversion del programa de estudios a Investigacion del Contexto Comunitario los temas de
discusién de desarrollo y progreso junto con la bibliografia son borrados y sustituidos por un
estudiar a su cultura, sus costumbres y sus tradiciones como patrimonios que van desde lo nacional
o lo local. Ademas de promover su identidad para el turismo cultural.

Para finalizar este apartado, mostramos dos imagenes donde se hace el contraste de los
cambios totales que se hicieron en los mapas curriculares de la LEMSC hacia la LEIC:

e Las materias que tienen circulo azul son las que se repiten en los dos mapas curriculares.

e Las materias que tienen circulo naranja son las que cambiaron de apellido de comunal a
comunitario o intercultural.

e Las materias que tienen cuadro verde y negro son materias que llevan el mismo nombre
pero disminuyeron la cantidad de cursos.

e Las materias de color mel6n se cursar en diferente semestre.

e Las materias marcadas con un tache negro fueron eliminadas en su totalidad. En otras
palabras, las ultimas dos areas de conocimiento del mapa curricular de la LEMSC:
Educacion Deportiva y Artistica y Formacion Auténoma.

e Las materias marcadas con estrella roja son las que fueron eliminadas en el tercer plan de
estudios LEIC y que si estaban en el primer y segundo plan de estudios.
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llustracion 17. Cambios realizados al mapa curricular LEMSCy LPC ala LEIC
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Fuente: Mapa curricular LEMSC 2012 Y LPC 2014 (CSEIIO 2015).



llustracién 18 Cambios efectuados en el mapa curricular LEIC respecto ala LEMSC y

LPC

ricular LEIC 2015 (CSEIIO 2015).

Fuente: Mapa cur
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Il.  Los vinculos comunidad y escuela

Los vinculos de la comunidad de Alotepec con la escuela aseguran el trabajo por el bien comun.
Incentivan a la imaginacion y creacion de un modelo educativo original a las necesidades comunes
de la comunidad, es decir, menos a los intereses externos y neoliberales. Las relaciones, el didlogo
entre instituciones y quienes las integran conducen a un mejor entendimiento. Por ende, para la
educacion desde la comunalidad trabajar en construir vinculos comunidad-escuela debe ser
prioridad. De existir los vinculos entre la comunidad-escuela se revelara en el curriculum.

Comuneras y comuneros de Alotepec, estudiantes y profesores de la UESA reconocen el
poco trabajo colaborativo entre la comunidad de Alotepec y la UESA. La comunidad de Alotepec
defiende que han extendido apoyos a la escuela, sin embargo, algunos comuneros (intelectuales y
personajes politizados en temas comunitarios) mencionan que han sido minimas las aportaciones
de la UESA en Alotepec. En contraparte la comunidad estudiantil menciona que la comunidad no
respaldo el movimiento estudiantil por el reconocimiento de la UESA, que pocas veces se han
sentido respaldados por la comunidad, también por parte del personal docente consideran que la
comunidad rechaza su estancia en la comunidad.

Surge la pregunta ;A qué se debe la falta de vinculos entre la comunidad y la escuela?
¢ Cuales vinculos prevalecen entre la comunidad y la escuela? Las preguntas son consecuencia de
los ideales pedagogicos, una educacion cercana al contexto, una pedagogia que se vincula a la
realidad de la sociedad y de formar ciudadanos que puedan satisfacer las necesidades de la misma.

Ahora bien, respondiendo a las interrogantes, la UESA, vista por algunos comuneros, fue
una imposicion de un lider indigena de la regidn, ademas el lider poco a poco ha perdido
credibilidad, por ello la UESA no posee el apoyo total de la poblacién. Algunos comuneros
recalcan que “la UESA no ha hecho algo por la comunidad y la comunidad por la UESA ha hecho
mucho” (E-M2-241115).

Agregan los comuneros que Alotepec ha dado facilidades a la UESA para que funcione de
la mejor manera, el municipio gestiond varios recursos para la UESA. Las instalaciones y el terreno
donde esta instalada la UESA pertenecen al pueblo. EI comedor comunitario fue instalado y
gestionado por el municipio a través de las becas de la CDI. El albergue estudiantil fue instalado
por la municipalidad. “El pueblo” doné libros y materiales para la biblioteca de la UESA vy

actualmente construye un nuevo edificio para reubicar el comedor.
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También, desde la perspectiva de los actores de la comunidad: “falta que la UESA
corresponda a la comunidad”, (como algunos comuneros politizados lo desean). La cabecera
municipal de Alotepec tuvo conflictos con sus agencias y algunos pobladores esperan que “la
UESA sea un sujeto interlocutor entre las agencias y Alotepec” (E-M1-110917). Para ellos, la
UESA corresponde de forma “superficial”, por ejemplo con eventos del Dia de muertos, eventos
socioculturales donde participan todas las intuiciones escolares y con proyectos del medio
ambiente. El tequio realizado por estudiantes es en la escuela y no con comunidad.

Algunos comuneros solicitan la intervencion académica de la UESA en la comunidad en
ciertas circunstancias. Por ejemplo, en aspectos relacionados a los procesos de aprendizaje de la
nifiez, intervencion en la secundaria y en el BIC, o incluso en la escritura de actas de asamblea.

Algunos estudiantes y egresados también cuestionan la forma de trabajo en la UESA con
la comunidad. Estos estudiantes desean trabajar con proyectos comunitarios, por ejemplo: “instalar
una biblioteca publica en la comunidad, el trabajo en la radio comunitaria desde las lenguas
indigenas y en especial el ayuuk, ampliar la banda ancha del WiFi o tener sefial de teléfono celular,
traer investigadores y gente estudiosa de los temas comunitarios, editar un periodico y revistas
relacionadas con temas de interés de la comunidad” (diario de campo, 2017). Sin embargo, los
estudiantes afirman que les parece complicado realizar estas acciones porque el CSEIIO vy los
directivos de la UESA se sienten “rebasados”, es decir, las autoridades educativas intentan en
repetidas ocasiones apagar la “rebeldia latente” de la comunidad estudiantil, por ello no permite
que se realicen eventos entre Alotepec y los estudiantes, existe un temor a que exista una alianza
entre los grupos y decidan apropiarse la escuela.

Los elementos para apropiarse la escuela existen en los siguientes aspectos, estan varios
exprofesores que participaron en los inicios de la UESA, egresados de las primeras generaciones,
pobladores que se sienten comprometidos con la escuela y lo importante para las autoridades
educativas del CSEIIO es tener alejadas a las nuevas generaciones estudiantiles. A pesar de
mencionado, también esta un grupo de comuneros que no se muestra realmente muy interesada en
apropiarse el proyecto educativo.

En conclusiéon del cuarto capitulo, se observa que el curriculum esté en disputa por grupos
que tratan de impregnar en él, lo que opinan que sera lo “mejor” para la institucion educativa de
la UESA. Algunos piensan que el curriculum debe estar centrado en los aspectos econémicos y en

el margen de la globalizacion economica o tangencial. Un curriculum centrado en el mercado y en
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el campo laboral abierto, es decir, sus egresados pueden ser profesores, gestores e investigadores
en los diferentes espacios educativos.

Otros piensan que el curriculum debe estar centrado en aspectos politicos y de
fortalecimiento de la etnicidad de los pueblos oaxaquefios, en el margen de la globalizacion
circular, que busca hacer alianzas entre los grupos indigenas, de construir una educacion propia a
partir de los conocimientos y experiencias acumuladas de los pueblos indigenas. Por ello, la
prioridad de trabajar bajo perfiles de ingreso cerrado, donde se busca estudiantes con bagaje
cultural indigena, para ser profesionalizados y posteriormente introducidos al Sistema de

Educacion Media Superior.
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CAPITULO 5. LA LUCHA ESTUDIANTIL DE LAS Y LOS JOVENES
INDIGENAS DE LA UESA

¢A qué se debe el disparo? — preguntd Boxer.
jPara celebrar la victoria! — grit6 Squealer.

¢ Qué victoria? — exclam6 Boxer. Sus rodillas estaban sangrando,
habia perdido una herradura, tenia rajado un casco y una docena
de perdigones incrustados en una pata trasera.

¢ Qué victoria, camarada? ¢ No hemos arrojado al enemigo de nuestro
suelo, del suelo sagrado de Granja Animal?

Pero han destruido el molino. jY nosotros hemos trabajado durante
dos afios para construirlo! (Orwell, 2017, p. 80)

La lucha consiste en alcanzar los ideales de una causa, estos pueden ser compartidos en un
principio; pero, una vez que comienza el movimiento social se diversifican. Algunos desisten de
alcanzar la utopia, otros insisten en alcanzarla, mientras que otros terminan obstaculizando en el
movimiento el surgimiento de nuevas diversidades.

En este sentido, la lucha estudiantil en la UESA consistio en la defensa y el registro del
plan de estudios LEMSC, asi como recuperar la historia etnopolitica y valores de sus pueblos
expresado en el plan. Lo anterior se aprecia en sus manifestaciones, como son sus escritos dirigidos
a las autoridades locales y educativas, también en sus declaraciones en rueda de prensa, en el
choque cultural con el pueblo de Alotepec y con la ciudad Oaxaca de Juarez, entre otros aspectos;
estas manifestaciones ocasionaron que la comunidad estudiantil tomara distancia de otros grupos
sociales, declarandose como distintos.

Los estudiantes toman distancia y se diferencian de las personas méas adultas, de los
académicos, de los intelectuales, de sus profesores, de las organizaciones civiles, de los
funcionarios y administradores; lo cual genera la construccién, interpelacion y critica a la manera
en como se opera el proyecto educativo de la UESA y la educacion hacia los pueblos indigenas.
En sus demandas se observa la formacion y participacion etnopolitica que enriquece los procesos

de escolarizacion en la UESA bajo el enfoque intercultural comunitario.
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Por lo tanto, surgen varias preguntas a partir de lo enunciado, ¢como es que las y los
estudiantes deciden interpelar a “superiores™? ;Coémo es que comienza el proceso de lucha que
deriva en el movimiento estudiantil de la UESA? ;Qué métodos, estrategias y técnicas utilizaron

durante el movimiento para trabajar de forma horizontal? ; Como finaliza el proceso de lucha?

¢ Como es que las y los estudiantes deciden interpelar a sus superiores?

Son varios los motivos que conllevan a los estudiantes a iniciar luchas por el reconocimiento de la
UESA. A grandes rasgos se enumeran cuatro puntos principales. Primero, el plan de estudios
LEMSC no estaba registrado ante la Direccién General de Profesiones (DGP). Ademas, se divulgd
en la comunidad estudiantil la existencia de un “nuevo plan de estudios™: la Licenciatura en
Pedagogia Comunitaria (LPC). Esta comunidad emprendié una consulta de informacion en el
CSEIO respecto al tramite, sin obtener respuestas concretas. Segundo, el CSEIIO cambi6 la
plantilla docente. Tercero, las instalaciones de la UESA se encontraban en condiciones precarias.
Cuarto, como estudiantes, “estamos siendo acosados por el nuevo personal docente en la UESA”
(GF7-251115).

En aquellas circunstancias los estudiantes de la UESA se inconformaron por el cambio

radical que daban las autoridades de la UESA al proyecto educativo.

¢Qué métodos y técnicas usaron para poder hacer frente a la adversidad y concretar
registrar la licenciatura de la LEMSC?

La organizacion, metodos y estrategias que usan los estudiantes parten de la légica de
razonamiento de la comunalidad, en la cual destacan dos pilares: la asamblea y el tequio; mismos
que fueron usados como métodos de lucha. Por otra parte, las estrategias que definieron los
estudiantes fueron inspiradas en las experiencias vividas en sus comunidades rurales de origen,
donde aprendieron a redactar los acuerdos, los avances y las acciones a realizar al finalizar las
asambleas locales.

Del mismo modo, el movimiento estudiantil ha producido diferentes actas de acuerdo,
mediante la asambleay el uso de la participacion representativa estudiantil. Para comprender mejor
lo enunciado, en el siguiente apartado presentamos algunas actas de acuerdo de los estudiantes

donde se detalla su forma de trabajo para registrar su plan de estudios.
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l. Actas de acuerdo de las y los estudiantes de la UESA

Una serie de actas ha sido recabada con fechas de enero a julio de 2015, siendo un momento critico
que atravesaron las y los estudiantes indigenas de la UESA. Estos documentos se elaboraron
durante el propio movimiento de protesta. Algunos son acuerdos tomados entre estudiantes, otros
con lideres y autoridades educativas, y cartas que dirigen a autoridades educativas y
gubernamentales. La comunidad estudiantil escribe sus actas en Alotepec, Atzompa y Oaxaca de

Juérez. La movilizacion estudiantil en la ciudad comienza en el mes de febrero de 2015.

llustracion 19. Participacion de los estudiantes indigenas de la UESA

-

Fuente: Jesus Segura 22 de septiembre de 2015. Descripciéh de
que significa Comité Estudiantil Representativo.

o

ta: Ler, lucha, vencer. Tiene las siglas CER

La manta se localizaba a unos metros de la UESA, en la zona més elevada de Alotepec. Con la
manta, la comunidad estudiantil hace un llamado al pueblo de Alotepec y a los lideres regionales
argumentando que: “los estudiantes ahi estan y estan organizados” (Comunero 9 septiembre 2017).
Ademas, de alguna manera, “falta el respeto a varios integrantes de la comunidad y a la academia
del medio indigena” (Comunero 9 septiembre de 2017). Pero sobre todo, remarcan que existen y

tienen voz.
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Es a partir de este hecho que comienza el movimiento y se formaliza con el primer escrito
del 19 de enero de 2015.

Primer documento redactado por los estudiantes: Acta de acuerdos (anexo 1)

El primer escrito proviene de quienes se reconocen como “un grupo de estudiantes de séptimo
semestre de la UESA que convocan a reunion en las instalaciones del plantel para tratar asuntos
entorno al registro de la Licenciatura, Practicas Profesionales, Servicio Social y formas de
titulacion” (Acta de acuerdos, 19 de enero 2015). Para hacer frente a “las problematicas todos los
presentes coincidieron [...] en establecer un comité representativo para solicitar informacion a los
directivos de la UESA” (Acta de acuerdos, 19 de enero 2015).

En el acta, los estudiantes enumeran seis puntos estratégicos para actuar en los proximos
dias. Destaca el punto de “establecer fechas para la aclaracion de inquietudes por parte de los
directivos” (Acta de acuerdos, 19 de enero 2015). Finalmente, integran el Comité Estudiantil
Representativo y firman tres integrantes: una mujer y dos hombres.

En la primera minuta, observamos la capacidad estudiantil de actuar rapida y estratégica,
ya que documentan con fundamento las decisiones tomadas. Ademas, detras de este documento,
se encuentra la formacidn que han logrado construir los estudiantes con base en lo observado en
sus diferentes comunidades indigenas de Oaxaca, las cuales son comunidades indigenas
acostumbradas a elaborar pliegos, minutas y actas de acuerdo mediante el uso de la asamblea.
También, localizamos la formacion de los espacios escolares como es la redaccién, la
sistematizacion de las ideas y la estructuracion.

Por otro lado, los jovenes identifican a un interlocutor a quien dirigen el oficio y que puede
responder ante la incertidumbre sobre el registro del plan de estudios: se trata del Director de
Estudios Superiores del CSEIIO.

Finalmente, con este escrito los estudiantes de séptimo semestre, sin necesidad de
comunicarse con grupos de los otros semestres, convocan a organizarse con los deméas semestres
para consolidar el registro de la licenciatura. El documento le otorga legitimidad y seriedad a las

intenciones desplegadas desde meses anteriores.
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Segundo documento redactado por los estudiantes: Solicitud de informacion al director de la

UESA sobre el registro de la licenciatura (ver anexo 2)

Quienes “suscriben estudiantes del septimo semestre de la LEMSC-UESA” (Solicitud, 20 de enero
de 2015), solicitan al director informacion sobre los avances de registro de licenciatura,
reglamentacion del Servicio Social y Practicas Profesionales, deciden otorgar una semana para que
el director de una respuesta concreta y concluyen enfatizando que las respuestas son necesarias
para “evitar incertidumbre [...] y no generar acciones desmerecidas en las préximas semanas”
(Solicitud, 20 de enero de 2015). Esta solicitud esta firmada por ocho representantes estudiantiles.

Por otra parte, los estudiantes de séptimo semestre reconocen al plan de estudios LEMSC.
Sin embargo, manifiestan que “el Uinico problema a resolver es el registro, no se entra en
discusiones sobre otros planes de estudio” (GF7-251115). Ademas, varios estudiantes reconocen
que la situacion del futuro de la UESA corria peligro: destacan que “se sentian un ambiente
dividido, [...] algo se maquinaba y no se sabia quién era o de donde venia y derivado de este

ambiente se suscita el rapido actuar los estudiantes” (GF7-251115).

Tercer escrito por los estudiantes: Solicitud dirigida al Defensor de Derechos Humanos del pueblo

de Oaxaca, 27 de febrero de 2015 (ver anexo 3)

A un mes de los dos primeros escritos, estudiantes redactan un oficio dirigido a la Defensoria de
Derechos Humanos del pueblo de Oaxaca, en el cual se aprecian progresos de organizacion y
presentacion de los escritos. Por ejemplo, los estudiantes integran un membrete, un sello y firman
como Comite Estudiantil Representativo (CER). Lo anterior genera polémica con algunos de los
profesores y directivos del CSEIIO por la forma en como los estudiantes se asumen como un
colectivo con autoridad.

En el disefio del membrete, al lado izquierdo del oficio, se observa un escudo de cuatro
simbolos Tlahtollib. Debajo de los simbolos estan las siglas UESA, aparece la clave de la unidad
académica y el titulo de Comité Estudiantil Representativo. Del mismo modo, en medio
localizamos algunos datos de la institucion y, por altimo, en la parte derecha el logo del CSEIIO
con datos de la UESA (ver ilustracion 20).
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llustracion 20. Encabezado de la tercera minuta elaborada por los estudiantes indigenas:

Colegio Superior para la Educacion Integral intercultural de Oaxaca
Direccién de Estudios Superiores
Unidad de Estudios Superiores de Alotepec
~ CCT. 20E3U0004Q
- COMITE ESTUDIANTIL REPRESENTATIVO

Las y los estudiantes retoman elementos de la comunidad en la elaboracion de los textos, por
ejemplo: crear y consolidar una identidad como colectivo. También, buscan liberarse del
autoritarismo de parte de las autoridades educativas. EI movimiento estudiantil desafiar el quien
“debe” o “tiene” el poder de poner membretes en sus documentos. Cabe destacar que las y los
estudiantes toman esta posicion para reconocerse y ser reconocidos como autoridad escolar, es
decir adquirir legitimidad.

Finalmente, mediante la asamblea estudiantil construyen el poder y la voluntad en la

elaboracion de escritos, a menudo partiendo de los elementos comunitarios.

lustracién 21. Sello del Comité Estudiantil Representativo de la UESA

Un estudiante del grupo focal menciona al respecto de los membretes y el sello de sus escritos:
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[...] el proceso decia, el compafiero no este, repetiamos no, repetiamos una y otra vez que actuar
inteligentemente entonces muchas veces los compafieros decian no pues ya hay que ir a la accion
¢no?, jhay que ir a tomar y exigir nuestros derechos!, pero siempre los compafieros, pues, ya los que
tienen mas experiencia no, pues hay que actuar inteligentemente, entonces todos los movimientos
que haciamos giraban los oficios, inclusive, cuando ya se formé el comité para darle validez como
Comité Estudiantil Representativo (CER) sacamos un sello, fuimos a la ciudad de Oaxaca
tramitamos el sello, un logotipo vy tal, y entonces el presidente [del CER] agarr6 su sello y empezd
como a darle autoridad (autoridad menciona GF7-251115-MO vy se rie) a los documentos ya no
necesitdbamos sello del director o del colegio sino que nosotros mismos teniamos nuestro sello
(GF7-251115-FV).
Los estudiantes reconocen que la elaboracion de escritos es para “actuar inteligentemente” (GF7-
251115-MO), para dar formalidad al movimiento estudiantil, mediante el sello y el membrete se
asumen con el poder necesario, como para ya no depender del director de la UESA o el Colegio.
Ademas, se auto-manifiestan como sujetos y lo ejercen al asistir a Oaxaca para disefiar y comprar

su sello en la serigrafia. Destacan:

[...]no recuerdo, pero incluso el logo del comité se llamaba CER Comité Estudiantil Representativo,
pues lo comisionados dijeron saben que, hay que hacer un documento asi muy oficial de plano, asi
muy oficial hasta con sello, no pues va, el compafiero tal (GF7-251115-LB).

La idea de valorar la formalidad en los escritos fue externada por algunos estudiantes en la
asamblea, ya que el origen de estas ideas tiene su raiz en las comunidades indigenas que viven en
constante resonancia con su historia politica, con sus conflictos internos y externos, en donde cada
municipio, organizacion, asociacion comunitaria cuenta con sello y emblema. Ademas, estas
comunidades organizadas internamente, también estan agrupadas con asociaciones civiles
regionales como son las Organizaciones Indias por los Derechos Humanos en Oaxaca (OIDHO)
(ver ilustracion 22) y CODEDI. Ambas organizaciones aglutinan a varios pueblos originarios de

Oaxaca en resistencia.
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llustracién 22. Logo de las Organizaciones Indias por los Derechos Humanos de Oaxaca A.C

Fuente: Jesus Segura 24 de abril de 2015

La OIDHO respondio ante la situacién estudiantil de la UESA, al proporcionar a los estudiantes
sus instalaciones ubicadas en Atzompa, lo que facilitd la articulacién del movimiento desde un
punto cercano a la ciudad de Oaxaca. Ademas, ofrecié condiciones necesarias para el
funcionamiento de la organizacion estudiantil, con “dormitorios, una cancha con gradas para la
realizacion de la asamblea estudiantil, radio comunitaria, comedor con platos y vasos de pléstico,
herramientas para serigrafia” (diario de campo, 2015). Cabe mencionar que lo inico que corria a
cuenta de las y los estudiantes fue la alimentacion.

La cercania de OIDHO con los estudiantes se debe, en parte, a que en el primer plan de
estudios en su perfil de ingreso se convoco e integro perfiles de ingreso con caracteristicas
etnopoliticas. Estos perfiles, se visibilizaron justo cuando inicia el movimiento estudiantil
utilizando las herramientas de organizacién y accion comunal como el tequio, la asamblea y el
trabajo de actas y/o pliegos petitorios.

171

——
| S—



Las autoridades del CSEIIO y algunos profesores** respondieron deslegitimando las

acciones de poder de los estudiantes quienes aluden en el grupo focal:

(GF7-251115-MO) [...] quizds de cuando veian documentos firmados y sellados no querian
reconocer que no habia un comité [estudiantil]. Los maestros pues, dicen pues ustedes no tienen
reconocimiento de... CSEIIO [...]

JesUs: aja de ¢quién los eligio?

(GF7-251115-MO): si ¢quién los eligio?, jnosotros!, eeh la asamblea tiene su comité [estudiantil],
ustedes [los maestros] no tienen su comité, no es mi problema. La asamblea aqui toma las decisiones
y entrabamos en un conflicto asi bastante grueso por ejemplo...

JesUs: ¢Qué tipos de conflictos tuvieron?

(GF7-251115-M0): Con los directivos con los maestros que estaban, por ejemplo, en mi caso, en
mi caso, personalmente una maestra practicamente me dijo o te a placas o te jodo, pues, pero era
metafora no lo dijo tal cual, entonces, yo pues dijimos como quieras no, como quieras y meses antes
habiamos tenido una discusion sobre la forma de trabajo con la maestra y nosotros hicimos un, una
acta [Donde solicitaron destituirla].

Algunos de los profesores fueron los primeros en desconocer la organizacién estudiantil. Sin
embargo, no lograron aminorar el poder de este, al contrario, lo fortalecieron al desconocerlo.
Ademas las y los estudiantes criticaron a los profesores por su forma de organizacion respecto a la
defensa de sus derechos*®. Es de destacar que, aunque el conflicto comenz6 de manera formal en
enero 2015, ya existian con anterioridad, tensiones entre profesores y estudiantes.

El Director General del CSEIIO expresd, con respecto a los escritos membretados y
sellados de los estudiantes: “‘yo no he autorizado este comité’ [...] Asi nos dijo, cuando vio nos
dijo y expresa ‘ustedes de donde se sacaron esto’ y lo nico que deciamos la asamblea y nos hecho
un chingo de choro” (GF7-251115-MO).

Una vez que la autoridad del CSEIIO desconoce los escritos de los estudiantes, estos les
responden que se debe al trabajo en asamblea. En consecuencia, la autoridad educativa comienza

a deslegitimar el trabajo en asamblea:

[...] entrabamos en una disyuntiva de la asamblea, o sea, ¢l decia que la asamblea no era la forma
legitima en los pueblos, ‘que por eso los pueblos estan como estan’, eso fue lo que dijo y lo dijo el
director general, nos dice ‘si tu eres inteligente, pues ti tomas tus propias decisiones’ nos dijo (GF7-
251115-MO).

Durante el relato enunciado en el grupo focal, la autoridad no descalificé la asamblea como proceso

de organizacion, pero lo hizo para desarticular el movimiento de los estudiantes legitimado por la

4 Varios de las autoridades burocraticas del CSEIIO y los (as) profesores (as) son indigenas y provenientes de varias
comunidades indigenas
45 Durante el periodo enero-junio 2015 estaban también en dificultades los maestros de la UESA sobre su situacion
laboral ante la incertidumbre del proyecto educativo.[
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asamblea. Con este tipo de discurso las autoridades educativas esperaban que algunos estudiantes
se autoadscriban como “inteligentes” mirandose desde la democracia liberal y tomen sus
decisiones de manera individual.

También vemos que las autoridades del CSEIIO estan pensédndose desde la teoria de la
evolucion de salvajismo, barbarie y civilizacion y esperan que los estudiantes dejen en el pasado
las “viejas practicas organizativas de los pueblos indigenas”. Varios personajes del Consejo
Directivo y autoridades del CSEIIO comienzan a terapear® a las y los representantes del CER, por

lo que expresan en el grupo focal:

[...] todos los corbatudos, y estaban, y nos dijo si quieren ser lideres no es la forma en la que estan
haciendo, entonces td, td, t0 decides no lo decide la asamblea y nos puso un, nos quiso poner en
jaque ahi sobre como tomar decisiones (GF7-251115-LB).

Aqui vemos dos tensiones que se van aclarando a través del relato en el grupo focal. Una es la
tensién de democracia representativa y la democracia participativa. Cuando las autoridades
sefialan a los estudiantes que tomen las decisiones de forma inmediata y sin consultar, lo afirman
con las intenciones de apresurar los procesos de decision, caracteristica de la tradicion de la
democracia liberal representativa. La idea central de esta tradicion es que un grupo reducido
decida sobre la base porque fueron electos mediante una votacion.

Por otro lado, los estudiantes representantes esperaban tomar nota de lo discutido en las
reuniones con autoridades del CSEIIO y comunicarlo en plenaria de asamblea haciendo alusion a
la democracia participativa.

Otro elemento que no era de agrado para las autoridades del CSEIIO, fue cuando las y los
jévenes decidieron rotarse cada vez que iban a reuniones de negociacion con el objetivo que gran
parte del grupo de jovenes discutirian su punto de vista sobre la UESA frente a la autoridad. Lo
cual contribuyo a desarticular las estrategias de sometimiento de las autoridades del CSEIIO frente

a las y los estudiantes.

46 Estrategla de las autorldades del CSEIIO, conS|ste en decwles a Ios estudlantes representantes del CER que velaran
por sus interese 3
de negociacion y asi no compartlan mucho tlempo con Ias autorldades AI prlnC|p|o el estllo rotatlvo funcmno pero
al pasar el tiempo decayd y pocos querian asistir a Iai reunlone] sobre todo las mujeres (E-E1P-311017).
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Andlisis de contenido del cuarto escrito de los estudiantes

En la carta dirigida a el encargado de la Defensoria de los Derechos Humanos del pueblo de
Oaxaca, los estudiantes expresan el contexto de cémo nace el proyecto de la UESA, las
condiciones sociales de la juventud indigena en Oaxaca y cdmo la UESA responde como
alternativa de estudio al nivel superior desde lo indigena.

Los jovenes enumeran una serie de puntos que han llevado a la UESA, desde su perspectiva,
a la decadencia y a la incertidumbre:

Se ha perdido rumbo por no contar con los docentes adecuados que se identifican con la misma
[comunidades indigenas, filosofia de la comunalidad];

Existe decepcidn por parte de los estudiantes de la UESA, ya que hasta la fecha [de agosto 2011 a
febrero 2015] la licenciatura [LEMSC] no se encuentra registrada ante la [DGP] del pais;

Se ha exigido a directivos que compete el tema a que se nos brinde informacidn veridica respecto al
avance del tramite de registro, sin embargo [...] han informado [...] muy escaso y sin evidencia
algung;

El Director General del CSEIIO, quien asumid el cargo el afio anterior, y pasados unos meses, en el
mes de septiembre, fue a la institucion a notificarnos que el Plan de Estudios [LEMSC] [...] tendria
que modificarse por algunas deficiencias y que estropeaban el proceso de registro. [...] ademas el
nombre de la Licenciatura (LEMSC) a (LPC) bajo el argumento de agilizar el proceso. [El Director
General del CSEIIO se comprometi6 que con estos cambios en unos meses el registro seria un éxito,
sin embargo, no fue asi];

[Surgen nuevos problemas, el director general solicit6 a la comunidad de Alotepec la donacion del
predio del terreno donde se ubica la institucion [...] que era el Gltimo requisito para lograr los fines
legales y ser entregados ante la DGP [“la comunidad de Alotepec mando a asamblea la solicitud y
el tiempo de espera se alargo, lo que gener6 disgusto por parte del Director General del CSEIIO”
(E-M1-110917)];

Ahora nos llega informacion por parte del encargado de la direccion de la escuela que ya no se
trabajara con el nuevo plan de estudios si no con la que se inici6 la licenciatura. Esta informacién
deduce que, las personas en el poder, no han hecho nada por agilizar el proceso [de registro]. [Los
estudiantes concluyen diciendo] que han existido intereses personales [en la parte de la burocracia
del CSEIIO]; y

[Esperan que el Defensor de los Derechos Humanos comprenda la situacion] tome medidas
oportunas para resolver el problema (Carta al Defensor de Derechos Humanos del pueblo de Oaxaca,
27 de febrero de 2015).

Se trata de una carta redactada un mes después, en la cual las y los estudiantes logran sintetizar el
origen, desarrollo del conflicto y las posibles soluciones al problema que identifican. Se le plantea
al Defensor que actué como intermediario entre la comunidad estudiantil y la autoridad educativa.
Sin embargo, el Defensor ignora la peticion y se dirige directamente con el Director General del
CSElIO.

Las y los estudiantes son claros en su peticion: desean el registro de la licenciatura LEMSC,

quieren que el proyecto de la UESA recupere su filosofia comunal; explicitan que la UESA esta
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conformado por estudiantes de escasos recursos y de origenes indigenas; que ademas, pretenden
participar en la seleccion de los profesores y resaltan la caracteristica de los mismos, es decir, que
sean profesores con enfoque comunitario, profesores que comprendan el modelo educativo
comunal y que conserven intereses por el proyecto educativo comunal; apelan con terminar el
rumbo incierto de ese momento en la UESA; y finalmente desean terminar con los cotos de poder
e intereses personales que se estaban suscitando en la burocracia del CSEIIO.

Durante la investigacion de tesis se buscd la respuesta del Defensor a la comunidad
estudiantil, pero entre los estudiantes afirman que no obtuvieron una respuesta por escrito, un

integrante del CER respecto del tema nos comenta:

Si, algo asi me acuerdo, no dieron respuesta directamente. j Ah! mmm, parece que si le giraron oficio
al Director del CSEIIO y le pidieron informe al respecto. Pero hasta ahi nomas se quedé. Si le
pidieron su informe al respecto. Y si lo rindié. Recuerdo haberlo leido, pero no dispongo de alguna
copia. Ellos dieron su version y de ese oficio no nos dieron copia (E-E1P-311017).

Las y los estudiantes se quedaron sin recibir respuesta del Defensor. El didlogo se estableci6 entre
el Defensor y el Director General del CSEIIO. Ahora bien, en los dias siguientes el Director
General del CSEIO comenzo6 a dirigir algunos oficios al Visitador General de la Defensoria de
los Derechos Humanos del pueblo de Oaxaca, donde menciona el oficio del dia 28 de febrero. Este
nuevo oficio corresponde al dia siguiente del tercer escrito de los estudiantes de la UESA.

A partir del 27 de febrero, se intensifican las tensiones y negociaciones entre los estudiantes
de la UESA, el Director General del CSEIO y el Consejo Directivo del CSEIIO. En el anélisis de
este tercer escrito de los estudiantes, se observan peticiones racionales, es decir, demandas de
recuperar un ambiente de trabajo como el que habia preexistido.

Después de este oficio parecid que esta carta nunca existio, porque las autoridades
gubernamentales y las del CSEIIO ignoraron por completo el escrito de peticion e hicieron lo que
ellos desearon. Las autoridades vieron el problema y lo resolvieron sin afectar intereses de la
burocracia educativa y de gobierno estatal y federal. Con su actuar confirman el poco interés por
el proyecto etnoeducativo UESA, por el contrario, destaca el interés en no salir perjudicados en
sus irresponsabilidades de hacer cumplir la ley y el derecho a peticion como lo marca el Articulo
8 de la Constitucion de los Estados Unidos Mexicanos.

Finalmente, en este escrito, los estudiantes terminan firmando como Comité Estudiantil
Representativo (CER). En las firmas se evidencia la estructura en la que se han articulado,

compuesta por un presidente, un vicepresidente, un tesorero, un secretario y tres vocales como se
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aprecia en la ilustracion siguiente. El tipo de estructura es parecida a la que funciona en las
asambleas comunitarias y en los gobiernos municipales que se rigen por la libre determinacion, la
cual funciona de la siguiente manera: “un presidente, un alcalde, un sindico y suplente, un tesorero,
tres secretarios (secretario para el presidente, secretario municipal, secretario del tesorero,
secretario de juzgado de menor que trabaja con alcalde). Ademas, los regidores; de hacienda, de
obras, de educacion, de salud y los regidores tienen sus suplentes [...] [finalmente] los topiles, en

total son 18” (E-E5T-241017).

llustracion 23 Estructura de los integrantes del Comité Representativo Estudiantil

Tesorera | o

Sacretario

Vocal 2

Cuarto y quinto escrito: Solicitud de compromiso al director general del Colegio Superior para

la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca CSEIIO y Pliego petitorio (ver anexo 4 y 5)

Tres dias después del escrito dirigido al Defensor de Derechos Humanos, la organizacién
estudiantil decide escribirle al Director General del CSEIIO solicitando de la siguiente manera:
“como integrantes de la institucion merecemos informacion veridica y congruente para seguir con
las actividades educativas correspondientes” (Solicitud de compromiso, 2 de marzo de 2015).
Mencionan los estudiantes en las diferentes entrevistas que las respuestas han sido lentas y las
autoridades del CSEIO han prolongado el proceso de registro.
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Desde la perspectiva estudiantil, las autoridades muestran desinterés en su forma actuar
ante la “crisis escolar”. El cuarto escrito es firmado por el presidente, vicepresidente, tesorera,
secretario y nueve vocales. También se integran firmas de todos los estudiantes presentes en la
asamblea.

Apreciamos aqui lo que afirmamos en el cap. 2 sobre las relaciones pospandpticas: las
autoridades del CSEIIO se sittan fuera del alcance de los estudiantes, pero este juego ha sido
comprendido por los estudiantes; es por ello que se anticiparon a la jugada pospanopticas y
decidieron “bajar” de Alotepec a la ciudad de Oaxaca desde el “20 al 22 de febrero de 2015. La
comunidad estudiantil “decide mediante asamblea viajar a la ciudad” (E-E1P-311017, GF7-
251115, E-E1P-311017, E-E4A-120917). Durante estos dias, “llegaron como ochenta estudiantes,
en la semana llegaron mas para hacer mayor presion” (E-E1P-311017).

Cuando los estudiantes deciden trasladarse a Oaxaca, se dividen en comisiones para
organizar el movimiento, tenian responsables en varias comisiones como las de mantas y
pancartas, de comunicacion frente a los medios de comunicacion, de elaboracion de pliegos
petitorios, de recaudacion de fondos, del comedor, de limpieza en cuartos y areas de esparcimiento,
de disefio e impresion de panfletos, de disefio de playeras y mantas mediante uso de serigrafia (ver

ilustracion 24), entre otros que surgieron derivado de las circunstancias.
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llustracion 24. Disefio de playeras con serigrafia

- » e
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.

Fuente: Jesls Segura 26 de abril 2015
El poder estudiantil fue dinamico durante las movilizaciones de 2015, en ocasiones dicho poder

transitaba en lo horizontal y otras en lo vertical (ver Adams, 2007), es decir, siempre se trato
durante el movimiento tomar las decisiones de forma horizontal, aunque por los tiempos y ritmos
de llevar a cabo las tareas se veian forzados a delegar a alguien mayor poder para que mandara al
colectivo sobre las actividades que se debian cumplir, aunque a veces esas personas que tenian el
poder de mandar se les “pasaba la mano” (GF7-251115-SS), en consecuencia a este tipo de
comportamiento se comentaba en asamblea y se le quitaba ese “poder” de mandar.

Los jovenes hicieron uso de la asamblea como espacio de concentracion del poder (la
acumulacién del poder individualidad). La asamblea fungié como el centro de poder, asimismo al
sumar la participacion y opinion de todos se convierte en espacio donde se ejerce el poder colectivo
y cuando fue necesario las y los jovenes delegaban su poder al presidente del CER que los

representaba frente a las autoridades del CSEIIO.
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En los momentos en que el presidente del CER se debilitaba, o0 como decian algunos
estudiantes, se estaba “viendo tibio o se queria vender frente a las autoridades” (E-E4A-120917;
E-E5T-241017) las y los jovenes regresaban al poder individual desconociendo las decisiones del
presidente y del “pequefio grupo” de representantes.

Para evitar conflictos entre la comunidad estudiantil respecto a la toma de decisiones en las
mesas de negociacion, las y los estudiantes realizaron la estrategia de poder aleatorio que consiste
en ir cambiando periddicamente a los representantes, la eleccion rotativa de los nuevos
representantes fue deliberada en asamblea. Por consecuencia, en las mesas de negociacion pasaron
decenas de estudiantes a externar su sentir frente a la situacion que atravesaba su proyecto
educativo.

También existio una evaluacién del desempefio de los estudiantes que pasaban a las mesas
de negociacion. “Evaluaban varios puntos, por ejemplo: los puntos resueltos en el pliego, la
habilidad de expresar las ideas y la capacidad de no dejarse captar frente a las autoridades. En
ocasiones sucedid que algunos estudiantes se aceleraban, otros al momento de la accion en las
mesas de negociacion no lograban articular la palabra frente a las autoridades del CSEIIO y ese
tipo de cosas se comentaron en asamblea” (Diario de campo, octubre 2017).

Esta estrategia de poder aleatorio funcioné satisfactoriamente un tiempo, hasta que “los
hombres tomaron ventaja sobre las mujeres” en la comunidad estudiantil movilizada. En ocasiones
algunos lideres regionales y algunos comuneros acusaron al movimiento respecto a que sus
dirigentes solo estaba integrada por hombres; sin embargo, durante la estancia de investigacion
que realizamos en los dias del movimiento en OIDHO en abril 2015, notamos que cuando los
hombres regresaban de las mesas de negociacidn con decisiones que no agradaban a la mayoria,
las primeras en regafarlos fueron las mujeres, y en muchas ocasiones ellas, desde la asamblea,

decidian qué rumbo debia tomar el movimiento (ver Ilustracion 25).
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llustraciéon 25. Estudiantes en asamblea en las instalaciones de OIDHO, Oaxaca

Fuente: JesUs Segura 23 de abril de 2015

El 4 de marzo de 2015 las y los estudiantes movilizados elaboran un pliego petitorio donde
solicitan trabajar en mesas de didlogo en el cual se encontraran cara a cara estudiantes con
autoridades del CSEIIO.

Hasta este momento de lucha los estudiantes han construido toda una estructura con mayor
solidez organizativa. Conservan su sello, su escudo, su Comité Estudiantil Representativo (CER)
y consolidan la institucion de la asamblea, ya con la integracion de los estudiantes de todos los
semestres, en un principio solo eran estudiantes de octavo semestre.

En el pliego petitorio del 4 de marzo exigen 10 puntos:

[...] registro inmediato de la LEMSC; calidad educativa (docente y administrativo); recursos y
materiales académicos y didacticos; académicos con experiencia de acuerdo al modelo educativo
que se implementa en la UESA; no a la divergencia del nombre de la licenciatura; vehiculos de
transporte para Alotepec-Oaxaca; diversas modalidades de titulacion; infraestructura; y en caso de
incumplimiento en el registro, que la institucion competente indemnice econémicamente a cada
estudiante (pliego petitorio, 4 de marzo de 2015).
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Después de este documento, las y los estudiantes indigenas oaxaquefios logran romper la liquidez
de las autoridades del CSEIIO y con las relaciones pospandpticas, ya que en las proximas horas

instalarian una mesa de negociacion.

Sexto escrito: Minuta de acuerdos para dar solucion a la probleméatica existente en la UESA. 4 de

marzo de 2015 (ver anexo 6)

Ante la movilizacidn estudiantil el Director General del CSEIIO responde con la elaboracion de
una minuta de acuerdos que firman representantes estudiantiles, el Director de la UESA, el
Director General del CSEIIO vy testigos de asistencia. Los acuerdos de esta minuta comprometen

a las partes en negociacion, como se lee en la minuta del 4 de marzo de 2018:

1)El CSEIIO se compromete: a) continuar con los tramites y procedimientos de validacion y de
registro del Plan y Programas de Estudio; b) valorar la pertinencia para operar los semestres 11, 1V,
VI1y VIl con las asignaturas de la propuesta original o con las asignaturas de la nueva propuesta; c)
con octavo semestre se definiran las formas de regularizacién, tanto en el Servicio Social como
Précticas Profesionales a fin de validar los avances; d) exhortar al personal de la UESA y el CSEIIO
de evitar represarias en contra de los estudiantes que integran el CER de la UESA; y e) definir la
situacion del director de la UESA.
2) EI CER de la UESA se compromete: a) concluir con la manifestacion y suspensién de actividades
en la UESA; b) desarrollar una conducta de respeto hacia el personal Directivo, Docente,
Administrativo, de Servicios y de la comunidad estudiantil; y c) acatar las indicaciones académicas
y administrativas que se emitan desde la Direccién de la UESA, asi como de la Direccién General
del CSEIIO (Minuta de acuerdos, 04 de marzo de 2015).
Es cuando el movimiento se divide, al firmar la minuta de acuerdos los estudiantes se ven
obligados a regresar a clases “sin tomar ventaja o llevarse algo en las manos”. Nuevamente el
Director General CSEIIO y el Director de la UESA “toman ventaja”, porque no se comprometen
concretamente mas que a “continuar con los tramites”, a “valorar la pertinencia” y “exhortar a
evitar represalias”. Estas frases no contienen un compromiso claro y preciso, sin “castigos” de no
cumplir los acuerdos y sin fechas para fijar su cumplimiento.

En contraparte, los estudiantes sin tener las intenciones firman su renuncia a la lucha,
firman su subordinacion mediante la “conducta” de respeto hacia el personal directivo, docente y
administrativo. Ademas, en los oficios girados por los estudiantes a las diferentes autoridades
educativas, se lee con claridad que nunca le “faltaron al respecto al personal que laboral para el
CSEIIO”. Por el contrario, se observa una relacion asimétrica en la cual el personal del CSEIIO

pocas veces ha respondido con claridad y certidumbre a las y los jovenes indigenas de la UESA.
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Las autoridades del CSEIIO, en especial el Director General del CSEIIO, han descalificado la
organizacion de las y los estudiantes discursivamente*’, también ha jugado con ambigiiedades para
someter a las y los estudiantes como justo sucede en esta minuta de acuerdos.

Lo enunciado anteriormente, desde la perspectiva tedrica y empirica de esta investigacion,
es falta de respeto, alimenta la continuacion del colonialismo vista desde la jerarquia donde él de
arriba puede exigir al de abajo, pero no él de abajo al de arriba. Las autoridades educativas son
colonizadoras en este sentido, puesto que ellas no se imaginan que “él de abajo” habla, mucho
menos opina y ni de ensuefios esperan que exija un trato digno. Quizés desde esta logica de
razonamiento colonial, se puede imaginar o deducir, que expone una demanda representa una falta
de respeto®® de los estudiantes hacia las autoridades.

Como ultimo punto en la minuta, se observa que se sepulta a las y los estudiantes cuando
se les dicta que “acaten” las demandas de los superiores, sin embargo, el Director General del
CSEIIO no se compromete de igual forma a “acatar” los compromisos mutuos. Las palabras
escritas de la autoridad hacia a los estudiantes son de razonamientos de vigilo, castigo y
sometimiento. Ahora de los estudiantes hacia la autoridad son superfluas, livianas y sin
consecuencias, son de continuidad, de deslinde de la autoridad a asumir sus compromisos.

Ademas, la comunidad estudiantil no se percato respecto ¢a qué plan de estudio se va a
registrar?, ¢qué tipo de profesores se va a contratar?, ;qué enfoque y filosofia educativa tendréa la
UESA?, ¢si van a mejorar las condiciones escolares y administrativas para la comunidad
estudiantil? y si los estudiantes podran incidir en la toma de decisiones de las actividades que se
realicen de ese momento en la UESA.

Aqui juega mucho las nociones de modernidad solidad y liquida, de certidumbre e
incertidumbre donde lo fijo lo obtiene la autoridad y lo liquido lo obtienen los estudiantes. La
nocion de conquista esta dada; el colonialismo del adulto paternalista o el adultocentrismo, aunque
sus raices fuesen indigenas, este somete al joven indigena, somete su futuro de formacién

escolarizada y su futuro egreso.

47 Con base en las entrevistas a profundidad realizadas.
48Unaf a_de respeto.se entiende en este abajo




Séptimo escrito: Oficio de informe del Director General del CSEIIO al visitador general de la

Defensoria de Derechos Humanos del Pueblo de Oaxaca, 13 de marzo de 2015

En el oficio redactado por el Director General del CSEIIO hacia el visitador general de la
defensoria se menciona que tuvieron una reunion de trabajo autoridades educativas y estudiantes
donde llegaron a acuerdos al fin de la reunion (en mayusculas aparece en el oficio). Expresa los
puntos mencionados en la minuta de 4 de marzo 2015. Desde la perspectiva de esta investigacion

3

se observa el escrito como un “usted disculpe nosotros ya nos encargamos de desmontar el
movimiento estudiantil, ya los tenemos bajo control sefior autoridad, no volvera a suceder”.

Con muchos esfuerzos colectivos, los estudiantes lograron las reuniones mencionadas y la
firma de varios pliegos petitorios, a pesar del desgaste del traslado a la ciudad de Oaxaca en el mes
febrero y la logistica para vivir en la ciudad de Oaxaca de Juarez.

La comunidad estudiantil se ha dado cuenta que sirvio poco su esfuerzo, ya que no lograron
resolver gran cosa mediante el didlogo, la inteligencia, la organizacién y presentacion de oficios,
por lo tanto, de manera “desesperada” o “en caliente” como mencionan varios de los entrevistados
decidieron aplicar medidas de presién social mediante la toma de instalaciones para darse a
conocer en los medios de comunicacion.

Los estudiantes sefialan que pareciera que las autoridades no parecian tener intenciones
reales de dialogar o resolver el problema curricular hasta que “manchan su imagen politica”,
porque antes de ser autoridades educativas, son personajes con una trayectoria politica que requiere
conservar una buena imagen frente a la poblacion.

Cuando las y los jovenes indigenas deciden tomar las instalaciones del CSEIIO, afirman
que “las cosas cuando se hacen en ‘caliente’ se pueden salir de control” (E-E4A-120917). El dia
20 de abril de 2015 realizan la toma (cierre) de las instalaciones del CSEIIO y escriben algunas
frases en mantas y paredes sobre los personajes que formaban parte del CSEIIO y del Consejo

Directivo. (Ver llustracién 26)
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llustracién 26. Toma de las instalaciones del CSEIIO
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Fuente: Noticias OrgaAnizacién Radiofonica de Oaxaca, 30 de abril 2015.

Derivado de las disputas y raspones politicos que recibieron las autoridades del CSEIIO e
integrantes del Consejo Directivo del CSEIIO, la toma estudiantado produjo que se volviera a
iniciar un proceso de negociacion, pero ahora directamente con la dirigencia del Consejo Directivo

del CSEIIO. Surge el octavo documento en estas condiciones de incertidumbre.

Octavo escrito: Minuta de la reunion de trabajo de representantes del Consejo Directivo del
CSEIIO y el Comite Estudiantil Representativo (CER) de la UESA, 21 de abril de 2015 (ver anexo
8)

En este escrito las y los estudiantes plasman en el escrito que tanto el Director General del CSEIO
y el Director de la UESA resultaron incompetentes para resolver los problemas de registro, por
ello fue necesario la intervenciéon del Consejo Directivo del CSEIIO. También, la comunidad
estudiantil expresa que respetd las jerarquias en el organigrama del CSEIIO para tratar de resolver
sus dudas respecto al registro de la licenciatura. Finalmente, la movilizacion con el uso de la fuerza
fisica produjo que las autoridades educativas tomaran en serio a la comunidad estudiantil y

comenzaron a tomarles “respeto”.
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La movilizacion estudiantil se dirigio con respeto a todas las instancias de mando en el
CSEIO para resolver sus problemas. El Director de la UESA, el Director de la Direccion de
Estudios Superiores del CSEIIO acudieron a instancias de gobierno como fue la Defensoria de
Derechos Humanos del pueblo de Oaxaca, con el Director General del CSEIIO. Sin embargo, las
autoridades educativas y gubernamentales no respetaron el derecho a peticion de informacion clara
y precisa, ademas de ignorar y aplazar los compromisos cumplidos.

El resultado de las insolencias de las autoridades educativas y de gobierno explica la accion
de tomar las instalaciones del CSEINO. La aparente incompetencia de las autoridades educativas
del CSEIIO fue un detonante de la toma de instalaciones, lejos de supuestos motivos de “rebeldia
sin razon” de los jovenes. A pesar de todo lo que se ha mencionado, durante las mesas de
negociacion, las autoridades del CSEIIO y de gobierno estatal recalcaban en cada momento que
estaban ofendidos por el actuar estudiantil.

Durante las mesas de negociacion un integrante del Consejo Directivo de origen indigena
(la gran mayoria en esa mesa ese dia era indigena), comenzo expresando a los estudiantes su sentir
de la siguiente manera “;Qué les pasa?, ;Por qué vandalizaron las instalaciones educativas?” y

uno de los estudiantes les contesto:

[...]no venimos a hablar de la pintura de tal no, venimos a hablar sobre el registro de nuestra escuela,
sobre los lineamientos [42: 46] por el cual se va a regir las précticas y sobre el servicio social,
venimos hablar de eso, y no lo que pasd, y de ahi nos encarrilamos de nuevo (E-E1P-311017).

El directivo de origen indigena guardo silencio y ante el “desprestigio politico” hacia los
integrantes del CSEIIO y el Consejo Directivo no tuvo otra opcién que continuar con la mesa y
dejar de tratar a los jovenes de la UESA como si fueran “gente que no piensa, que no contesta”.

En la minuta del 21 de abril estaban reunidos representantes de la Coordinacion General de
Educacion Media Superior y Superior Ciencia y Tecnologia (CGEMSySCyT), el Director General
del CSEIIO, el Secretario de Asuntos Indigenas (SAI) y la Comision Estatal para la Planeacion de
la Educacion Superior en el estado de Oaxaca (COEPES), en total fueron cuatro los funcionarios
que representaron al Consejo Directivo del CSEIIO. Por parte de los estudiantes estuvieron los
representantes del CER, en total fueron nueve, tres mujeres y seis hombres. No hubo en esta
ocasion testigos de calidad en la reunion.

Derivado de la reunién llegan a seis puntos de acuerdo:

1) EIl Consejo Directivo aprobara el plan y programa de estudio el dia 29 de abril del 2015 [...] se
presentara el expediente para el tramite de autorizacion al Instituto Estatal de Educacion Pablica
de Oaxaca (IEEPO) [...] continuara con las gestiones para el registro en la Direccion General
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de Profesiones (DGP) de la Secretaria de Educaciéon Pulblica (SEP). Los consejeros se
comprometen a realizar todas las gestiones necesarias a fin de agilizar el plazo dicho proceso.

2) Integrar el dia 30 de abril 2015 la Comision Mixta de Seguimiento y Evaluacion [...]
conformara 3 representantes del CER, 1 representante del Consejo Directivo del CSEIIO, 1
representante de la Direccion General del CSEIIO, el Director de la UESA, como Coordinador
de la Comision Mixta un representante de la CGEMSySCyT y un representante de la SAl como
observador. Estos se reuniran para atender temas relacionados con el proceso de titulacion de
los estudiantes de la primera generacion.

3) Reconocimiento del CER de la UESA o el nombre que se le asigne, previa acreditacion con el
acta de eleccion. Direccion de la UESA y Director del Colegio reconocen al CER.

4) EIl tramite de Titulo y Cédula Profesional iniciara cuando se concluya el registro de la
licenciatura.

5) Parael proceso de mejora continua se realizaran evaluaciones permanentes con el propoésito de
mejorar la calidad de la Licenciatura y el personal docente de acuerdo a los estdndares
establecidos para la educacidn superior.

6) Se integrara una comision especial para la revision del perfil del personal docente de la UESA
con la participacion de la Direccion General del CSEIIO y el CER, el 22 de abril de 2015 a las
10 horas (Minuta de reunion de trabajo Consejo Directivo del CSEIIO y CER, 21 abril de 2015).

Se aprecian muchos cambios de actitud por parte de las autoridades educativas del CSEIIO y por
primera vez en la mesa de didlogo algunos estudiantes argumentan que el cambio de actitud se
debid a que se integraron los personajes que pertenecen al Consejo Directivo del CSEIO; otros
afirman que fue porque a nivel estatal y nacional se habia manchado la imagen de estos politicos
indigenas que “juegan” con la bandera de identificarse como indigena y que por tanto era
“irracional” que otros indigenas los desconocieran como lideres o gente capaz de resolver los
problemas de sus dependencias educativas.

Ahora bien, una de las hip6tesis que dedujo el movimiento estudiantil fue que forzosamente
la comunidad estudiantil deberia actuar con la toma simbdlica de las instalaciones donde se
ubicaban las autoridades educativas para obtener resultados concretos.

Después de la toma de instalaciones del Consejo Directivo y las pintas realizadas, la
autoridad educativa firma la minuta de acuerdos con la creacion de comisiones para dar
seguimiento a las peticiones. Por otra parte, las autoridades ya no intimidan o tratan de provocar
miedo a los estudiantes solicitdndoles que se subordinen a sus superiores inmediatos. También,
reconocen por primera vez al CER como organismo estudiantil y lo constituyen como parte del
organigrama de la UESA.

A pesar de los avances sobre el respeto de las autoridades hacia los estudiantes, se observa
que se contindan situando varios puntos en la ambigtedad, por ejemplo, en primer lugar, no quedd
claro en el documento que plan de estudios se iba a registrar, durante todo el movimiento

estudiantil fue el punto principal.
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Segundo, el punto seis que refiere a integrar la comision para revisar los perfiles del
personal docente, pero nunca se inicio. Al respecto algunos estudiantes argumentan que tuvieron
reuniones, pero jamas se tomaron decisiones para modificar la planta docente de la UESA.

El movimiento estudiantil recibi6 apoyo de un grupo de intelectuales y académicos
expertos en los temas de la educacion intercultural-comunitaria y de la vida en los pueblos
indigenas, sin embargo, el escrito de solidaridad fue publicado el 23 de abril en La Jornada, dos

dias después de la firma de acuerdos entre estudiantes y autoridades del CSEIIO.

llustracion 27. Respaldan demandas de estudiantes mixes, diario La Jornada, 23 de abril de
2015

23 de abril de 2015

Respaldan demandas de estudiantes mixes
Jaime Mari#nez Luna y otros

La Jomada - M€ xico

Expresamos p+#blicamente nuestro apoyo a los estudiantes de la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (Jesa) establecida en la comunidad de Santa Mar€a Alotepec,
Mixe, en Oaxaca, quienes desde la semana pasada iniciaron una serie de movilizaciones en la capital del estado para exigir a las autoridades del Colegio Superior para la
Educaci€n Integral Intercultural de Oaxaca: el registro oficial de |a licenciatura ante la Direcci€n General de Profesiones, ya que |a primera generaci€n se encuentra préxima
a salir; asegurar que la licenciatura recobre el sentido del proyecto original, y que cuenten con una planta docente calificada y comprometida con la educaci€n comunitaria.

Los abajo fimantes somos personas que pudimos conocer de cerca la licenciatura, as® como el esfuerzo realizade por los estudiantes y sus familias para cursar sus estudios;
por eso llamamos a la solidaridad de |3 sociedad civil y a estar atentos a las acciones de los estudiantes y a |a respuesia de las auforidades.

Jaime Mart#nez Luna, m#sico, antrop®logo e investigador semano; Elsie Rockwell, investigadora del DIE-Cinvestav; Gunther Dietz, investigador de la Universidad
Veracruzana; Bruno Baronnet, invesfigador de la Universidad Veracruzana; #rica Gonz#lez Apodaca, investigadora del Ciesas Pac#®fico Sur, Tanya Golash Bosa,
investigadora de |a Universidad de California (Merced); Alejandra Aquino, investigadora del Ciesas Pac®fico Sur;, Julieta Brise 0 Roa, dociorante DIE-Cinvestav; Mar€ a del
Cammen Casfillo, investigadora del INAH; Adriana Zentella Chevez, investigadora y consultora independiente; Carlos Luis Maldonado Ram+#rez, maestrante del Ciesas
Pac#fico Sur, Ferm#n Ordaz, ingeniero, ex asesor de la UESA; Floriberto Mart€nez, antrop #logo, ex asesor de la UESA; Donaldo Monterrubio, antrop# logo, ex asesor de
la UESA,; Ignacio lturralde Blanco, Universidad de Barcelena, Espa<a; Arturo Guerrere Oserio, academia de la comunalidad; Chlo€ Inisan, Universidad de Par<s, y Blandine
Manteau, Universidad de Pareés

Fuente: Laboratorio de Analisis Institucional del Sistema Universitario Mexicano, 23 de abril de 2015

¢ Como finaliza el proceso de lucha estudiantil por reivindicar y registrar su licenciatura?

Con la firma de acuerdos del 21 de abril de 2015, segln los datos recabados, se cumple una etapa
de los conflictos entre estudiantes y autoridades del CSEIIO por el registro del plan de estudios.
Aunqgue formalmente el registro de la licenciatura LEIC fue hasta el 2016, a pesar de ello, de
alguna manera la comunidad estudiantil se confié que los acuerdos eran sélidos.

Ahora bien, algunos estudiantes de sexto y cuarto semestre critican las decisiones y culpan
a estudiantes de octavo de ya no exigir mejoras a la UESA y al plan de estudios. En las entrevistas

a profundidad varios estudiantes comentan el proceso “acelerado de las decisiones tomadas” (E-
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E2C-130917), también afirman que estudiantes de octavo semestre cursan y concluyen sus
Practicas Profesionales y su Servicio Social de “forma exprés” (E-E2C-130917), como
consecuencia se suscitan sospechas al decir que negociaron aparte con las autoridades del CSEIIO.

Los estudiantes de semestres anteriores a los de octavo solicitan luego un cambio de
representantes del CER, que formalmente paso a llamarse Consejo Estudiantil de la Unidad de
Estudios Superiores de Alotepec por los acuerdos firmados el 21 de abril de 2015.

En septiembre 2017 el Consejo Estudiantil tiene como funcidon cobrar las cuotas de
recuperacion de la comunidad estudiantil, ademas de gestionar los recursos para el bienestar de la
UESA, un entrevistado de la cuarta generacion comenta que “[las] cosas que se compran [en la
mayoria de los casos] es para satisfacer las necesidades de los docentes y no para comprar libros,
mobiliario y/o computadoras” (E-E4A-120917) mas bien es para “comprar impresoras para uso de
los docentes” (E-E4A-120917).

Existe todavia cierta tension y desconfianza entre profesores y estudiantes. Muchos
cambios de docentes ocurren semestre con semestre. Los jovenes siguen exigiendo profesores que
muestran tener un compromiso real en sus formas de ensefiar desde un enfoque comunal, es decir
profesores comprometidos a asistir constantemente a clases, dando mayor continuidad a las
actividades pedagdgicas llevadas a cabo en la UESA. El personal docente, ademas de tener cierto
grado de estudio, debe contar de antemano con un compromiso personal con los temas comunales.

Durante la estancia de investigacion se encontraron varias caracteristicas del personal
docente en la UESA, profesores que tiene compromiso comunal y con titulo profesional o sin
titulo, también profesores sin compromiso comunal pero con titulo profesional y hasta quienes no
tenian titulo ni compromiso comunal.

Por lo que ha pasado entre 2016 a 2018, segun los relatos de la comunidad estudiantil y las
observaciones realizadas, el CSEIIO sigue cambiando constantemente el personal docente en la
UESA. No existe ninguna forma congruente de continuidad en el trabajo académico.

Ademas, varios comuneros de Santa Maria Alotepec y egresados de la UESA en repetidas
ocasiones han tratado de incidir en la toma de decisiones en la eleccion de profesores, pero sin
éxito. En agosto 2018 algunos comuneros respaldados por integrantes del ayuntamiento
clausuraron las instalaciones de la UESA exigiendo comprobar la realidad de los titulos y cédulas
de los profesores que estan frente a grupo. La inconformidad estudiantil, entre los egresados y en

la comunidad mixe sigue latente, pero ahora con peticiones de diferente naturaleza.
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1. Tensiones

Durante el desarrollo de trabajo de investigacion, se evidencian varias tensiones que dan sentido a
la complejidad que se vive en la educacion escolarizada en contextos comunitarios. Las cuales

abordamos a continuacion:

Choque cultural entre jovenes y adultos: autoridades del CSEIIO, profesores, padres de familia,

comunidad, lideres indigenas y estudiosos de los temas comunitarios

La racionalizacién de pensamiento entre adultos y jévenes son distintas, no se quiere decir que asi
son todas las relaciones entre jovenes y adultos, como dos grupos incompatibles; pero en el tenor
de esta investigacion, observamos dos logicas de pensamiento que van en dos vias diferentes. Por
ende, se considera pertinente analizar las ldgicas de razonamiento para comprender el fendmeno
de tensiones entre los “grupos” mencionados.

En varios momentos del proceso de formacion y participacion etnopolitica de la comunidad
estudiantil de la UESA algunos adultos recomendaron a los estudiantes que su movimiento se
desarrollara con el fin de lograr registrar el plan de estudios original, y los estudiantes asumieron
esa postura. Pero al pasar los meses y el desgaste del movimiento, se produjo en la comunidad
estudiantil el propdsito de obtener una firma de minuta de acuerdos. Se debe hacer énfasis en que
se firmaron varios puntos de acuerdo que fueron violados por las autoridades educativas y como
consecuencia convocaba a las y los estudiantes a solicitar otra nueva reunion para fijar puntos de
acuerdos.

Tambien se debe hacer énfasis que jamas, en ninguna minuta de acuerdos se firmo registrar
el plan de estudios LEIC, como en muchas entrevistas se enuncid que algunos estudiantes firmaron
dicho acuerdo. Mas bien fue una jugada “engafiosa” de parte de las autoridades del CSEIIO, en
palabras estudiantiles “por sus pistolas” de registrar, sin el consentimiento ni voluntad de los
estudiantes, el plan de estudios de la LEIC.

Como consecuencia varios adultos que estaban a favor del movimiento estudiantil,
criticaron a los estudiantes sobre las decisiones tomadas respecto al registro del “nuevo plan de
estudios LEIC”. Estas criticas se sumaron con las de estudiantes de sexto, cuarto y segundo

semestre, de ese momento, del 2015.
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Es asi que se aprecia la primera tension entre adultos y jovenes, en el sentido, de que
estudiosos de los temas interculturales y comunitarios hicieron critica a las y los jévenes por dejar
que se registrara el nuevo plan de estudios sin hacer una resistencia mas “dura”. También se dio
por hecho que los jévenes avalaron la nueva decision cuando en ningun escrito formal aparece que
los jovenes acepten las modificaciones al plan de estudios.

Asimismo, otra de las tensiones entre jovenes y adultos se presentd cuando los adultos que
registraron el plan de estudios violentando la minuta de acuerdos. Los adultos prefirieron cumplir
con las demandas del gobierno estatal y federal y no cumplir las exigencias de la comunidad
estudiantil y del proyecto original etnopolitico de la UESA, destacando, una tension mas entre
adultos y jovenes. Lo inaudito fue que varios de quienes avalaron esta decision habian trabajado y
participado en el plan de estudios original LEMSC.

Un punto de quiebre de mayor relevancia para la comunidad estudiantil fueron las presiones
coercitivas respecto a su futuro egreso de la licenciatura. Por medio de sutiles comentarios que
producian incertidumbre sobre su futuro egreso. Como consecuencia de esos comentarios poco a
poco las y los estudiantes disminuyeron su intensidad de sus demandas. Por ejemplo, autoridades
educativas de la UESA y CSEIIO comentaban personalmente a cada estudiante que “tenian una
lista de estudiantes ‘buenos’ y ‘malos’ pues, que habia tiempo de reconsiderar y cambiar la postura
politica” (E-E1P-311017). Situacion que preocupd mucho a la comunidad estudiantil, por las
maneras en cOmo se acercaban, cuatro o cinco autoridades rodeaban a un estudiante, a solas en un
territorio propio de la institucion educativa, tanto en el CSEIIO como en la UESA, para mencionar
que su futuro académico era incierto.

También los padres de familia jugaron un papel para desarticular el movimiento, en
repetidas ocasiones rondaban en los bordes del movimiento, los padres expresaban su temor el
cual tenia relacion con los normalistas de Ayotzinapa. Ante ello, presionaban a sus hijos para
abandonar el movimiento. Ademas, algunos padres, de familia consideraban el movimiento como
“tiempo perdido, habia prioridades como son el trabajo en el campo y el estudio” (GF7-251115-
FV).

De igual manera, en la comunidad de Alotepec se presentaron presiones hacia los
estudiantes. Por ejemplo, se comentaba que deberian “ir a la escuela a estudiar no a grillar”. En la
comunidad se decia: “;qué les hacen en la escuela?, ;qué les dijeron para que tomaran la decision

de irse a paro?” (GF7-251115-MCE).
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Por tanto, la tension entre estudiantes y la comunidad, padres de familia y autoridades
educativas hacia ver que la comunidad estudiantil estaba en un error en su forma de “actuar”. Lo
psicoldgico fue el golpe més duro para la comunidad estudiantil al grado de “pensar que estabamos
en un error” (GF7-251115-MO). Recalcan los estudiantes en su analisis “viendo los hechos desde
ahora no estabamos en un error” (GF7-251115-MO).

Ademas, la comunidad, ya tenia ciertos prejuicios sobre la juventud estudiantil, algunos los
consideraban libertinos, se rumoraba en el pueblo que era “la primera vez en nuestra historia que
llegaba gente a extrafia a vivir [a Alotepec] [...] primero fue el conflicto de pero ;por qué se
abrazan?, ¢por qué toman?, ;por qué se be...? ;Por qué eso? y empezd a verse a los chavos como
gente no deseada” (E-M2-241115).

Las interrogantes anteriores se relacionaban con que la comunidad estudiantil es ajena al
pueblo, que terminaron con la tranquilidad del pueblo, entre otras cosas. Pero al pasar el tiempo,
la gente de Alotepec pensd gque se acostumbro a convivir con las y los jovenes, sin embargo, en
las observaciones de campo se aprecia que “Alotepec no se acostumbro6 a las y los estudiantes,
sino que los jovenes disminuyeron sus niveles de libertinaje” (Diario de campo, octubre 2017). Se
aprecia que cada generacion de estudiantes que llega a Alotepec, al principio buscan la diversion
en el pueblo, pero al pasar el tiempo se adaptan a las reglas de la comunidad” (Diario de campo,
octubre, 2017).

La comunidad comenzé poco a poco a controlar a los jovenes, aplicaron la ley con vigor,
en otras palabras, los estudiantes se sometieron a las reglas de la comunidad y la comunidad no se
dejo someter por la comunidad estudiantil. “Con frecuencia las autoridades del municipio asisten
al plantel de la UESA para dar platicas de coémo deben comportarse las y los estudiantes en el
pueblo, enumeran las autoridades municipales las ocasiones que la comunidad estudiantil ha
realizado escandalo durante el mes, advierten de que si contintan con el libertinaje los topiles los
van encerrar en la carcel del pueblo, la advertencia también va dirigida hacia docentes y directivos
de la UESA”.

Algunos estudiantes tienen el “atrevimiento” de responder a las autoridades municipales
afirmando que “;por qué no se aplica la ley parejo?” por qué a los hombres que viven en Alotepec
si se les puede ver en ocasiones tomados caminando por la calle y no son arrestados. Lo cual genera

tensiones entre la autoridad comunitaria y la comunidad estudiantil de la UESA.
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Algunos adultos de la comunidad y autoridades educativas observan a los jovenes como
unos rebeldes sin causa (Diario de campo, conversaciones, octubre 2017), como personas que
todavia no tiene la nocién y la capacidad de tomar decisiones por si mismos, por el contrario, los
adultos se ven a si mismos como gente con experiencia y con la capacidad de tomar las decisiones
por los jovenes.

Sin embargo, esta hipdtesis de la comunidad y también la de las autoridades educativas se
derriba cuando analizamos los escritos que las y los estudiantes que dirigieron a los adultos. Ahi
observamos esa capacidad de sentarse a dialogar.

Las y los jovenes resultaron ser rebeldes con causa, con ideas, con congruencia y
organizados. Aungue todo eso fue menos preciado por los adultos, de hecho en algunos escritos
dirigidos a los adultos no fueron respondidos pertinentemente. No existio una respuesta por escrito,
por el contrario los adultos que representan a las autoridades educativas trataron de identificar
quienes eran los lideres del movimiento y en conversaciones personales les daban “un jalon de
orejas” (E-E1P-311017) respecto a sus acciones.

En cuanto al personal docente, se encontré que también confrontaron a los estudiantes de
forma directa mediante discusiones dentro y fuera de las instalaciones de la UESA. Algunos del
personal docente denunciaron a los estudiantes ante derechos humanos y entre ellos (los adultos)
si tuvieron una respuesta personal por escrito. Ademas, no realizaron una autocritica de su
comportamiento, de sus abusos constantes que orillo a las y los estudiantes a organizarse y
solicitarles de forma cordial que abandonaran el edificio.

Las preguntas que emergen de la actitud asumida por el personal docente son ¢qué hubiera
pasado si los estudiantes resultaran ser personas violentas como segun ellos lo afirmaban? La
mayoria de estos “profesores que denunciaron fueron contratados y laboraron entre noviembre
2014 ajulio 2015” (E-M3-201017; GF7-251115-MO), si fuera verdad los dichos de los profesores,
varios de los estudiantes hubieran sido suspendidos derivado de las asimetrias de poder entre
adultos y jovenes, nunca se comprobaron las denuncias presentadas.

La comunidad estudiantil veia a los profesores y personal de confianza de la UESA como
los ahijados” politicos de la burocracia del CSEIIO. El personal de la UESA vista como los

apadrinados. Algunos estudiantes afirmaban que:

[...] habia buenos profesores recomendados de parte de Director General del CSEIIO [2014-2015] dentro de
la UESA, pero se ofendieron cuando los estudiantes se levantaron en el movimiento estudiantil, ensefiaban
bien la materia, eran dedicados y comprometidos con la comunidad y con los estudiantes, pero al momento
del movimiento le dieron la espalda a los estudiantes (E-M2-241115).
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“Al tener padrino, los profesores y personal administrativo tenian que ‘rendir tributo’ [tenian que]
avisar y ser las ‘orejas’” (E-M2-241115). Los profesores no tenian el interés de pasar el fin de
semana en Alotepec, llegaban los lunes en la tarde y se iban los jueves en la tarde al estilo “mochila
veloz” (Baronnet, 2013, p. 101), debido a sus multiples “compromisos” en la ciudad.

Con lo descrito anteriormente, comprobamos que las logicas de colonialidad entre adultos
y jovenes estan presentes en la UESA, que se impone una forma de hacer las cosas de manera
vertical.

Las relaciones de colonialismo interno se manifestaron cuando las autoridades del CSEIIO,
en su mayoria indigenas, sometieron a un nuevo plan de estudios a los estudiantes y los presionaron
por varios lados para que aceptaran dicho plan.

Después emplearon la division del grupo de estudiantes, en especial con los estudiantes de
octavo semestre contra los de sexto y cuarto semestre, a través de “dar palmadas de espalda a unos
y a otros patadas, [por ejemplo] dar algunas becas para servicio social” (E-E1P-311017). Las
autoridades educativas “invitaron” a lideres estudiantiles de octavo a eventos del CSEIIO que
terminaban en fiestas de banquete en salones. Con algunas fotografias que se divulgaron en la
UESA lograron romper el grupo.

Después de ese punto el CER o Consejo estudiantil ya no tuvo la fuerza necesaria para
darle seguimientos a muchos puntos que quedaron pendientes en los pliegos petitorios.
Agregamos que, los adultos jugaron con la incertidumbre sobre el futuro de los estudiantes y los
orillaron a la desesperacion y las firmas de pliegos redactados con compromisos ambiguos de parte
de los adultos hacia los estudiantes.

De igual forma, la situacion de crisis a nivel nacional como fue el caso Ayotzinapa,
problema grave del gobierno federal y su error, afectd directamente a los proyectos educativos
indigenas de los estados de la Republica. En repetidas ocasiones durante las diferentes estancias
de investigacion sale a relucir que se relacionaba el proyecto educativo de la UESA con las
normales rurales del pais, y el mandato “supremo” era ya no construir escuelas bajo este modelo.

Las autoridades educativas mostraron sus conocimientos y nociones de poder neoliberal al
afectar dichas acciones. Pero al mismo tiempo su forma de actuar, muestra los puntos clave que se
deben trabajar en la educacién superior para superarlos y asi, imaginar y construir procesos de
escolarizacion interculturales criticos. Sin duda estudiar y de-construir este tipo de relaciones

coloniales y asimétricas en la burocracia educativa del nivel superior sirve para comprender la
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realidad que enfrenta la juventud indigena en su proceso de formacion. Falta mucho para comenzar

una verdadera interculturalizacion de la educacion superior.

Los proyectos y filosofias en la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec: neoliberal, liberal y

comunal

Durante el analisis del proceso de formacion y participacion etnopolitico de la comunidad
estudiantil de la UESA se encontraron varias ideas filoséficas y de enfoques de proyectos que
vislumbraban en los debates por una educacion para los pueblos indigenas. Estos debates
ocasionaban tensiones entre la comunidad estudiantil, entre el personal docente y de confianza,
entre las autoridades educativas y entre los intelectuales que iniciaron el proyecto educativo
UESA.

Primero estan las tendencias neoliberales, su filosofia es voraz con los bienes comunales
(naturales), su forma de pensamiento llega a la comunidad a través de los partidos politicos y
empresas transnacionales. Este modelo compra o extorsiona a la gente para que cedan sus tierras
y formas de vida (reflexion en diario de campo, noviembre 2017).

El segundo es el modelo liberal-democratico, que es el que construyen dia con dia varios
adultos indigenas y no indigenas formados en escuelas convencionales, que buscan disminuir las
desigualdades a traveés de la inclusion del indigena al Sistema Educativo Mexicano (SEM), en otras
palabras, la escolarizacion desde lo liberal para que los grupos “indigenas sean democraticos”. No
se quiere decir que todos los proyectos educativos tienen este enfoque, pero si existe una tendencia
marcada.

Finalmente, esta el proyecto educativo desde la comunalidad, que tiene su base filosofica
en la tierra, la gente, el trabajo y la fiesta desde lo comunal (comun), esta marcha bajo dos
instituciones la asamblea y el tequio. Desde esta perspectiva se procura que participe toda la
comunidad, su fin es comenzar a re-imaginar lo comun, retomando los lemas de “la tierra es de
quien la trabaja” (Zapata), “tierra y libertad” (Magonismo).

La idea anterior es controversial entre comuneros que marchan entre la comunalidad y la
democracia liberal porque no logran bien definir hasta donde estén los limites de la comunalidad
y de la democracia. No olvidemos que vivimos en una sociedad que se ve en el ideal como liberal

y funciona con base en el neoliberalismo. Pocos se atreven a definir la comunalidad. Entre los
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mismos comuneros existen disputas sobre el término y el proyecto. Existen algunos comuneros
que afirman que “no existe tal filosofia, idea o ideologia de la comunalidad” (CIC-211117).

En este estudio lo que queda claro es que a través de los bienes comunales, se puede
imaginar una filosofia de lo comdn. A partir de esta filosofia se puede construir un proyecto
politico diferente al neoliberal y al liberal. Situacién que varios académicos, personal docente,
comunidad, estudiantes e intelectuales indigenas de la UESA no lograron comprender del todo. El
trasladar esta filosofia y etnopolitica a la escuela apoya para comenzar a imaginar un mundo fuera
del liberalismo, que supere las crisis actuales que poco a poco nos acercan a un desastre
descomunal.

Estas tres formas de pensamiento entraron en tensién cuando se queria redefinir el proyecto
educativo de la UESA, lo incomprensible es como el proyecto con su filosofia de la comunalidad
ya estaba funcionando desde el 2011 y no tuvo inconveniente por las instituciones y autoridades
educativas.

Los cambios realizados fueron superficiales y el enfoque de la comunalidad sigue vigente
en la bibliografia del plan y programas de estudio. Las nuevas autoridades del CSEIIO limpiaron
la biblioteca, eliminando libros que contenian la palabra comunalidad (Observacion de campo de
2014 y 2017). Pero no obtuvieron éxito.

La biblioteca aln conserva material bibliografico que es de filosofia de la comunalidad
pero que no expresa la palabra en sus titulos de libros. Por ejemplo, los libros Jaime Martinez
Luna. Ademas, conserva un exceso de material de ciencias sociales como antropologia, linglistica
y sociologia.

A pesar que la licenciatura es en educacion comunitaria, la bibliografia es densa en otras
areas disciplinares, de educacion no tiene gran cosa, mucho menos de pedagogia. Apenas y tiene
libros de texto gratuito de nivel basico y medio superior. Faltan libros de grandes pedagogos como
Freire, Montessori, Freinet, Rousseau entre otros. De pedagogias comunitarias. EI material
pedagdgico esta enfocado en analizar las practicas docentes para la educacion media superior bajo
el modelo modular y con un enfoque de la comunalidad. No sé un esfuerzo por parte del CSEIIO
por proporcionar libros de estudios multiculturales para adecuarse al plan de estudios que
registraron.

Sin duda, un proyecto etnopolitico no se puede destruir de la noche a la mafiana, son buenas

noticias para los jovenes etnopolitizados, sin embargo, siguen las presiones de las autoridades
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educativas por cambiar de enfoque aunque no saben muy bien cobmo hacerlo. El plan de estudios
conserva y funciona con la filosofia de la comunalidad. Solo falta tener profesores con el

compromiso comunal.

Autoridad democratica liberal y autoridad comunal

Otra tension que surgié mucho en las entrevistas fue el de las diferentes concepciones de autoridad.
¢Qué entiende cada quien por autoridad? Por un lado, consideramos la autoridad democréatica
liberal y, por otro lado, la autoridad comunal. Lo crucial en la dicotomia es la forma en como se
toman decisiones. La autoridad democratica toma decisiones desde un centro jerarquico, para
conservarse en esa jerarquia debe solicitar el voto de cada “individuo”.

Ademas, la autoridad democratica es representativa, decidida por una “mayoria”, al triunfar
la democracia representativa, el ganador se puede desentender de sus votantes. La democratica
representativa toma las decisiones por el colectivo, es decir fue electo bajo la idea de que es el
“mejor preparado” y por lo tanto puede tomar decisiones desde su personal e individual criterio.

La autoridad comunal toma decisiones con base en la asamblea es aqui donde lo relevante
son las discusiones, debates y consensos que pueden durar horas o dias. La autoridad comunal
también es electa a través de una votacion donde se considera que obtenga la mayoria de votos,
que cuente con una discusion, ademas que se llegue a un consenso y antes de aparecer en la lista
de los que pueden ser autoridad este debe cumplir con ciertos méritos que solicita la comunidad,
por ejemplo, los cargos comunitarios.

Cabe agregar que, la autoridad comunal puede ser removida si falla en su actuar por el bien
de la comunidad. Durante la investigacion se busco a varias autoridades comunales, y nos dimos
cuenta que en Alotepec existen demasiados ciudadanos que han tenido cargos pequefios, medios
y altos. La gran mayoria que ha asumido cargos son hombres. Muchos de esas autoridades
comunales han mejorado un minimo su calidad de vida, otros dicen que empeoraron y se hicieron
de muchas enemistades.

Con lo mencionado anteriormente, se debe decir que existe una crisis en la autoridad
comunal, segun algunos comuneros comenzo6 en 1988 cuando varios intelectuales indigenas se
fortalecieron a nivel estatal y presionan desde el liberalismo para tomar poder en lo local. Los

cargos comunales se estdn comenzado a ver como estafios politicos que te dan un ascenso a lo
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estatal. Ademas, de quienes tiene el poder econdmico asumen los cargos de mayor rango y la gente
de escasos o nulos recursos son estancados en los cargos de bajo rango.

En conclusién, lo que se aprecia son las tensiones entre el proyecto moderno vanguardista
versus el proyecto comunal de retaguardia; la modernidad progresista versus la comunalidad a
base de tequio y asamblea; el proyecto escolar comunitario versus el proyecto escolar comunal; el
idealismo de lideres indigenas escolarizados en escuelas convencionales versus el idealismo
estudiantil indigena con ideas previas que se asumen como parte de lo comunal.

Estas tensiones de ideas de proyecto educativo son expuestas con una idea de autoridad
democratica o comunal, que chocan y se interpelan pero que pueden ser resueltas, si cada quien
expresa su locus de enunciacion. Aseveramos que, las autoridades de gobierno y de educacion
deben asumir, escuchar con respeto y trabajar las ideas y visiones de mundo de la educacién

comunal.
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REFLEXIONES FINALES: LA FORMACION Y PART!CIPACIC)N DE LOS
JOVENES INDIGENAS Y EL PROYECTO ETNOPOLITICO EDUCATIVO
LATENTE DE LA UNIDAD DE ESTUDIOS SUPERIORES DE ALOTEPEC

Para entender como ha sido el funcionamiento de la UESA en relacion a la formacion y
participacion de las y los egresados y la comunidad estudiantil; se debe reflexionar sobre diferentes
ambitos, tales como historico-culturales, educativos y politicos.

Primero, la cultura Ayuuk tiene presente su pasado, en conversaciones cotidianas sobresale
el periodo de los caciques en Alotepec. Los caciques mantuvieron el poder centralizado en
intereses particulares y explotando a los Ayuuk. Lo que obligo a la poblacion a pensar en una
educacion etnopolitica y critica para hacer frente a la dominacion.

Para la defensa han pensado en la construccion de instituciones educativas donde se tome
en cuenta la identidad y la cultura como centro. En consecuencia, la comunidad Ayuuk, ha
realizado diversos esfuerzos en la region*® para obtener una educacion escolarizada.

Los Ayuuk piensan a la escolarizacion como un medio para liberarse de la dominacion, de
la explotacion interna y externa. Sus principios son estudiar para la organizacion, revitalizacion, y
trabajar en colectivo en beneficio del bien comdn.

La comunidad estéa consciente que los proyectos educativos en la region son propios, razon
por la cual consideran pertinente que los profesionistas de la comunidad sean las figuras que lleven
la batuta de la educacion comunitaria Ayuuk. Ya que serdn quienes puedan reproducir sus
conocimientos en lenguas propias. Premisa que ha generado criticas en la comunidad, porque
algunos comuneros piensan que es necesario realizar dicha accion para fortalecer lo propio y otros
piensan que es una estrategia que goza de fines particulares. A pesar de ello, las nociones de un
proyecto etnopolitico siguen latentes.

Segundo, lo educativo para los Ayuuk y la UESA debe tener un sentido etnopolitico para
lograr satisfacer la demanda comunitaria. Si el personal docente que labore en el pueblo no
comprende el sentido politico de la escolarizacion en Alotepec no podran alcanzar el éxito y

reconocimiento.

49 Existen cabeceras municipales con 2 mil habitantes y con una institucién de nivel superior.
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La UESA es resultado del sentido politico de escolarizar a nivel licenciatura a las nuevas
generaciones de la zona Ayuuk, también se incorporaron jovenes de otras regiones del estado de
Oaxaca, con raices indigenas y con vitalidad en alguna lengua ordinaria.

La comunidad estudiantil que estudié entre el 2011 al 2014 logr6 apropiarse del modelo
comunitario y lo externo durante el movimiento estudiantil. Su formacién comunitaria se evidencid
en la manera en como trataron de resolver el problema de registro de la licenciatura.

Se observo el uso de su lengua originaria durante las movilizaciones, en la redaccién de
sus textos colocando argumentos claros, contundentes y con un posicionamiento que tiene sus
raices en la colectividad.

Por otro lado la participacion estudiantil tenia sus origenes en la organizacion de los
pueblos indigenas; el uso de la asamblea con un enfoque comunitario y agregando una estructura
de cargos (presidente, secretario, entre otros); el trabajo colaborativo a base de tequio; la creacion
de comisiones para articular el movimiento estudiantil; la elaboracion de pliegos con firmas, sellos
y emblemas del movimiento; y de una representacion estudiantil.

Los estudiantes entrevistados reconocen que su funcionamiento durante el movimiento fue
espontaneo y que no pensaron en aquel momento en retomar los elementos de organizacion
comunitaria.

Con lo anterior, se reflexiona que no es lo mismo un movimiento estudiantil en una
“universidad convencional” que un movimiento estudiantil en una “universidad intercultural”.
También nos ofrece una riqueza de elementos que deben seguir siendo estudiados para comprender
la 16gica de razonamiento de los pueblos originarios.

Muchos de estos jovenes participan ahora en sus comunidades, en organizaciones civiles
indigenas y reconocen que el movimiento fue crucial para entender como funcionan las
instituciones educativas de gobierno y sus tacticas de desarticulacion de los movimientos sociales.

El proyecto etnopolitico de la UESA es resultado de una demanda colectiva, pero al mismo
tiempo, dentro de esa colectividad que participd en su creacion, se dieron disputas entre grupos de
comuneros, estudiantes y personal que laboro en la institucion. Como consecuencia el movimiento
estudiantil es resultado de una disputa de grupos que participaron en la creacion de la UESA.

Existieron grupos que defendieron una postura con base en el liberalismo otros que

defendieron la posicion de incentivar lo comunitario. En la actualidad quienes han tomado el
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control de la UESA y del CSEIIO han eliminado lo intercultural critico de la educacion, tanto en
la UESA como en los BIC.

Por una parte, en la UESA, cada semestre que pasa, llegan a laborar docentes que no
conocen la raiz etnopolitica del proyecto, algunos trabajan por recomendacién o por favores
politicos, del mismo modo los actuales funcionarios del CSEIIO no logran comprender la
complejidad del proyecto educativo y también son recomendados o allegados al partido en el poder
en Oaxaca.

Por tanto, la UESA tiene problema de organigrama y de personal laboral. Primero quienes
dirigen la educacion intercultural en Oaxaca, de los BIC y la UESA, son personajes que no tiene
una formacion profesional para enfrentar los retos de trabajar con pueblos originarios, no
comprenden la riqueza cultural o, en el peor de los casos, son personajes que no cuentan con un
grado de estudios de nivel superior.

En su origen 2011, la UESA tuvo con trabajadores del CSEIIO y docentes comprometidos
con el plan de estudios etnopolitico, lo disefiaron y trabajaron. Pero durante el 2015 fueron
descendidos en el organigrama, o despedidos del CSEIIO y la UESA. Quienes dirigian el proyecto
en sus origenes poseian experiencia, conocimientos tedricos y compromiso etnopolitico para
imaginar un proyecto cercano a las necesidades de los pueblos indigenas de Oaxaca.

En el momento que se dan los cambios en el organigrama la prioridad también cambid,
ahora solamente es cumplir con la agenda nacional y estatal, sobre todo con el partido en el poder.
Por lo tanto, el punto débil de la educacion intercultural comunitaria de Alotepec recae en la falta
de compromiso politico con los pueblos indigenas y de conocer el modelo educativo comunitario
por parte de los funcionarios del CSEIIO.

En cuanto a los docentes de la UESA algunos se retiraron del proyecto educativo por
iniciativa propia, los nuevos docentes no poseian con la capacitacion para dar clases frente a grupo
con el enfoque comunitario. Ante ello, el proyecto etnopolitico pierde sentido.

El nuevo personal docente, no comprenden el proyecto de educacion comunal. “Algunos
de los nuevos profesores cuentan con estudios de maestria” (Diario de campo, 2107) y estan
vinculados a los procesos comunitarios, pero se centran en aspectos superficiales de la cultura y
no en la construccion filoséfica de lo comunal en lo educativo.

Otros de los puntos clave son los cambios realizados al plan de estudios. Quienes

modificaron el plan de estudios fueron las nuevas autoridades del CSEIIO. Para comenzar pocos
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leen el plan y programas de estudios actual, mucho menos comparan el plan de estudios registrado
con las anteriores versiones.

A esto se agrega que una de los objetivos de ingreso a la UESA fue que los alumnos
estudiaran el plan y programas de estudios con base en una evaluacién colectiva, situacién que
actualmente ya no se fomenta. Por el contrario, las autoridades educativas restringen el acceso al
plan y programas de estudio, también como lo recalcamos en el cap. 4 el plan de estudios actual
es una deformacion del plan original, es decir no es un cambio total.

Lo anterior concluye a posicionarnos que es necesario cambiar los métodos en como se
insertan funcionarios en el CSEIIO y los profesores en la UESA. Ademas recuperar el sentido
etnopolitico de la licenciatura y del plan de estudios de la UESA para el beneficio de los Ayuuk y
de los pueblos de los estudiantes que provienen de otras regiones. Al mismo tiempo, vislumbra
una realidad que vive la educacion intercultural en el estado. Tener que luchar contra este tipo de
factores que desgastan y desvirtdan la educacion intercultural.

Una reflexion mas, va en el sentido de los cambios curriculares en el plan y programas de
estudio. Las autoridades del CSEIIO en educar para “convivir con el mercado” y los estudiantes
se posicionaban de que desean recibir una educacion para” la defenderse del mercado”; en otras
palabras ser un curriculum vanguardista o de retaguardia.

Las autoridades educativas que modificaron el plan de estudios original, lo realizaron
pensado que era un plan de estudios muy local, a pesar que si cumplia con los requisitos que
fortalecen los conocimientos propios, nacionales y globales.

La realidad fue que las modificaciones fueron superficiales, trataron de borrar los
elementos de la comunalidad, pero sin éxito. Las autoridades educativas no comprenden el sentido
del proyecto como necesidad para la defensa y construccion de una educacion con los pueblos
originarios, por tanto se centran solamente en responder la carencia de oferta educativa en el nivel
superior para la poblacién indigena.

Con los datos enunciados a lo largo de la tesis, comprendemos que el proyecto educativo
de la UESA en su origen, fue una propuesta alternativa que se posiciona frente a la
desaparicion/invisibilizacion de los pueblos indigenas, de sus saberes, de su cultura, su
cosmovision y su forma de vida. Intenta frenar las tendencias etnocidas y epistemicidas que estan

incrustadas en el curriculum de la educaciéon formal.
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Ademas coloca al centro los bienes comunales, estos, dan apertura a pensar otra educacion
posible, las preguntas surgen ¢ Como seria educar desde los bienes comunales? ;Como seria una
educacion desde lo comunal o lo comUn? ¢Estas dos preguntas abonarian a contestar las
deficiencias educativas en México?

Quienes impulsan este proyecto etnopolitico hacen una critica a la escuela, pero no para
desecharla, como han planteado algunos autores que se posicionan desde la desescolarizacion, sino
para transformarla, usarla como un dispositivo de lucha.

En otras palabras, lo que sucedi6 en la UESA y en sus inicios fue un proceso de
construccion del vinculo curriculum-sociedad. Buscaron alianzas desde lo macro, es decir,
relaciones con varias universidades nacionales y del extranjero. Al igual con los comuneros de la
region mixe y con la comunidad. Pero falto trabajar en ello, después del cambio de enfoque del
plan de estudios se abandoné ese intento de vincular la escuela con la comunidad. Como
consecuencia, se limité la creatividad para el disefio de profesionistas educativos desde lo
comunitario.

Otra reflexion es comprender la forma de vida que llevaron los jovenes entre el 2010 al
2018, ya que la comunidad estudiantil de la UESA evidencia, las asimetrias entre jovenes y adultos
indigenas o no indigenas. Ademas las carencias que vive la juventud en la actualidad.

El actuar de la comunidad estudiantil de la UESA rompe con el estereotipo de que los
jovenes son inmaduros, ya que las y los jévenes deciden empezar su movimiento estudiantil por el
registro de la UESA con la elaboracién de cartas, minutas de acuerdo y pliegos petitorios y se
dirigen con respeto a sus superiores.

Los adultos en cambio mostraron desinterés por escuchar a la comunidad estudiantil. Por
el contrario, buscaron desarticular y desgastar a las y los estudiantes para que declinaran; ademas,
incidieron para que la juventud diera respuestas y acciones superficiales y no las acciones
profundas en el plan de estudios.

Finalmente encontramos que el plan y programas de estudio, ain conserva los contenidos
etnopoliticos en la bibliografia; ademaés, todavia hasta febrero 2018, se escuchan las anécdotas del
movimiento, y esta latente la exigencia de buenos profesores, ademas la nueva comunidad
estudiantil a veces cuestiona el por qué existe una universidad en un pueblo tan pequefio, por qué
estudiar desde el enfoque intercultural comunitario. Las preguntas figuran en “los debates en clases

y el personal docente contesta lo que percibe o entiende por el modelo intercultural” (Diario de
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campo, 2017), en otras palabras, existe la duda sobre cual es el fin del proyecto y que su fin va
maés alla de la escolarizacion.

Para algunos la UESA esta en un proceso de debilitamiento, la comunidad y el CSEIIO la
han abandonado, pero al mismo tiempo, esta latente esa lucha indigena, la cosmovision, la filosofia

comunal y en cualquier momento pueden resurgir sus origenes etnopoliticos.
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ENTREVISTAS A PROFUNDIDAD Y SUS CODIGOS

(E-E1P-311017) Estudiante de la primera generacion, representante del Comité representativo
estudiantil (CER), participé en las mesas de negociacion con el Consejo Directivo del
CSEIIO.

(E-E2C-130917) Estudiante de la segunda generacion, representante del CER y miembro del
comité del comedor comunitario en el movimiento estudiantil, participé en las mesas de
negociacion con el Consejo Directivo del CSEIIO.

(E-E3M-120917) Mujer estudiante de la primera generacién y representante del CER, participd en
las mesas de negociacion con el Consejo Directivo del CSEIIO.

(E-E4A-120917) Estudiante de la cuarta generacion y representante del CER, participd en las
mesas de negociacién con el Consejo Directivo del CSEIIO.

(E-E5T-241017) Estudiante de la segunda generacion y representante del CER, particip6 en las
mesas de negociacién con el Consejo Directivo del CSEIIO.

(E-E6T-261017) Estudiante de la primera generacion, comunero vecino de Alotepec, participd en
las mesas de negociacion con el Consejo Directivo del CSEIIO.

(E-F1-171117) Funcionario del CSEIIO, particip6 en el proyecto educativo de la UESA.
(E-M1-110917) Exprofesor de la UESA.

(E-M2-241115) Exprofesor de la UESA.

(E-M3-201017) Exprofesor de la UESA.

(CIC-211117) Conversacion con comunero de la comunidad de Santa Maria Alotepec.
(GF7-251115) Grupo focal siete participantes:

(GF7-251115-MCE) Estudiante de primer semestre, interesada en el movimiento, madre
de una nifia de un afio. Deseo entrar a estudiar en la UESA desde hace dos
generaciones pero no tenia posibilidades economicas. Trabaja en un ciber café de
Alotepec y fue donde tuvo acceso a informacion del movimiento, apoyo al
movimiento dentro de sus posibilidades y de su trabajo.

(GF7-251115-LB) Estudiante de tercer semestre. Fue de los pocos que estuvo en el
movimiento de su generacion.

(GF7-251115-FV) Estudiante de la primera generacion de la UESA. Bilingie
(GF7-251115-MO) Estudiante de séptimo semestre. Bilinglie zapoteco
(GF7-251115-SS) Estudiante de séptimo semestre. Musico
(GF7-251115-JG) Estudiante de séptimo semestre. Bilingiie Mixe
(GF7-251115-LC) Estudiante de tercer semestre.
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ANEXOS
ANEXO 1: Acta de acuerdos 19 de enero de 2015

|

fzria Alotepac, Mixe, Ozxaca, a 1€ de enero de 201 5

ASUNTO Acta de acuerdos

Siendo 2 izs 10:00 hrs, lunes 198 de enero del 2015, "un grupe de estudiantes del
séptimo semestre de la Unidad de Estudios Superiores Alotepec (UESA), convocaron

una reunion en las instalaciones del plantel para tratar asuntos entorno al registro de la

licenciatura, o onal, servicio social y las formas de titulacion.

Después de detectar fas diverse

probleméaticas v todos los presentes coincidieron en

la urgencia de establecer un co t& representativo para solicitar informacion a ios

directivos de la UESA, respecto & las tematicas que aquejan al cuerpo estudiantit.
Los acuerdos tomados en dicha reunion fueron:

¢ Conformar un comité representativo para exigir la informacion al Colegio
Superior para la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca (CSEINO).

e Dar a conocer la informacion respecto al registro a los demés grupos de la
UESA.

e Establecer fechas para la aclaracién de las inquietudes por parte de los
directivos

o La cooperacion para los vidticos del comite representativo que se trasladara a la
capital.

« Dar seguimiento a la exigencia de informacion solicitada

e Redaccion de una carta de solicitud de informacion convincente al Director de
Estudios Superiores del CSEIO.

Una vez consensado lo anterior, se nombro al comité representativo, quedando los
siguientes:

_ 1 7 f ; ‘ jl

FIRMAN UNA MUJER Y DOS HOMBRES DE SEPTIMVO“S-E‘MESTRE
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ANEXO 2: Solicitud 20 de enero de 2015, son dos copias una se dirigen al director como
licenciado '

J

/

Santa Maria Alotepec, Mixe, Qaxaca a 20 de enerc del 2015.
ASUNTO: Solicitud

ING. GILDARDC RAMIREZ
DIRECTOR DE LA DIRECCION
DE ESTUDIOS SUPERIORES DEL CSENO.

PRESERNTE:

Los que suscriben alumncs del séptimo semestre de la Licenciatura en Educacion
Media Superior Comunitaria de ia Unidad de Estudios Superiores de Alotepec, nos.
dirigimos deumanera mas atenta y respetosa ante su digno cargo, para solicitarle la
informacién pertinente, clara v precisa de manera inmediata, respecte al avance det
registro de la Licenciatura, reglamentacion del servicio social y practicas profesionales
misma gue esta proxima v no existe informacion al respecto; por lo tanto nos vemos en
ia necesidad de su respussiz inmediata que pudiera proporcionar en las instalaciones
de la UESA este 26 de enero del 2015, Esto con la finalidad de evitar la incertidumbre
gue hasta el momento existe en el cuerpo estudianti y no generar acciones
desmerecidas en las proximas semanas.

No habiendo otro asunto que fratar, le enviamos saludos cordiales y agradeciendo la
atencién que sirva dar a la presente.

ATENTAMENTE

NOMBRE FiRMA
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Solicitud complementaria del 20 de enero de 2015

—_—

Santa Maria Alotepec, Mixe, Oaxaca a 20 de enero del 2015.
ASUNTO: Solicitud

IREZ
DIRECTOR DE LA DIRECCION
DE ESTUDIOS SUPERIORES DEL CSENO.

PRESENTE: 3

Los que suscriben alumnos del séptimo semestre de la Licenciatura en Educacion
Media Superior Comunitaria de fa Unidad de Estudios Superiores de Alotepec, nos.
dirigimos do“manera més atenta y respetoss ante su digno cargo, para solicitarle la
informacién pertinente, clara y precisa de manera inmediata, respecto al avance dei
registro de la Licenciatura, reglementacién del servicio social y practicas profesionales
migma que asta proxima v o existe informacién al respecto; por lo tanto noe vemes en
ia necesidad de sU respuesia nmediaia que pudiera proporcionar en ias instalaciones
de la UESA este 28 de enero del 2015, Esto con la finalidad de evitar la incertidumbre
que hasta el momento existe en e cuerpe estudianti y no generar acciones
desmerecidas en lag proximas semanas.

No habiendo otro asunte que fratar, le enviamos saludos cordiales y agradeciendo ia
atencién que sirva dar a la presente.
ATENTAMENTE

NOMBRE
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ANEXO 3: Solicitud dirigida al Defensor de Derechos Humanos del pueblo de Oaxaca 27

de febrero de 2015
l A Y

3

Colegio Superior para la Educacion Integral intercultural de Oaxaca
Direccién de Estudios Superiores
Unidad de Estudios Superiores de Alotepec
CCT. 20E3U0004Q

' 1
- COMITE ESTUDIANTIL REPRESENTATIVO g s

DEFENSC

HUMANGCS DE
PRESENTE

El Comité Esiudiantl Representativo de la Unidad de Estudios Superiores de
Alotepec (UESA), perteneciente al Colegic Superior para la Educacidn Integral
intercultural cde Oaxaca (CSEHQ), hace de su conocimiento gue desde el afio 2011
82 puso en marcha el proyecio educativo de la Licenciatura en Educacién Media
Superior Comunitaria, pertensciente al mismo subsistema mencionado, que
serseguia una educacidon pertinente de acuerdo a2 las necesidades de ias
comunidades indigenas bajo la premisa de una educacién comunitaria, éste surgié

SOMO UNa Doy nativa que favorece & los pueblos para el reconocimienio

imats &

de sus gersghos g va estan establecidos en Convenics vy Tratades
internaciona ibvenes de las comunidades indigenas de sscases

FECUrsos econdimicos ¢ i ot esta opoidn educativa muy oportuna para
sobresalir y ayudar sus respeciivas comunidades,; perc desafortunadamente en la
actualidad se ha perdido & rumbo por no contar con ios docentes adecuados que
se identifican con Ia misma.

Por lo anterior, axiste decepcién por parte de los estudiantes de la UESA, va que
hasta la fecha la Licenciatura mencionada no se encuentra registrada ante la
Direccidn General de Profesiones del pais. Ante esto, se ha exgide a los
directivos gque compete el terna a que se nos brinden informacién veridica respecto
al avance del tramite de registro, sin embargo lo que nog han informado ha sido
muy escaso v sin evidencia alguna, por lo gue surge la inquielud v la duda si esie

e & e T P o ~ e
RrOYeCi0o equcatvo unicionando o decasra.

R . n AAE ABAMIA AVAARATIAS ALIAG imm pemeveede al
Al mismg, o resente exponemos nuestras guejas respecic ai

s
O
D

manejo de LG fingeds en lo que respscia & Ia
reglamentacién vy validacion Servicio Social, lineamientos de la Practica
Profesional v las Modalidades de Titulacion, ya que sstos son urgentes debido a
jue en este afio debe egresar la primera genaracidn; ademés es evidente gque ia
informacidn gue se ha
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e Colegio Superior para la Educacion integral infercultural de Caxaca

? Direccién de Fstudios Superiores
¥ Unidad de Estucios Superiores de Alotepac /
CCT. 2085100040 o
OWITE ESTUDIANTIL REPRESENTATIVO e em

venido manejando por parie de los encargados que dirigen dicha institucidn, el
Director General dai CSEND, guien asumié &l cargo el afic anterior y pasados
unos meses, en el mes de septiembre, fue a lg institucién a notificarncs que el
Plan de Estudios que én ese momentc operaba tendria que modificarse por
algunas deficiencias y que estropeaba ef procesc dei registro. En ese momenio
axpresd que el registro de la licenciatura se obtendria lo mas pronto posibie, que
solo duraria entre dos o tres meses, ademas e! nombre de la Licenciatura en
Educacidn Media Superior Comunitaria, cambiaria a Licenciatura en Pedagogia
Comunitaria bajo el argumenio de agillzar el process.

Después de unos meses volvié a visiar 2 Is institucién con el motivo de aciarar
algunos tamas de relevancla come son. el servicio social y Ia practica profesional.
En sse momenio dijo que todo &l nroceso de registro iba por buen caming y que &l
problema =rz iz reglamdntacidn. Expuso v se comprometié que toda la
reglamentacion falianie s resoiveriz siredador da un mes. Se espard esa fecha
pero nunce llego hasts |z actuaiidad, Ei problema continug, ahora ya era sobre &l
predio del terrenc donde se ubica ia Institucién con otra evasiva que era &l Gitimo
requisitc para lograr los fines legales y ser entregados ante ia Direccién General
de Profesiones.

£n el mes de enero de 2015, cuando e! Comité Estudianti! Representativo acudié
con el Director de Estudios Superiores del CSEHO para exigir informacion veridica
del tema iatente, pero solamenie dijo gue todo seguia en proceso y que sélo
guedaba es esperar unos dias, y que el nombre de la licenclatura pasaria a
llamarse a Pedagogis Intercultural Comunitaria; ademds se asegurarcn algunas
fachas en gue se firmarian documentos que resolvian el tramite del registro ¥ las
reglamentaciones qua han de regir Ia vida académica de la institucion, Pero hasta
2l momento, @l rsagonzsabla de la direccidn de la licenciatura maneja ola
nformacion 2 la que su jels inmediato nos brindz, por lo cual existe una gran
contradiccion én 18 informacion gue mangjan. Ahora nos /lega la informacion por
parte del encargade de la direccién de la escuela que ya no e frabajard con &!
nuevo plan de estudios sl no con lg qué se inicid le licenciatura. Esta informacion
deduce que, [as personas que estén en ol poder, no han hecho nada por agilizar !
proceso. Por lo demas la filesofia comunitaria con la gque inicié la escuela, una
propuesta aiternativa que favorece & nuestros pueblos indigenas ha perdido si
umbo por lo que se presta a considerar que han existido intereses personales.

Por lo expuesto, s menester que se atiendan las necesidades que nos aquejen
como estudiantas indigenas, v ya ne admitimos que nos sigan mal informando,
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CL L 2UeSU0

COMITE ESTUDIANTIL REPRESENTATIVO ey o

mismo que se presta a chantajes y a considerar que con sus palabras y el tempo
que nos han hecho esperar 8s para manienermaos sumises

Agradecemos la atencion que sirva dar lo expuesto y nos despedimos de usted
esperando su comprensién y que se tomen medidas oportunas para resolver &)
problema.

Presidents Tesocrera | . .~

Secretario

VYocgl 1 Vocal 2
e
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ANEXO 4: Solicitud de compromiso al director del CSEI1O 2 de marzo de 2015

0

SOLICITUD DE COp
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Nota: Todos los que
firman el pliego petitorio
del Comité
Representativo
Estudiantil son hombres.
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ANEXO 7: Oficio de informe del Director General del CSEIIO al visitador general de la
Defensoria de Derechos Humanos del Pueblo de Oaxaca, 13 de marzo de 2015

CIUDADANO
MTRO. JUAN RODRIGUEZ RAMOS i
VISITADOR GENERALDE | LA DEFENSORIA BE -
LOS DERECHOS HUMANOCS DEL PUEBLO DE oA,\Ac‘
PREGSENTE

'Ij

Atenta y rsspetucsamente me permito en relacion a su oficio ndimero 002300
dentro del expedientie aupra..d;c;do de fecha 28 ¢ de febrero del actual y recibido en
estas oficinas el & de marzo del prpsenle afio, y funddmemandome en lo dispuesto por
el articulo 8 fracuonegull y X -del-decrelo que creaﬁe! Co!eglo Superior para la
Educacion Integral Intercultural de Oaxaca; 7 % 8 fracciones || y 1l de nuestro

Reglamento vigente, atema y resoetuosa"nen e me permato rewd(r en tiempo y forma,
el INFORME siguiente: - T et SN

pasado miércoles cuatro de-marzo del actual, sostuvimos en las

accidn General del Colagro ouperlor para la Educacién Integral
Intercultural de Oszxaca unz REUNION DE TRABAJO con el COMITE ESTUDIANTIL
REPRESENTATIVO de la Unidad de Estudios Supenores de Santa Maria Alotepec,
Mixe, Oaxaca, llegando ambas partes a ochc ACUERDOS (los cuales estan

plasmados en la minuta levantada y que debidamente certificada forma parte del

cuadernillo antes mencionado) entre esos acuerdes estan los siguientes:

a).- Continuar con los trémites y procedimientos de validacion y registro del plan
y programas de estudio, ante el CONSEJO DIRECTIVO del CSENO y el Departamento
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o

: la

C).- Ccmprnmetsem e el COMITE ESTUDIANTIL REPRESENTATIVO de ia
Unidac ce Estucics Superiores de Sarie Maria Alotepec, Wiixe, Uaxaca, a acaiar ias
indicaciones académicas y administrativas que se emitan desde ia Direccién de Ia
UESA asi como de la Direccién General dsl Colegio.

d).- Concluir con la manifestacion y s_uspenjsién de actividades en la UESA, a

partir del dia jueves cinco de marz_g.

SEGUNDO.- Solicito a Usted:, se me: tenga -dando “cumplimiento en tiempo v
forma a lo solicitado por ésa \/lsufadurla Cn’lerai ‘de la Refensoria de los Derechos

Humanos del Pueblo de Oaxaca.

oF 'AJENO ES LA PAZ"
'@REC ] OR_GEN:RAL DEL. CSEIJO

zile 5 de Mayo, No. 217, Barrio de Jalatiaco, C.P. 88080, Qaxac 185152

2013924/6203925, e-ma'l; cseiio@eseiio.edu.r
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ANEXO 8: Minuta de la reunion de trabajo de representantes del Consejo Directivo

CSEIIOy el Comité Estudiantil Representativo de la UESA, 21 de abril de 2015

stes del C:sr.se;o Directivo del Colegio Superior de
f Comité Estudiantil Representative de la Unidad

nuia de ia reuniéﬁ de 'craba} de regrasenta
Educaciéy

Nimero 210, de la Coloniz Reioi ciudadznos [INNGNTNGN
I Cccrcinacor Genersl de Educacién Media Sugperior y Superior, Ciencia ¥
Tecnologia (CGEMSYSCyT) y Presidente Suplente del Consejo Directivo det Colegic
Superior para la Educacién integral Intercultural de Oaxaca (CSENO): G
B Director General del Colegio Superior “para la Educacion Integral

Intercultural de Oaxacz y Secretario Técnico del Censejo, los Consejeros G0N T
B Sccrsierio de Asuntos Indigenas (SAl) v —

(. - Secretario Técnico de la Comisién Estatal para la Plansacion de la Educacién
Superior en el estado de Oaxaca (COEPES) y por parte del Comité Estudiantil
Representativo de la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (UESA): |

™ lectura el pliego petitoric dingido al Diractor .
dal Colegio Superior para la Educacién Integral Intercultural de Oaxaca y al Consejo N
\ vo del Colegic Superior para lg Zducacion Integral nnterwmral de Oax(;ca an |
i plantean diversas soliciiudes referenies al registro de Iz Licenciatura, aspecios
‘ _ académicos y administrativos de los estudiantes de la UESA ~emeerermemmem e A
| 1 sus intervenciones ios Conseiercs propusieron respues diversas peticionies =
{1 del Comité Estudiantit Representativo, las cuiales fueron concretadas en los sinu(entaev o
\
) ny l-'mra”zas de uutumo QJe t:'l'uairner‘*‘c se
) CONSSIeros se compromeien & i las jas gestl 4
o dicho proceso ante las instancias correspondientas. sweeaves e
< Comision Mixia de Seguimient
i representantes  del Co.mta
del CSENO,1 repres
X , camo C rdinador de la Con*' i
\ Mixta un representants de SCyYT y un representanie de la SAl como
— observador. La Comisién Mm:« se reunii é de manera periddica para atender los emas \

del
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Minuta de la reunién de trabajo de representantes del Consejo Directivo del Colegio Superior de
Educacién Integral Intercultural de Oaxaca y el Comité Estudiantil Representativo de la Unidad
de Estudios Superiores de Alotepec.

Por el Comité Estudiantil Representativo

: |

Por parte del Comité
estudiantil
representativo firman
3 mujeresy 6
hombres.

[ ]
—

Este apartado de firmas corres de a ta de la reunion de trabajo de representantes del Consejo
Directive de! Colegio Superior (‘e Edu"amon Integral Intercultural de Oaxaca y el Comit¢ Estudiantil
Representativo de la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec, consta de tres paginas.
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ANEXO 9: Oficio de asunto: se remite informacion escrita por el jefe de la Unidad Juridica
del CSEIIO al Visitador general de la Defensoria de los Derechos Humanos del Pueblo de
Oaxaca, 23 de abril 2015

abril de Z

Nota: la
parte en
negro
vael
nombre
de un
profeso
rdela
UESA.

Calle § de M= yo, No. 217, Ba

e ST
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ANEXO 10: oficio del visitador oficial con asunto se da a conocer el informe a profesor de la
UESA que interpuso una queja sobre los estudiantes de la UESA, 24 de abril de 2015

sy DEFENSORIA DE LOT
i’f) E’S DERECHOS HUMANDOS L«TlCiO I\:O
*«?i' DEL PUEBLO DE OAXAGA  Eypadien 27414 OAKIZ01S

R
(&

i

conocer informe
duarez, Oax., 24 de abri

®

IS

AN AP A
T WRARN A

En cumplimiento al acuerdo dictado en esta propia fecha. en

expediente de nimero al rubro indicado, y con fundamento en o prece;
por el artrul y 120 fraccion |y il del Reglamento Interno de esta Defensoria
adjunio al presente, copia simple sin numero, signado por ¢l licenciadao

Hern

‘elasco, Jefe de la Unidad Juridica del Col

! manifieste {0 que a su onvengan y aporie o sefale las pruebas

con que cuente para acreditar los hechos constitutives de la queja

[

I Sin otro asunto en particular, le reitero las muestras de mi ate

1]
—-
A

|
| distinguida consideracion.
|

L MITRO. JUAN ROL

PSM/kmar |
261) 5033 !
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ANEXO 11: acta constitutiva del Consejo Estudiantil de la UESA, 14 de mayo de 2015

ACTA CONSTITUTIVA DEL CONSEJO ESTUDIANTIL DE LA UNIDAD DE ESTUDIOCS
SUPERIORES DE ALOTEPEC

En las instalacionss que ccupa ia Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (UESA), ¢
sede en la comunidad ds

nta Marfa Alotepec, Mixe, siendo las 10:00 AM. (diez de Iz

manana) del dia 4 (caiorce) de mayo de 2015 (dos mil quince), reunidos con previa

convocatoria los estudianies de iz UESA 2 una asamblea, donde asistid la mayoria, para la
reestructuracion del Comité Estudiantii Representativo v para su nombraimiento como Consejo

Estudiantil; iz cual se desarrolié bajo el siguiente orden del dia

O

SRUM L;CA
\ A‘%A‘\ “D

3. E/’
5. CO'%S:HLN!ON D‘:i Gt ,.,,JO "UDMNT!
8. ASUNTOS GENERALt:S

La asamblea inicia con una bienvenida por parte del presidente del Comité Estudianti
Representativo, posteriormente s& expone el orden del dia por parte del secretario del mismo
Comité v se verifica el quérum legal para la continuidad de la asamblea, una vez estando
prasenie la mayoria de los estudiantes de la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec se

instala legatments la asambiza. Hecho lo anterior, se expone la situacién del comité y sobre la
necesidad de intsgracion de mas integrantes, hecho que da inicic con la reestruciuracion ded

Comité y por consiguignte se sligieron los estudiantes que han de integrarse. Una vez
terminado lo anterior, a peticion de ia comunidad estudianiil de la UESA se procede al cambio
de nombre dei Comité Estudianti Representafivo, pasando a constituirse como Consejo
Estudiantil de ia Unidad de Estudios Superiores de Alotepec, quedando conformado por
dos estudiantes de octavo semesire, tres de sexto, dos de cuarto y uno de segundo siendo un
iotal de ocho integranies. Lo representantes electos se dan a conocer en &l siguiente orden:
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Concluido la ¢

Conseio Estudiantil & desempefar ¢l cargo con responsabilidad para trabajar de manera eficaz
y transparente con los asunios gue compete a los estudianies de esia Unidad y asi mismo de
fas inquietudes que pudieran tener en el futuro. Inmediatamente se procede al punto seis

relativo a asuntos generales, por lo que no habiendo tema alguno que tratar se pasa a la

afic, firmando ai calce los estudiantes que intervinieron en

Presidente Vicepresidente

Yocal 4 . Vocal 2

Vocal 4
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ANEXO 12: Solicitud de renuncia del Director General del CSEI10O, 12 de junio de 2015

Colegio Superior para la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca
s Dirzccion de Estudios Superiores
Ur = Estudios Supericres de Alotepec

COMITE ESTUDIANTIL REPRESENTATIVO

Santa Maria Alotepec, Mixe, Oaxaca a12 de junio de 2018.

ASUNTO: SOLICITUD DE
RENUNCIA DEL DIRECTOR
GENERAL DEL CSEIO

LIC. GABINO CUE MONTEAGUDO
GOBERNADOR CONSTITUCIONAL
DEL ESTADOC LIBRE Y SOBERANG
DE OAXACA

PRESENTE

Los que suscriben integrantes del Comité Estudiantil Representative de la Unigad

de Estudios Superiores de Alotepec (UESA) perteneciente al Colegio Superior

para la Educacion Integral Intercultural de Qaxaca (CSEIO) en representacion de
la comunidad estudiantil, nos dirigimos v le enviamos saludos cordiales
deseandole un grato dia ante su digno cargo, para exigir la renuncia del actual

Director General del CSENO, Prof. Guillermo Bernal Gémez; debido a lo siguiente:
1. Por su incumplimiento a los acuerdos establecidos con los estudianies, tal

como fechas para proceder al frémite de registro de la licenciatura en

Educacion Intercultural Comunitaria de la UESA en la cual estamos
cursando

2. Por haber lo un Plan y Programas de Estudio parz la licenciaiura

uiiurel Comunitaria, cuyo nombre fue asignada por él

e dicho plan procederia de manera inmediata al
proceso de registro sin previa consulta al Consejo Directivo del CSENQ.

3. Por mostrar una actitud prepotente hacia la comunidad estudianti! de la
UESA, tal como la falia de respeto, autoritarismo vy discriminacion.

4. Por la indiferencia hacia las necesidades de la institucion y de las peticiones
de los estudiantes come la falta de energia elécirica que lieva 2 meses sin
sServicio.

5. Por no atender a las carencias educativas que coadyuven a la vida
académica de los estudiantes tales como la falta de mobifiaric,
computadoras, servicio de internet, biblioteca abastecida y materiales
didacticos.

& Por no contar con un director forma!l en ta UESA, sino Unicamente un
encargado, o cual es urgente ya que la primera generacién debe egresar
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Colegio Superior para la Educacidn Integral intercultural de Oaxaca
Direccién de Estudios Superiores
Unidad de Estudios Superiores de Alotepec

COMITE ESTUDIANTIL REPRESENTATIVO

en juiic del presente afio vy es necesario formalizar el asunto directivo v
administrativo para los trémites legales que se requieran.

Por lo expuesto, nos vemos a la necesidad de hacerle esta peticién y solicitarle de
su intervencion i =solver estas problematicas y atender de manera inmediata

aia renuncia s

n otro particular,
éxitc en su gobierne.

enviarle un afectuose saludo v

ATENTAMENTE ¢
Presidente Vicepresidente
Tesorera
Yocal
Vocal Vocal
Vocal

C.c.p. Dr. Fausto Diaz Montes, presidente representativo del Consejo Directivo del CSENO.
C.c.p. integrantes de! Conssjo Directive del CSEHO.
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ASAMBLEA ESTUDIANTIL, UNIDAD DE ESTUDICS SUPERIORES DE ALOTEREC, 12 DE FEBRERC DE 2015

LISTA DE LOS PARTICIPANTES EN LA ASAMBLEA

Lista de estudiantes con firma, se
ubican firmas de estudiantes de

diferentes semestres. ..
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ASAMBLEA ESTUDIANTIL, UNIDAD DE ESTUDIOS SUPERIORES DE ALOTEPEC, 12 DE FEBRERO DE 2015
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ASEMSBLEA ESTUDIANTIL UMDAD DE ESTUDIOS SUPERIORES DE ALOTEPEC, 12 DE FEBRERC DE 2015
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ANEXO 13: acta de entrega y recepcion de integrantes del comité representativo
estudiantil, 18 de junio de 2015

Santa Maria Alotepec, Mixe, Oaxaca a 18 de junio de 2015.
ASUNTO:
ACTA DE ENTREGA Y RECEPCION

En las inastelacionss que ocupa 13 Unidad de Estudios Superiores de Alotepéec
(UESA), con sede en iz comunidad de Santa Maria_Alotepec, Mixe, siende las
11:00 A.M. { once qe 1a maftiana) del dia 18 (dieciacho) de junio de 2015 (dos mil
quince). reunidos con previe convocatona i0s estudiantes de la UESA a una
asamblea, donde asistieron los alumnos de segundo, cuarto, sexto y octavo
seme=ie, para la reastructuracion del Comlité Estudiantil Representative y para su
nomoramiento coma Consejo Esi diantil,

viendo pertinents &l cambie por que f0s estudiantes de octavo semestre se

ancuenlran préamos a culminegr la licenciatura. Valorando esta situacion s cita a
otra asambiga en la explanaca muncipat a las 6:00 PM ( seis de ia tarde) donde
se hace entrega formal del carge a los nuevos integrantes del Consejo Estudiant|
qulenes velaran por la vida scademica de la instilucion entre otros problemas
latentes.

Nombre y firma de Ios integrantes de! Comité Estudiantii Representativo quienes
entregan e! carga:

nie)

lcepresidents)

esorera)

(secrewario)
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Nombre y firma de los integrantes del Consejo Estudiantil quienes reciben el
cargo;

e

) _:.';1 ,
sidents)
o)
s0rera) :

= it
ocal) ‘ = A7
) s 2

Una vez terminado el punto anterior se exhorta a los integrantes dei Consejo
Estudiantll 2 desempanar de manera eficiente, transparente y con responsabilidad.
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LISTA DE LOS ESTUDIANTES QIUENES ASISTIERON A LA ASAMBLEF,

NOMBRE DE LOS ESTUDIANTES FIRMA
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