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PRESENTACION

La educacion comunitaria es un tema que se ha visto envuelto en una serie de
discusiones en torno a qué y como es esta forma de educar. Tales cuestionamientos han sido
preocupacion de comunidades indigenas, académicos, instituciones educativas; todos ellos
abordando la educacion comunitaria desde diferentes perspectivas. Cada uno desde los
espacios sociales diferenciados hacen y proyectan de lo comunitario un modelo educativo
que busca contribuir en el desarrollo de los sujetos y del mejoramiento de la educacion en
México.

El presente escrito no se salva de la preocupacion de la educacion comunitaria y su
importancia de la construccion de epistemes diferenciadas, sin embargo ésta reflexion mas
alld de dar respuestas concluyentes, plantea cuestionamientos que intentan despertar la

motivacion del lector a otras miradas de las formas de educar.

Este trabajo es un ejercicio analitico-reflexivo que tiene como propdsito los procesos
sociales de la educacién chatina, que conlleva a nombrar como educacion comunitaria, a
partir de los elementos que configuran el sentido y significado de la comunidad en ese espacio
social concreto e historizado. Asi el presente escrito se desarrolla en dos escenarios
educativos la academia y el contexto especifico (Tataltepec de Valdés) en que acontece la
comunidad. En el &ambito académico se sefialan aspectos conceptuales para la reflexién de la
comunidad generadas en base a investigaciones y trabajos que abordan el debate historico y
actual de la comunidad. Y en un contexto particular, como expresion cultural, social y politica
la tyu te’ e” na, traduccidn que se acerca a: vamos nosotros a reunirnos, comunmente
conocido como asamblea. Dicho espacio forma parte de la trama compleja, multiforme y

transitoria de la vida comunitaria.

Para presentar la reflexion de este trabajo la informacion se ha organizado en cinco

que dan forma al tejido de la investigacion?.

1 En la portada de cada capitulo e introducido una fotografia que hace alusién a cada capitulo y cuyos autores son miembros de
la comunidad.
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El capitulo | denominado Contexto de la investigacion se desarrolla el proceso de
construccién del proyecto de investigacion. Haciendo hincapié en aspectos educativos,
sociales, politicos del contexto chatino. Asimismo, se exponen las preguntas y problematicas

que orientaron este trabajo.

El capitulo dos titulado: Tejiendo se aprende a conocer: aproximaciones
metodoldgicas, se abordan aspectos de la construccion del problema de la investigacion, en
tres momentos comunes y diferenciados. La comunidad interpretada desde la perspectiva
vivencial, los procesos de transitos de la autora en el recorrido a lo largo de la investigacion
que posiciona el lugar de enunciacién del discurso y las representaciones de la educacion
comunitaria desde mis conocimientos y subjetividad, en una relacién permanente de
contradicciones, tensiones y posibilidades de horizonte de futuro educativo. El uso de las
herramientas metodologicas desde la perspectiva etnogréafica para la recoleccion de los datos
en el trabajo de campo. Y las aproximaciones metodoldgicas desde el pensamiento chatino,

con la intencién de re-pensar las metodologias en la construccion epistémica.

El capitulo 111 con el titulo: La comunidad transitiva de Tataltepec de Valdés, se
abordan aspectos conceptuales que investigadores y especialistas en el tema de la comunidad
han aportado a esta area, asi como los elementos y &mbitos que caracterizan y configuran la
comunidad chatina de tal modo que el resultado es la caracterizacion de la educacién

comunitaria permitiendo la reflexion sobre esta.

Capitulo 1V lleva por titulo: Tyu te’ ¢" na principios de la educacion comunitaria
chatina. Es la puesta en escena de los ambitos educativos en tres dimensiones: politica, ética
y sensible-emocional de la educacion comunitaria en los chatinos. En el capitulo se exponen
las situaciones de la participacién comunitaria que acontecen en la Tyu te’ e” na como parte
de la vida en asamblea, que tiene como fin la produccion y re-produccién de lo comin en la

comunidad.

Finalmente en el capitulo V que lleva por titulo: Reflexiones finales: La comunidad

horizonte de futuro, en él se presentan una serie de reflexiones finales que mas que respuestas



son preguntas como parte del resultado de este trabajo. La intencion de dejar abierto la
reflexion versa en plantear interrogantes que permitan tomar decisiones y acciones que

contribuyan en el desarrollo de la educacién comunitaria.
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CAPITULO |
CONTEXTO DE LA INVESTIGACION
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CAPITULO I. CONTEXTO DE LA INVESTIGACION

Hay un Unico lugar donde ayer y hoy se
Encuentran y se reconocen y se abrazan. Ese
lugar es mafiana.

Eduardo Galeano

En este capitulo se aborda el proceso de construccion del proyecto de investigacion,
ubicando la comunidad de Tataltepec de Valdés, y el por qué el trabajo se realizo en dicho
espacio. Las preguntas y objetivos que orientan el desarrollo de este trabajo. También, se
expone algunas situaciones educativas como parte del problematica que se aborda.

El espacio en el que se ubica esta investigacion es la comunidad de Tataltepec de
Valdés perteneciente al Municipio 543 del mismo nombre, de un total de 570 municipios que
configuran la division geopolitica del Estado de Oaxaca. Comunidad chatina perteneciente a
la Region Costa, este territorio es compartido con los pueblos mixtecos, amuzgos, mestizos
y afrodescendientes. Segun los datos del INEGI del dltimo censo realizado en el afio 2010

este Municipio tiene una poblacidn aproximada de 5,561 personas.

Una de las caracteristicas identitarias del pueblo chatino son las précticas
comunitarias? en las que se trabaja por lo comin y se colectiviza el hacer, ademas estas
visibilizan las formas de organizacion sociopolitica que ha servido como estrategia de
resistencia ante un proyecto de homogenizacion por parte del Estado. Otro de los aspectos
importantes es la lengua chatina como método para la transmision de conocimientos, saberes,
la historia de la comunidad y otras. También permite identificar procesos sociales y culturales
a partir de aquellas préacticas y vivencias en las que nombran, dan sentido y significado de
mundo. Por otra parte, en esta investigacion fue Gtil partir de la lengua chatina para nombrar
procesos comunitarios desde el analisis de categorias que tienen sentido y significado en la

misma lengua aunada a un ejercicio de articulacion con las préacticas sociales de los chatinos.

2En esta investigacion se utiliza el término practica comun para referirse a “aquella practica que es compartida por todos o por
la mayoria de los miembros de una comunidad, y que forma parte de su identidad comunitaria, por lo tanto, es compartida porque es sentida
y practica por todos sin distincion alguna” (Yojcom, 2013:54).
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La comunidad de Tataltepec de Valdés es un escenario que permite tejer una red de
elementos en las que se imbrican précticas por asi denominarlas “propias” que contribuyen
en la produccion y reproduccion de lo comunitario. La via para lograr ese fin comdn es la
educacion basada en la participacion colectiva, un proyecto educativo enraizado a la nocién
de comunidad, por ello el contexto de la investigacion se centra en las practicas de
organizacion sociopolitica, visibilizando las particularidades del cémo ensefian y como

aprenden los chatinos de Tataltepec de Valdés en un entramado comunitario.

En el Mapa 1 se presenta la ubicacidn geografica de la comunidad chatina en la que
se observa los limites territoriales con las comunidades vecinas y las agencias que forman

parte del territorio municipal.

Compendlo de informacién geogrifica municipal de los Estados Unides Mexicancs
Tataepeo de Valdés, Oaxaca

........

Fosnla INEDL Maco Goow slactistcc 00 Vorwta 4.3
INEGH Informacon Topogratca Degta Escais | 250 000 serm

Mapa 1: Ubicaci6n geografica de la comunidad chatina de Tataltepec de Valdés,
(INEGI, 2015).

El territorio y las formas de vivir esos espacios son importantes en la reconfiguracion

de la trama comunitaria, esta categoria es importante en esta investigacion para comprender
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los procesos educativos que alli se viven, construyen y reconfiguran en un tiempo y espacio

determinado.

Para el afio 2014 las autoridades municipales de la comunidad se dieron a la tarea de
realizar un censo poblacional para tener datos cuantitativos sobre las caracteristicas generales
de la comunidad chatina. Este ejercicio dio como un resultado aproximado de 4200 personas
que son originarias de la comunidad y un estimado de 1700 ciudadanos y ciudadanas en
Tataltepec de Valdés, sin considerar las agencias que pertenecen a dicho Municipio. Otro de
los datos obtenidos fue la ocupacion de los hombres y mujeres de la comunidad,
predominando las actividades del hogar y el campesinado, en un porcentaje menor
comerciantes, oficios como la carpinteria, albafiileria y entre otras. Ademas de aquellas
personas que han concluido una carrera universitaria, pero que desempefian su labor fuera de

la comunidad, con la excepcion de algunos casos.

Otra de las caracteristicas a mencionar son los servicios que tiene la comunidad como:
agua potable, luz eléctrica, drenaje, escuelas de nivel basico a media superior, centro de salud
y comunicacion celular, aunque estos servicios se ofrezcan en desiguales condiciones a cada
uno de sus habitantes por razones de acceso, inequidad econdémica, desinformacién, por el
sistema burocratico para acceder a una atencién culturalmente pertinente, por ejemplo, las
escuelas y centros de salud carecen del equipo adecuado, materiales, infraestructura y
personal para ofrecer atencion a los chatinos de Tataltepec de Valdés, de acuerdo a los

parametros que indican las politicas publicas.

Abordar la investigacion en Tataltepec de Valdés nos permite ubicar las dimensiones
de las luchas de los pueblos indigenas frente a un sistema hegemaonico, pero también ayuda
a comprender los estragos del colonialismo interno® que se vive en la comunidad. Situacion
que resulta compleja puesto que la comunidad con el paso del tiempo ha ido desplazando

practicas educativas, medicinales, economicas y otras. Porque se enfrentan a dilemas con las

3 Esta nocidn se utiliza a partir de la perspectiva que aborda Rivera en Conversa del Mundo (2014, minuto 8:30 a 10:00) al
sefialar el colonialismo interno “como un modo de dominacion (...) el sistema de dominacién tiene una importancia asi, en Gltima instancia
en si, incluso por encima de la economia (...) colonialismo es una especie de activo que se incrusta en la subjetividad, es internalizado en
cada subjetividad. El sistema colonial como una relacion compleja, conflictiva y contenciosa”.
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condiciones que los programas sociales impulsados por el gobierno como PROSPERA,
PROCAMPO, estipulan para su acceso y permanencia a dichos apoyos. Esto genera tension
puesto que el Estado no resuelve las necesidades basicas de salud, educacion, alimentacién
y vivienda de la comunidad, pero a su vez va coartando las posibilidades de tejer otras
alternativas. Como veremos mas adelante estas condiciones influyen en los procesos de

reproduccion de lo comun y de construir un proyecto educativo chatino.

1.1 Preguntas que orientan la investigacion

A partir de mi experiencia y bajo la linea de discusion del trabajo que antecede a esta
investigacion de la tesis de licenciatura titulada “La recuperacion de los conocimientos
comunitarios en el proceso de Ensefianza y Aprendizaje en Media Superior en la comunidad
de Tataltepec de Valdés, Oaxaca: Propuesta de Material Didactico”, (Mateo, 2011) que me
han aportado importantes interrogantes sobre los jovenes, es por ello se propone:

1.1.1 Objetivo General

Analizar y sistematizar las perspectivas de los jovenes y comunidad en general sobre
los procesos sociales de la educacion chatina, a través de las practicas sociales de

participacion comunitaria que contribuyen al fortalecimiento de la misma.

1.1.2 Objetivos especificos

1) Recuperar y recopilar los testimonios de las diferentes perspectivas de la educacion
comunitaria de los chatinos de Tataltepec de Valdés.

2) ldentificar los elementos que configuran el entramado comunitario de la comunidad de
Tataltepec de Valdés.

3) Describir los procesos sociales de la educacion comunitaria a través de las practicas de
participacion colectiva de los chatinos de Tataltepec de Valdes.

4) Contribuir en la sistematizacion de los aspectos educativos en la formacion de los sujetos

comunitarios a través de la asamblea y de las practicas que generan la produccion de lo
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comun para futuras propuestas o proyectos de educacion en y con los chatinos de

Tataltepec de Valdés.

1.1.3 Preguntas iniciales

Las preguntas que han orientado el trabajo de investigacion fueron:

¢ Cuales son las perspectivas de los jovenes, padres de familia y comunidad en general
sobre la educacidén en las practicas sociales de la vida comunitaria, para el fortalecimiento
comunitario en Tataltepec de Valdés? , ;Coémo son los procesos sociales de la educacion
comunitaria en los chatinos de Tataltepec de Valdés, a través de las préacticas de participacién
colectiva que contribuyen al fortalecimiento comunitario?, ;Cuales son los procesos sociales
de la educacion en la vida cotidiana que contribuyen al fortalecimiento comunitario de
Tataltepec de Valdés?

El énfasis en la juventud radica en que ellos forman parte de la generacion que seguira
la reproduccion de las practicas comunitarias, en relacion con el espacio familiar. Para ello
es importante indagar en las perspectivas de los padres de familia, lideres, autoridades
comunitarias y demas personas de la comunidad, a fin de tener una vision holistica del

problema.

En este trabajo de investigacidn consideramos importante en términos de delimitacion
y significatividad seleccionar las practicas sociopoliticas como la asamblea y el sistema
normativo de autogobierno, ya que estas representan el eje rector en la vida comunitaria. Los
espacios sociales en los que contextualizaremos los procesos educativos se centran
principalmente en la familia y comunidad, espacios en los que se vive, existe y piensa como

sujetos colectivos.
Hablo de fortalecimiento por dos cosas: porque se reconoce dificultades en los

procesos socioculturales que de alguna manera estan “debilitando” la vida comunitaria, lo

cual se expresa en los procesos escolares, en la participacion de los jovenes y en los procesos
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productivos. Por otra parte, plantear la idea de fortalecimiento porque considero puede

contribuir a la construccidn de proyecto o propuestas educativas en y con la comunidad.

1.2 El problema de la investigacion

La problematica fundamental que aborda este trabajo de investigacion esta
encaminada a reflexionar sobre los procesos sociales de la educacion comunitaria de los
chatinos de Tataltepec de Valdés en las practicas de organizacion sociopolitica, centrada
principalmente en la asamblea comunitaria. Este analisis también permite identificar los retos
gue existen por construir un proyecto de la buena vida o el buen comun, que en palabras de
la comunidad llaman salir adelante, estar bien, hacer las cosas bien. Desarrollando aquellos
elementos de la educacion comunitaria chatina como parte esencial no soélo de los

conocimientos y saberes de la comunidad, sino como eje central del pensamiento chatino.

Lo comunitario se vislumbra como horizonte de posibilidad y alternativa frente a un
sistema hegemonico y capitalista, no sélo en el ambito educativo, puesto que también se
proyecta lo comunitario en el campo de lo econémico, cultural, social y como aquella accién
intrinseca de la humanidad a la cual tenemos que aspirar, esto por razones de crisis planetaria
y crisis humanitaria. Por ello, representa un reto para su estudio y abordaje por las distintas
aristas que el tema conlleva, los discursos surgen desde las mismas politicas de estado, los
movimientos sociales, sistema educativo, alternativas educativas y de las mismas
comunidades asi llamadas de base siendo estas campesinas, indigenas, afroscendientes,
mujeres, colectivos urbanos, poblacion de la diversidad sexual, etc. Cada una de estos actores
sociales reivindica lo comunitario como bandera de lucha, pero que cada una construye y
sobre todo hace de lo comun préacticas heterogéneas que se tienen que entender en espacios
y tiempos concretos y sujetos historizados. Porque lo coman corre el peligro de relativizarse
y confundir aquellas luchas que histéricamente han vivido en un ejercicio de colectividad,
con procesos que se nombran comunitarios pero que en el fondo reproducen y acrecientan
las desigualdades y se convierten en espacios clasistas a la que algunos cuantos acceden en

nombre de lo comUn.
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Abordar lo comun en la comunidad de Tataltepec de Valdés y sobre todo la educacién
comunitaria que viven, construyen y reproducen los chatinos en su territorio, conlleva un
ejercicio de analisis a partir de lentes criticos para enfrentar esa realidad que esta en constante
redefinicion y reactualizacién, intentando desmitificar la idea esencialista, romantica y
parternalista* que se ha atribuido a lo comunitario, mirar esta problematica a partir de la
identificacion de elementos y practicas discursivas heredadas del sistema patriarcal,
econdmico y legado colonial, para seguir cuestionando el como estamos, donde estamos y
hacia dénde vamos, puesto que existen aspectos innegables que dafan el tejido comunitario,

reconociendo el proceso historico de configuracion y reconfiguracion de la comunidad.

A través del didlogo entre los distintos actores sociales de la comunidad se
identificaron algunos aspectos sociales, culturales, étnicos, politicos y econémicos que han
influido en el debilitamiento comunitario. Por razones de espacio se mencionan aquellos que
se consideran relevantes, a) ser 0 no ser chatinos, es decir, se enfrenta a asumir por un lado
las identidades propias vinculadas a lo chatino, al mismo tiempo no quedar fuera del sistema
capitalista global que genera mayor desigualdad, el dilema emana del discurso politicamente
correcto del Estado, deja margen para las identidades étnicas pero al mismo tiempo las
focaliza, pero el sistema intenta borrar los diversos rostros a partir de una idea del ser iguales
imponiendo una misma forma de ser y de pensar, b) la imposicién de la administracion de
los recursos economicos de acuerdo a las politicas estatales, c) transgresion en las formas de
vida comunitaria a través de la implementacion de programas sociales que generan el
divisionismo, conflictos, endeudamiento, apatia, etc., d) debilitamiento en los valores
comunitarios, €) el alejamiento de la juventud chatina de la comunidad y la apatia frente a
los problemas sociales, f) politicas educativas que no responden a las necesidades de la
comunidad y g) formacion de profesionistas en un sistema educativo que privilegia los

conocimientos producidos desde la geopolitica del conocimiento®.

4(Rivera, 2015) sefiala que las comunidades se dan en proceso de rupturas que existen en el discurso y los hechos (...). Las
comunidades etnograficas que en los hechos son el resultado de procesos fragmentadores y procesos de cooptacién y de captura de las
almas a través de la colonizacion mental y a través de la normalizacién de las formas representacion, son comunidades de siglos de
colonialismo pero que mantienen dentro de su vida interior una fuerte relacién de contigtiidad de los procesos naturales (...).
Recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=HPZkfN1KZ6w

SEsta nocion se aborda a partir de la revision de los trabajos de Walter D. Mignolo (2008) en La opcion De-colonial:
Desprendimiento y Apertura. Un Manifiesto y un Caso y Grosfoguel (2007) perspectiva que consideramos enuncia el lugar politico y
epistémico de la construccion del conocimiento. Porque puedes estar socialmente localizado/a en el lado dominante de una relacién de
opresion y asumir una perspectiva epistémica desde el lado dominado de dicha relacion de poder. De la misma forma, t0 puedes estar
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Situaciones que coexisten de forma heterogénea y que tienen como antecedentes dos
momentos historicos que me mueven en forma ciclica, en espiral, que sigue su curso sin dejar
de llegar al mismo punto. El primer momento son las (...) “herencias del colonialismo, pero
en sectores menos visibles como el conocimiento y la subjetividad, esto es ‘la colonialidad
del saber’, que implica la reproduccién de un conocimiento occidental, de un modo de ver el
mundo occidental, de producir conocimiento cientifico; y la ‘colonialidad del ser’, la cual
significa una forma particular de ser sujetos, una relacion de entablar una relacion consigo
mismo/a y con otros/as. A este campo se le llama la colonialidad del poder” (Castro-Gomez
en: Sinigui & Menao, 2009:2).

El colonialismo del ser se expresa en la dominacién del modo de ser sujeto que pone
en tension el dilema de la identidad para seguir siendo chatinos, puesto que como sefiala
Rivera (2010) “otro de los aportes al conocimiento de los fundamentos coloniales de la
sociedad, se revela en el hecho de que las relaciones que inaugura se fundan en una imagen
primigenia: la condicion no-humano del otro” (p.28). Esta idea trae consigo la negacion,
eliminacién y desconocimiento de lo otro, aceptando a ésta como Unica forma de ser humano

bajo la creencia de la jerarquia racial.

El racismo opera en distintos niveles de la sociedad, incluso entre las mismas
comunidades indigenas. Ha traido consigo conflictos, violencia y odio entre culturas, paises,
pueblos y naciones, que “se desnudan las formas escondidas, soterradas, de los conflictos
culturales que acarreamos, y que no podemos racionalizar” (Rivera, 2010:20). El racismo
estd impregnado en las subjetividades y orienta de manera subterranea lo que se hace.

Se vienen arrastrando herencias coloniales en el ser, poder y el conocimiento una serie
de representaciones y estereotipos atribuidas al indio, que se terminan de conceptualizar
como indigena a partir del proyecto de estado-nacién. Este segundo momento en el caso

socialmente ubicado en el lado dominado de una relacion de poder y asumir una localizacion epistémica del lado dominante de dicha
relacion. Precisamente, el éxito del sistema ha sido hacer que los que estan socialmente abajo piensen epistémicamente como los que estan
arriba. (...) acentuar cdmo desde esa localizacién epistémica Otra (cualquiera sea la cosmologia no-occidental de la que estemos hablando)
el paquete de relaciones de poder es mucho mas amplio que simplemente un sistema econdmico, politico y militar. Hubo muchas otras
relaciones de poder que vinieron articuladas o enredadas en el «paquete» del sistema-mundo (que identifico como espirituales, epistémicas,
sexuales, de género, raciales, linglisticas, etc.) y que desde una perspectiva patriarcal eurocéntrica quedan borradas (Grosfoguel
(2007:325).
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mexicano. Implico un proyecto monocultural, una sola lengua dominante (espafiol), un
sistema educativo homogéneo y una misma forma de gobernar llamada democracia, se busca:
“después de la Revolucion mexicana, a través de una la politica educativa mexicanizar a los
indios a traves de la lengua nacional, politica que se ve reflejada en la Ley de la Instruccion
Rudimentaria de 1911, implementada por Gregorio Torres Quintero y Jorge Vega”
(Martinez, 2012:1).

En este proceso socio-histérico nuevamente las comunidades ancestrales pasaron por
un proceso de exterminio, dominacion, imposicion, asimilacion e integracion traducida en
diferentes politicas educativas que implicé un modelo de educacién hegemonico en el que
no reconoce las diversas formas de educar. Aungue no se uso directamente la violencia fisica,
las estrategias han sido ain mas avasalladoras, ante las que constantemente se enfrentan las

comunidades para repensarse para garantizar su sobrevivencia.

Las politicas educativas que desde 1930 se implementaron en los distintos pueblos
indigenas de la Republica Mexicana conocidas como “indigenismo”, el Estado crea una serie
de instituciones “para atender” e implementar este modelo educativo en los pueblos
indigenas, por mencionar algunos: Departamento de Educacion y Cultura Indigena, la
Direccién de Educacion Indigena y entre otras que han tenido como funcién la aplicacion de
dichas politicas. El enfoque educativo ha hecho énfasis en diversos aspectos de acuerdo al
momento histérico y va desde la educacion bilingiie®, el modelo de educacion bilingiie-
bicultural en la que se propone retomar elementos de la cultura para la educacion y desde el
afio 2000 la educacion Intercultural Bilingue. En este sentido (Lépez, 2013:233) sefiala
que:“(...) lo bilingle, lo bi-cultural y lo inter-cultural no han logrado sostener la
sobrevivencia de las lenguas indigenas ni como medio comunicativo y mucho menos como

medio de sistematizacion de conocimientos” (...).

En la comunidad de Tataltepec de Valdés estas politicas han tenido impacto en

diversos ambitos, pero principalmente en el campo educativo. Por dar un ejemplo de los

6 En 1963 la Secretaria de Educacion PUblica propone una politica de educacion bilingiie recuperando las técnicas y objetivos
del Proyecto Tarasco. (Martinez, 2012 p.2).
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efectos de las politicas linguisticas castellanizadoras, en la actualidad la lengua chatina es
hablada por los mayores que oscilan entre los 40 a 70 afios, trayendo consigo que las nuevas
generaciones no sean hablantes de la esta lengua. Otro de los aspectos en el que ha impactado
esta politica es la desvalorizacion que la misma comunidad ha generado frente a su propio
sistema educativo, anteponiendo el sistema escolarizado como la puerta para acceder a
mejores condiciones de vida, situacion que se genera por la vision de pais y de mundo que

se promueve desde las politicas publicas.

Por otra parte, el estado mexicano a traves de estas politicas educativas en las que
supuestamente se busca y pretende reconocer la diversidad sociocultural y lingiistica bajo la
actual llamada politica intercultural y bilingue supone:

La defensa de saberes, valores y normas de convivencia que se enriquecen con multiples
aportaciones, que son comunes a partir de un ejercicio de negociacion y evaluacion critica y
respetuosa de otras diferencias. Esta educacidon parte entonces del reconocimiento de la
diversidad y la multiplicidad de culturas, pero transita hacia la interculturalidad como conviccion

que debe regir la interaccion social (CGEIB, 2014).

Sin embargo, para el caso de Tataltepec de Valdés esta educacion esta alejada de ser
una realidad, porque esta politica se fundamenta en que las “relaciones se construyen desde
planos y en condiciones de igualdad entre las culturas que interactian” (CGEIB, 2014:42).
Todas estas politicas de alguna manera no han atendido las mdltiples demandas de los
pueblos indigenas como sujetos de derecho; asi mismo no han contribuido a eliminar las
brechas de desigualdades educativas de los pueblos indigenas que hoy en dia imperan; ni la
enorme inequidad en el cumplimiento del acceso a derechos fundamentales como vivienda,
salud, educacion, trabajo y otras; pues en su mayoria los indigenas se encuentran subsumidos

en condiciones de pobreza extrema.

1.2.1 Sobre la situacidn educativa en el pueblo chatino de Tataltepec de Valdés

De manera general y a modo de contextualizacion se sefialan algunos aspectos de la
situacion educativa en el sistema escolar y de como este ha tenido efectos positivos y también

efectos negativos que han permeado la vida comunitaria.
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Los procesos de escolarizacion llegaron a la comunidad aproximadamente en el afio
de 1939 las condiciones geograficas y transporte hacian que el Estado tuviera en abandono
al acceso a la educacion basica, para ello la comunidad construye un espacio que se registra
con el nombre de aula tipo comunidad de adobe y teja. Llega a la comunidad uno de los
primeros profesores por la organizacion de los mismos habitantes y fueron las autoridades
municipales quienes se encargaron del pago econdémico, que resultd de la cooperacion

voluntaria de los padres de familia.

Debido al interés de la comunidad porque las nuevas generaciones pudieran acceder
a la escuela fue que se logré destinar tierras comunales para crear las primeras aulas. A traves
de los recursos comunitarios se construyeron dichos espacios. Como consecuencia del
proceso de escolarizacion las personas hablantes del chatino fueron obligadas a no hacer uso
de la lengua en la escuela, pues al hacerlo era motivo de castigo, golpes, humillacion,
discriminacion. Esto trajo consigo que las personas tuvieran vergienza de hablar el chatino,
y es por ello que algunos padres optaron por no hablarla. Pero por otra parte, la escuela, como
sefiala el siguiente testimonio, ha servido: por la educacion vamos superando, la educacion
desde nivel primaria, y la educacion que vamos aprendiendo en la comunidad, la educacion
es lo mas bonito que hay, te dice todos los derechos que tenemos como pueblos indigenas
(Conversacion con personas de la comunidad, 2016).

Para el afio de 1983 se instala la Educacion Preescolar Indigena. Dicha gestion la
realizan profesores que laboraban en el mismo sistema educativo de manera coordinada con
las autoridades y comunidad. Desde esa fecha a la actualidad la educacion inicial brinda

herramientas escolares a los infantes chatinos de Tataltepec de Valdés.

En el afio de 1986 aproximadamente con la gestion de las autoridades municipales
(en esa época una profesora ocupaba el cargo de presidenta municipal, un hecho histérico
que marca la vida en Tataltepec porque después de ella y por su comportamiento, que indigno
a la comunidad, no se ha vuelto a elegir a otra mujer para dicha representatividad), padres de
familia y la comunidad se logré la construccién de la Escuela Secundaria Técnica. Para ello

algunos comuneros donaron parte de sus tierras porque el terreno que habia dado el
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Municipio no lograba cumplir con el requisito que asi solicitaba el Estado para traer dicha
escuela. Asimismo la llegada de este nivel educativo significO en la comunidad la
oportunidad para que las nuevas generaciones accedieran a este nivel de la educacion basica,

lo que trajo consigo la reduccion de la migracion de los adolescentes a temprana edad.

Fue en el afio de 1994 que los padres de familia, en coordinacion con profesores del
sistema indigena, trajeron a la comunidad la Educacion Primaria Indigena, teniendo en la
comunidad dos sistemas educativos diferenciados. Esto trajo consigo, por un lado, la
iniciativa de revitalizacion de la cultura y lengua chatina, asimismo la gente de la comunidad
empez0 a estereotipar a las familias que asistian a dicha escuela como pobres, indios, nacos,
etc.

En el afio de 2002 se funda la escuela de nivel medio superior. Con la apertura de esta
institucion se logré que las nuevas generaciones accedieran al sistema universitario, de alli
gue muchos han emigrado a diferentes estados de la Republica Mexicana; este nivel ha
significado un parteaguas para la vida comunitaria en términos de la participacion politica y
social de la juventud chatina, ya que existe una demanda por parte de la comunidad a

contribuir en el fortalecimiento de la misma.

Actualmente se cuenta con los siguientes servicios educativos: el sistema educativo
inicial llamado Gabriela Mistral, dos preescolares con turno matutino, uno ubicado en el
Barrio del Campo conocido como Nifios Héroes y el otro llamado Benito Juarez; también se
cuenta con tres primarias, dos de turno matutino y una de turno vespertino: la Escuela Porfirio
Diaz del sistema bilingie y la Escuela Antonio Valdes laboran en el turno matutino y la
Escuela Leona Vicario trabaja con turno vespertino; también se tiene la escuela Secundaria
Técnica N° 138 y a nivel medio superior el Instituto de estudios de Bachillerato del Estado
de Oaxaca, anteriormente Telebachillerato, y de reciente creacion una preparatoria que
pertenece al sistema publico, pero los padres de familia realizan un aporte econémico para el

sostenimiento de la escuela.

La escolarizacion en Tataltepec de Valdés ha tenido diferentes matices porque ha

estado en desiguales condiciones de acceso. La educacion bilingtie en la comunidad por
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muchos afos estuvo a cargo de profesores hablantes de otras lenguas ajenas al contexto,
ademas el Estado ha tenido en abandono la comunidad sin generar condiciones sociales,
politicas, econdmicas y educativas que favorezcan el desarrollo de habilidades cognitivas,
sociales, artisticas, afectiva entre otras en los chatinos. Aunque la comunidad genera sus
propios procesos de formacion educativa a través del sistema de servicios realizados en las

practicas sociales como la asamblea, el tequio, fiestas entre otras.

1.2.2 Juventud chatina y procesos de socializacion

Es de interés en esta investigacion centrar la mirada en la situacion educativa que
enfrenta la juventud chatina, de acuerdo con Pérez (2008) esta construccion social se
establece como una identidad en oposicion a las categorias sociales para definir a los mayores
y a los nifios y que implica un acceso diferenciado a la toma de decisiones, a la autonomia y

posibilidad de desarrollo.

De tal manera, que a grosso modo se dan algunos referentes de la problematica
educativa a la que se enfrentan los jovenes en la comunidad; a partir de la observacion en el
trabajo de investigacion a nivel licenciatura; la propia experiencia de pertenecer a la

comunidad y de algunos trabajos documentados.

La experiencia de la investigacion realizada en la Licenciatura en Educacion Indigena
con la tesis denominada “Recuperacion de los Conocimientos Comunitarios en el proceso
Ensefianza-Aprendizaje en Media Superior en la Comunidad de Tataltepec de Valdés
Oaxaca: Propuesta de Material Didactico” (Mateo, 2011). Me permitio comprender la
situacion educativa del bachillerato en funcion de la articulacion con los conocimientos

escolares y los saberes comunitarios para el proceso ensefianza aprendizaje de los jovenes.
Algunas de las problematicas observadas fue el desplazamiento a otras geografias

algunos lo hacen al concluir sus estudios de educacion bésica, es decir, *““al terminar la

secundaria optan por emigrar a los Estados Unidos porque se tiene la idea de “progresar” o
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bien tener mayores ingresos econdémicos para comprar una camioneta, hacer su casa o0 quiza

poner algun negocio, o simplemente radicar en los Estados Unidos” (Mateo, 2011:45).

Esta realidad que se vive en la comunidad se deriva tanto de las:

Condiciones materiales concretas, resultado de tres décadas de politicas neoliberales aplicadas al
campo mexicano, como de aspiraciones y necesidades subjetivas, mas 0 menos compartidas, que
se han construido al ser parte de un mundo, globalizado que, mediante los medios masivos de
comunicacion y las migraciones, les han permitido el contacto permanente con modelos de vida
propios de las capitales del mundo (Aquino, 2012:105)

En esta l0gica se abren algunas interrogantes ¢ qué condiciones ofrece a la comunidad
a los jovenes para que continten sus estudios o bien fuentes de trabajo?, ;qué ofertas
educativas existen que permita al joven su estancia en la comunidad? y ¢qué esperan los

jévenes de la comunidad para su proceso formativo?

Otra de las situaciones es el tema de la identidad étnica de los jovenes de nivel
bachillerato desde una perspectiva comunitaria (Martinez, 2014:83) sefiala que “para los
estudiantes, pertenecer a un grupo étnico; por una parte implica auto-adscribirse al grupo por
sus fiestas, organizacion social y su participacion en ella”. En este sentido, cabe preguntarse
¢Como conciben los jovenes la identidad Cha’kii’a en un época contemporanea? y de qué

manera ésta es 0 no importante en la comunidad.

Otro de los aspectos visibles en el trabajo de licenciatura son los constantes dilemas
a los que se enfrentan los jovenes que por razones de estudio o de trabajo han tenido otras
experiencias en espacios urbanos o en diferentes geografias y al momento de retornar como
se puede notar este testimonio existe tension: ““hay veces no quiero venir al pueblo porque
es aburrido, no hay nada que hacer, donde divertirse, aunque ayudo a mi papéa en el campo
pero en la tardes no hay donde salir a distraerse, en el centro no hay nada por eso quisiera
ya no venir y quedarme en donde estoy”” (Mateo, 2011:56). Este ejemplo da pauta para ir
entendiendo cémo se van reconfigurando las identidades y sobre todo identificar qué tipo de
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educacion es necesaria para ir generando un cambio de pensamiento y conciencia con

respecto a la tradicion Cha’kii’a.

De las problematicas que enfrentan los jovenes es la representacion en los cargos
comunitarios dentro de los regimenes de gobernabilidad chatina centrados principalmente en
el Cabildo Municipal y Autoridades Comunales. Por dar un ejemplo: las autoridades o el
consejo de ancianos han expresado que estan muy jévenes que no saben como es la tradicion
y que ellos no por estudiar una carrera van a llegar a decir como se tienen que realizar las
cosas en la comunidad (Extracto de la entrevista 5, 2015). Cabe mencionar que se puede
Ilegar a ocupar un cargo de mayordomo, regidor o policia comunitario en muchas ocasiones
cuando ya integra una familia, o bien, cuando ya tiene cierta edad. Entonces resulta necesario
conocer cudles son las expectativas que tiene la comunidad de los jovenes para asumir cargos

comunitarios.

En cuanto a la situacion laboral los jovenes una vez que concluyen los estudios de
nivel media superior se enfrentan a la falta de oferta educativa a nivel licenciatura ya que en
la comunidad no existe ninguna Universidad en la que puedan continuar sus estudios; el lugar
mas cercano se encuentra dos o tres horas (Pinotepa Nacional y Puerto Escondido) pero
representa otra problematica en funcion que existen pocas fuentes de empleo en estos lugares
por ello se emigra a la capital de Oaxaca y otros estados de la Republica. Otros jovenes que
no pueden acceder a las Universidades optan por incorporarse al magisterio y algunos mas
forman su familia y trabajan en la comunidad en la agricultura, ganaderia y actividades que

les permitan tener un ingreso econdmico para el sustento familiar.
1.3 El porqueé de esta investigacion
e Busca sumarse a otros trabajos que vienen reflexionando y debatiendo sobre la misma
perspectiva con el fin de arafiar o agrietar el sistema hegemonico de produccion de

conocimientos, para visibilizar que existen “otras” formas de nombrar, hacer y

construir conocimientos y saberes.
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e Laidea de educacion no solo esta en un sistema escolarizado, sino que también en
aquellos espacios comunitarios en la que conlleva un fin educativo, que se resisten a

ser dominados y oprimidos.

e Es de interés para la autora seguir aprendiendo sobre las multiples y heterogéneas
experiencias educativas, brindando elementos formativos para tejer un proyecto

educativo intercultural basado en la construccion de sujetos espirituales y colectivos.

e Busca el didlogo entre los diversos actores sociales de la comunidad para tejer

elementos educativos que permitan el fortalecimiento comunitario chatino.

e Visibiliza lo compleja y diversa que resulta estudiar la comunidad, aunque puedan
existir rasgos comunes entre pueblos en todo el Estado de Oaxaca, pero existen
diferencias particulares que hacen que cada comunidad camine de acuerdo a sus
tiempos, espacios, necesidades y suefios, entonces, los proyectos educativos del
estado o alternativos deberian como un compromiso ético y politico, responder a las

bases comunitarias.

1.4 Caja de herramientas tedricas-conceptuales’

En esta investigacion el concepto de cultura se aborda como:

Un conjunto de valores espirituales y materiales creados, aprendidos, compartidos y transmitidos
socialmente por determinado conglomerado humano. Abarca todas las creaciones de un pueblo:
Su pensamiento, su cosmovision, su cosmogonia, las costumbres, los simbolos, el idioma, la
historia, la alimentacién, como también las obras materiales: el traje, la tecnologia, el arte, etc.
También incluye las instituciones sociales, y reglas morales y juridicas, igualmente incluye la
imagen que tienen de si mismo y de las demas culturas. La cultura es la estrategia que emplean
las personas en comunidad (los pueblos), para sobrevivir en su medio, para convivir con la Madre
Naturaleza” (Raxche, en. Yojcom, 2013:69).

7 Considero importante mencionar en este apartado el uso de los términos de sujeto comunitario y sujeto colectivo para referirnos
al proceso en que se generan practicas compartidas para la produccion del consenso y lo comin, utilizando como sinénimos.
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Esta nocion abarca aspectos importantes que se ven reflejados en la cultura chatina.
Algunas de las caracteristicas que encontramos es la vinculacion entre el poder y lo sagrado,
la espiritualidad en la convivencia con la madre tierra. Esta es una sociedad que comparte un
conjunto de valores, normas, aprendidas y practicadas en sus interrelaciones que en constante

vinculo de emociones generan acciones que constituyen el modo de vida.

1.4.1. Préctica social

Otro de los conceptos claves en este trabajo es la practica social:

(...) tiene cuatro funciones: Normativa, Comunicativa, Pragmatica e identitaria Es normativa
cuando rige el comportamiento o la conducta de un grupo que se interaccionan socialmente, que
ya esté institucionalizada. Es comunicativa porque evidencia cualidades para compartir con otros,
ciertos valores, conocimientos, saberes, arte, etc. y diremos que es pragmatica porque conlleva
una accioén intencionada que busca las consecuencias practicas del pensamiento y pone el criterio
de validez en su eficacia y valor para la vida, por Gltimo es identitaria porque genera identidad y

a su vez esta identidad genera practica social (Yojcom, 2013:55).

Esta nocién favorece a la comprension de las practicas sociales de la organizacion
politica en la comunidad que va desde el sistema de servicios, la asamblea, el tequio (trabajo
colectivo) y otras que comparten los chatinos de Tataltepec de Valdés que forma parte de la

identidad comunitaria.

1.4.2 El concepto indio, indigena y pueblo

En este apartado se abre una breve reflexion para la comprension de los sujetos de los
cuales se intenta comprender, en este sentido, es importante ubicar la categoria de lo indio,

indigena u originario como parte del debate politico y epistémico actual.

Puesto que la diferencia como se ha construido, estudiado e incluso atendido a traves
de las distintas politicas publicas del estado, se caracteriza por marcar la otredad a partir de
los opuestos, de una relacién dicotomica, el no “otro”, la diferencia socialmente construida

conlleva relaciones asimetricas de poder, al cual se les atribuye un valor, esta forma de
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nombrar la diferencia como negro, blanco, indigena, mujer, afro, discapacitado, etc. intenta

naturalizar las desiguales sociales.

En este sentido, al optar por una u otra forma de nombrar conlleva en si ya un
posicionamiento de la diferencia, para fines de esta investigacion resulta importante tomar
un camino que se acerque a entender el proceso historico del término indigena, indio u
originario. En tanto, que la investigacion se sitla en una comunidad con una cultura ancestral
y esto configura un modo de vida y pensamiento que lo distingue y lo relaciona con el mundo.
Esta categoria de la identificacion es Util para hacer visibles, nombrar, cohesionar, reunirse,

para convertirse en sujetos y encontrarse para reconocerse en las luchas comunes.

Entonces hablar de lo indio es:

Parte de la modernidad, que no es una tradicion estancada, estatica y petrificada sino que es una
dinamica de interacciones conflictivas contenciosas con poderes coloniales de diversa escala".
La modernidad de los indios nos ayuda a entender que no se trata de rescatar identidades
arqueologicas, de encerrarlas en museos de la diversidad, sino de entender esas ideologias
dinamicas que dialogan permanentemente con la modernidad y que hacen uso de todos los medios

que ofrece la modernidad (Rivera, 2012)8,

Entender el presente de los pueblos indigenas es mirar en devenir y dinamismo sus
sociedades desde su propia organizacion, ya que no puede reducirle a una identidad de
museo, a una vision del quehacer antropoldgico, pero tampoco puede subsumirse en el

discurso ficticio de la hibridacion (Rivera, 2010:7).

En esta investigacion se parte por usar el término indigena, por las condiciones
juridicas que el concepto permite y brinda posibilidades de reconocimiento y de derechos.
Asi mismo, parto por nombrar al pueblo chatino, desde el lugar de enunciacion de la lengua,

aunado a un territorio fisico de ubicacion y de vida comunitaria. Toda vez que, la

®Rivera, C. Silvia (2012) Recuperado de: http://www.facso.uchile.cl/noticias/85824/lo-indio-es-parte-de-la-modernidad-no-es-
una-tradicion-estancada
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reconstruccion de lo indigena conlleve la valoracion de lo propio, ya que el colonialismo

interno nos ha dejado el valor hacia la cultura eurocéntrica.

La reflexién actual en términos de los pueblos indigenas emerge de la necesidad de
reconocer el presente vivo de estas comunidades, no en el pasado idilico, es por ello que
partimos de la nomenclatura designada por los habitantes de la comunidad como pueblo
indigena en la que han expresado somos indigenas, somos gente que habla chatino, es nuestra
tradicion como pueblos indigenas. Independientemente de la carga simbdlica que el concepto

encierra, priorizamos nombrar desde como los sujetos se adscriben y se redefinen.

Ademas, el término pueblo o pueblos indigenas reconocidos en los pactos
internacionales de derechos humanos establecen en su articulo tercero de la Declaracion de
las Naciones Unidad sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas® el derecho a la libre
determinacion, en virtud de ese derecho determinan libremente su condicién politica y
persiguen libremente su desarrollo econémico, social y cultural. Bajo estos instrumentos
juridicos encaminados al respeto de la libre organizacién politica el pueblo chatino de
Tataltepec de Valdés se organiza bajo el sistema normativo de usos y costumbres® como
base primordial de la comunidad, en la que la gente ha mencionado es la libertad que tenemos

como indigenas.

Siguiendo esta linea se usa el término pueblo como punto de llegada para el
reconocimiento en términos juridicos, para reflexionar sobre la idea de comunidad y el
sentido comunitario en Tataltepec de Valdés. Estas herramientas conceptuales permiten

situar el discurso de la investigacion.

Finalmente, el panorama general hasta aqui presentando del contexto chatino de
Tataltepec de Valdés, permite comprender la importancia de llevar a cabo la investigacion

® Recuperado en: http://www.cinu.org.mx/temas/ind/dec.htm

10 En el discurso la comunidad Ilama al sistema de eleccion y nombramiento de las autoridades como usos y costumbres, pero
en 1998 con el Decreto N°266 el Estado reconoce como Sistemas Normativos Internos de los Pueblo Indigenas.

Recuperado en:
http://www.ieepco.org.mx/archivos/documentos/2016/L0s%20Sistemas%20Normativos%20Indi%CC%81genas.pdf

Recuperado en: http://www.congresooaxaca.gob.mx/61/legislacion/leyes/028.pdf
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en este espacio. En estos términos es posible seguir el analisis para ir entretejiendo elementos
abordados en lo educativo, social, cultural y politico con las practicas de vida asamblearia.
Para ello en se requiere conocer el proceso metodoldgico que siguid esta tesis, este se aborda

en el siguiente apartado.
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CAPITULO II
TEJIENDO SE APRENDE A CONOCER:
APROXIMACIONES METODOLOGICAS
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CAPITULO I1. TEJIENDO SE APRENDE A CONOCER:
APROXIMACIONES METODOLOGICAS

Hermosa encuentra la vida
quien la construye hermosa.
Por eso amo en ti

lo que ti amas en mi:

La lucha por la construccion
hermosa de nuestro planeta”
Otto Rene Castillo

El proceso de escritura en este trabajo de investigacion ha significado una constante
pregunta y un desafio poder nombrar lo comunitario desde una mirada senti-pensante®!, una
mirada que no escape a las contradicciones, a la decadencia y la transitiva forma de vivir en
comunidad. Para la autora sigue representando un reto poner en papel una forma de vida,
coémo escribir holisticamente lo comunitario, sin que esta termine fragmentada, como dar
cuenta de la comunidad sin que necesariamente se obvien las tensiones y las maltiples

relaciones cargadas de una constante negociacion.

El ejercicio de escritura es un movimiento dancistico, polifénico y caotico equilibrado
que tiene su punto de origen en el sujeto que esta nombrando y siendo al escribir. EI contexto
en el que se desarrolla el proceso de escritura es un ambiente académico, especificamente en
el marco de la Maestria en Desarrollo Educativo de la Universidad Pedagogica Nacional,
Unidad Ajusco y de la estancia académica realizada en la Universidad de Antioquia-
Colombia en el Programa de la Maestria en Pedagogia de la Madre Tierra, que me permitio
seguir explorando y buscando en mi raiz chatina esa memoria en la que se involucra con el
territorio, con el pais y con el pluriverso, esa posibilidad de enfrentar el mundo y relacionarse
con él. Es a partir de ese entramado de relaciones que la metodologia del vientre materno
invita a la reflexion y a la busqueda del ser a partir de lo que vive, siente, suefia y hace.
Indagar en la memoria historica, genética y corporal permite comprender las formas en que

nos relacionamos con los seres que habitan esta tierra y con las cosas.

HEsta categoria se recupera del trabajo Una Sociologia Sentipensante para América Latina, en Fals, Orlando (2009), “se
caracteriza por combinar la razén y el amor, el cuerpo y el corazén, para deshacerse de todas las (mal) formaciones que descuartizan esa
armonia y poder decir la verdad” (...).
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En el Seminario de la Pedagogia de la Madre Tierra el profesor Abadio Green (2015)
a partir de practicas de silencio y escucha, nos invitaba a mirar hacia el corazon, y la forma
que lo hacia era a través de preguntas como: ¢por qué investigas ese tema?, ;qué relacion
tienes con el tema de investigacion? Esas interrogantes que acontecen en lo individual fueron
transformandose en un ejercicio colectivo entre charlas con compaferos del seminario,

amigos de café, la familia y comunidad.

A raiz de este ejercicio el trabajo de investigacion que habia nacido en un contexto
académico tomo un rumbo que atraviesa diversos ambitos: personal, politico, espiritual,
social, cultural y ético. Por tal motivo, el trabajo inicia con una autobiografia como una forma

de construir sujetos colectivos.

2.1 TEJIDOS DE LA INVESTIGACION

En una mirada retrospectiva traigo a mi memoria la imagen de tardes frescas debajo
de los arboles sentada al lado de la abuela viéndola tejer. Me impresionaba desde la postura
que tomaba su cuerpo, su mirada siempre atenta, sus manos fluidas, su mente y corazén daban
forma al tejido. Esa disposicion que conlleva tejer, me da la pauta para pensar el quehacer de
la investigacion, digo quehacer como algo practico, que implica la accidn-pensamiento-
palabra y escritura. Tejer brinda caminos posibles de imaginar, trazar, representar, crear,
percibir, etc. Es un ejercicio que permite construir los horizontes del pluriverso, asi pues, la
investigacion en tejido, es un constante ir y venir, un hacer-deshacer, un paso hacia delante
y a veces 0 muchas veces un paso hacia atras. Este camino en tejido me permitié comprender
que el hacer!? investigacion no es un proceso lineal, en el cual hay un camino recto que se
sigue paso por paso, sino todo lo contrario, ya que en reiteradas ocasiones fui del campo de
accion, al campo de la tension y luego al campo de la contradiccidn, pero sin duda este vaivén

permitié un acercamiento lo mas préximo a la idea de tejer.

2Hacer resulté dentro de las categorias sociales nombradas por la comunidad, en los siguientes apartados se abundara sobre las
précticas discursivas de esta nocion.
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En un ejercicio similar del tejido se daran algunos elementos que faciliten la
comprension del proceso metodoldgico en esta experiencia de la investigacion en y con la
comunidad. Recuerdo que de nifia le preguntaba a la abuela cémo le hace para tejer. Ella con
sabiduria que sus ojos desbordaban no respondidé mi pregunta diciendo, sino haciendo, para
ello tuve que aprender a tejer para conocer, me ensefid la forma en que se colocan los hilos,
seleccionar los colores, a tomar la aguja y después poco a poco ir dandole forma al tejido.
Esa ensefianza me llevo a comprender que el como permite dar respuesta por lo concreto, lo
practico, el hacer, es aquella interrogante que lleva al conocimiento. Entonces ese
conocimiento para los chatinos primero pasa por la experiencia de aprender, para después
ensefiar. Un ejemplo de ello, se expresa cuando los nifios van a sembrar maiz con sus padres,
a través de esta practica que conlleva el hacer es que ellos aprenden los conocimientos que

les serviran en su vida adulta para que ellos puedan realizarlo de manera autonoma.

Ese hacer implica disposicion por aprender, ademas de una demanda social, porque
no basta querer, es decir, no sélo es suficiente decirlo, nombrarlo, la palabra se tiene que
concretizar, la palabra se tiene que volver accion. En este proceso fue importante iniciar con
la identificacion de las agujas metodoldgicas que dieron forman al tejido valiéndose de la
etnografia, la revisién documental en archivos municipales y por supuesto, esta presente la
interpretacion de la autora en base a la experiencia de la relaciéon con la comunidad vy el

trabajo de campo.

Si nos disponemos a conocer tendremos que preguntar-nos por aquello que queremos
conocer, el porqué, para qué, el ejercicio en si implica saber de quién es el problema o como
sabemos que es un problema, ya que lo que para unos es un problema, para otros es su modo
de vivir y de estar. Por lo tanto, el primer reto implico el lugar de reconocimiento del

problema, ya que:

El problema es nuestro problema. Es decir, sino problematizamos nuestra relaciéon con el
problema, si simplemente omitimos pensarnos con en relacion con el problema y develar la
invitacion que nos ofrece a constituirse en nuestra coartada, habremos concedido dejarnos llevar

por el lugar que nos tiene reservado la institucionalidad de la ciencia, los roles, objetivos,
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misiones y lenguajes; habremos renunciado a hacer otra cosa que reproducir esa institucionalidad,

es decir, gozar de nuestro lugar en ella (Haber, 2011:12).

En el proceso de delimitar el tema en esta investigacion, el primer espacio en el que
se plantea se da en un contexto académico bajo la ldgica institucional e individual, puesto
que la definicién de este fue una decisién autdbnoma, es decir, no pasé por el consenso
colectivo en la comunidad de Tataltepec de Valdés. Sin embargo, a partir del vinculo
comunitario entre la autora y espacio social de la investigacion fue posible tejer la
investigacion con un problema concreto, vivencial y practico. En un segundo momento fue
necesario plantearse preguntas claves para la investigadora, “;con quién he conversado?,
¢como llegue aqui’, ¢qué tuve que entregar de mi?, ;qué ha conmovido de mi el mundo que
ahora trato como problema?, reflexiones que invitan a mirarse y una excusa para pensarnos
y revelarnos hacer a nosotros habitando el mundo y objetivando, no para que ese ‘nosotros’
sea nuestro nuevo objeto, sino para que en todo caso reconozcamos las relaciones en las que
somos Yya sujetos” (Haber, 2011:18). Esas interrogantes permitieron una posicion entre
personas Yy sujetos politicos, que construyen en colectivo. En la que se hacen evidentes e

invisibles a la vez las subjetividades de los que en la investigacion intervienen.

Por otra parte, entre los chatinos de Tataltepec de Valdés uno de los ejercicios
cotidianos es el acto de preguntar, forma parte de los procesos sociales de la educacion, es
aquella pedagogia del preguntar para caminar, transitar, para resolver y para seguir

reproduciendo lo comun en la comunidad.

13_a palabra “entre” es retomada del trabajo de (Corona, 2007), en tanto que permite nombrar las relaciones politicas entre
sujetos distintos en el espacio publico. “Entre” no sugiere acuerdo, compenetracion o entendimiento; sugiere la exposicion de lo propio
frente a lo ajeno en un espacio politico, donde los otros se
exponen y al exponerse existen.
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documental

Figura 1: Proceso metodolégico de la investigacion,
Nayeli Mateo, 2016.

La ilustracion anterior muestra el proceso metodoldgico situados principalmente en
cuatro momentos claves, producto de la reflexion de las voces y pensamientos de otros
autores que entrecruzo en este texto. Forma parte de lo que se considera emergente en la
construccion de conocimientos, puesto que el problema y las preguntas se relacionan con el
sujeto que investiga y los actores del espacio social de la investigacion, es decir, el método
no informa sobre el problema, sino viceversa, es a partir del problema que se plantea una
I6gica de investigacion. Considerando que las relaciones que se establecen entre el sujeto-
comunidad, sujeto-sujetos, sujeto comunidad académica y comunidad-comunidad
academica, se da de forma tensionada, es la tension la que permite abrir el dialogo, es
reconocer la potencia de la negociacién, como acto politico y ético. Entonces, la tension
brinda posibilidades de posicionar “otras” l6gicas, perspectivas y paradigmas metodolégicos,
otras formas de construir conocimiento y a partir de esa relacion tensionada se puede generar

procesos que respondan a espacios concretos, historizados y con caracteristicas particulares.

En el esquema anterior se visibilizan las herramientas que dan cuenta del proceso de
la investigacion, que se ubican en tres momentos, la primera que es el origen, el punto de
partida el sujeto en relacion con las herramientas metodoldgicas, el transitar entre una

practica académica y comunitaria. En un segundo lugar, visibilizar los aportes del trabajo de
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campo Yy, por ultimo, reflexiones que pueden considerarse un aporte metodologico como

resultado del proceso de la investigacion.

2.2 LA COMUNIDAD DESDE UNA MIRADA AUTOBIOGRAFICA

La relacién sujeto-comunidad se problematiza a partir del vinculo que se establece
con la investigacion, para ello se abren algunas interrogantes que orientan la reflexion en este
apartado, ¢por qué investigas ese tema?, ¢ que relacion tienes con el tema de investigacion?,
ubicando el origen de enunciacion, la relacion con el otro y la dimension ética-politica en el

hacer investigacion.

El punto de partida es el sujeto, no como acto egoblatra o protagonista, sino como acto
politico en el escribir y re escribir de la “realidad” en relacion con la investigacion,
reconociendo que somos sujetos en transito, en movimiento en distintas cartografias y en ese

andar vamos dando sentido y significado a nuestra idea de mundo.

En este ejercicio narrativo-autobiografico se nombra el lugar desde donde se habla 'y
escribe. El posicionamiento como se ha sefialado es una cuestion politica, €ética, cultural y
espiritual. Ademas, se pone de manifiesto mi condicion de mujer, pero sobre todo de mujer
chatina y del imaginario que significa ser y estar siendo joven en la comunidad de Tataltepec
de Valdés.

Al haber nacido en la comunidad, de facto se establece un vinculo de pertenencia a
un territorio y cultura, para ello explicaré en dos niveles esta relacion, la primera tiene que
ver con la potencia de lo comunitario en términos metodologicos y la segunda introducir la
descripcion de lo educativo como “otras” formas de educar. También, es importante
reconocer que los actores comunitarios de la comunidad tejen las relaciones a partir del
pasado ancestral, la herencia colonial y el presente capitalista. Sin embargo, o comunitario
representa para la autora un modo de vida que le ha permitido reafirmarse desde la
colectividad, quiza la unica posibilidad de agrietar el sistema capitalista, edifican y generan

el bien comin para todos.

38



La relacion sujeto-territorio y comunidad se concretiza al ritualizar el vinculo con la
naturaleza, ya que para los chatinos la convivencia y el estar siendo lo determina el territorio
natural y cultural. Aunque es preciso aclarar que la relacion del sujeto con la comunidad se
da desde el vientre materno, es un vientre colectivo, ya que familiares, amigos y comunidad
en general cuidan de ese nuevo integrante, dando consejos a la madre, ateniendo su
alimentacion y estableciendo constantes practicas de oraciones para que el bebé nazca con
buena salud. Una vez que este nuevo ser llega al mundo comunitario, se inicia el
reconocimiento de su existencia y para ello se lleva a cabo la siembra del ombligo, es un acto
de retorno, es ofrendar la vida a la tierra, porque como dice mi abuela'* de la madre tierra
venimos, ella nos da de comer, ella nos cuida, a ella le pedimos para que le dé buena vida
al bebé, suerte, buenos caminos, para que crezca con fortaleza, sano, bien, para que pueda
servir a su comunidad. Con esta practica nos valemos para ejemplificar que la relacion con
la naturaleza se da desde el primer momento del nacimiento, se establece asi una relacion

permanente humanos-naturaleza.

De la infancia a la vida adulta la vida transcurre en esa relacion con la naturaleza, en
la que constantemente se esta aprendiendo de ella, es asi que los procesos educativos tienen
un vinculo estrecho con las préacticas socioculturales de la comunidad, proceso que se realiza
de manera disciplinada y organizada por parte del acompafiamiento comunitario. Los
aprendizajes van desde escuchar la lluvia y sus maltiples lenguajes, conocer los sucesos que
el cosmos, estrellas, sol, etc., anuncian y que estos tienen estrecha relacion con la vida
comunitaria. Esta escucha se vive en relacion constante de practicas del silencio. Esta otra
forma de vida nos va marcando y posicionando en el mundo, es asi que se va haciendo una

lectura o lecturas de la realidad o realidades enmarcadas por la relacion persona-naturaleza.

En mi experiencia las formas de relacionarme en la comunidad estuvo marcada por
el apoyo mutuo, el compartir desde un consejo hasta un producto alimenticio resultado del
trabajo en la agricultura y es precisamente esta red comunitaria, familia, amigos y habitantes
en general de la comunidad que hizo posible re-pensar lo comunitario como horizonte de

futuro ante la crisis civilizatoria. La relacion que me conecta con el tema es haber nacido y

14 Conversacion con mi abuela mientras se hacian las tortillas, Tataltepec de Valdés 2017.
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crecido en un contexto comunitario, un espacio que por 18 afos era la Unica forma de ser y

estar que conocia, ese mundo representaba para mi la idea de mundo.

Después, de terminar mis estudios de nivel Medio Superior me desplacé a la Ciudad
de México para continuar con la carrera Universitaria. Esta experiencia ha significado un
encuentro de contrastes, conflictos y un referente para comprender otros modos de vida y
entender las sociedades comunitarias y sociedades individualizadas. El contexto urbano
genera fragmentaciones que hacen un desafio constante a construir colectividades. Mientras
que la comunidad tiene la capacidad de seguir reproduciendo y produciendo vinculos
colectivos, que no siempre son en condiciones de igualdad, porque al interior también existen
procesos de jerarquizacion, autoritarismo y control, sin embargo, ain existen elementos que
contribuyen a estar fortaleciendo la vocacion de lo comun. Por lo tanto, este referente de vivir
en la Ciudad me llevo a reafirmar el interés por investigar la comunidad y sus posibilidades

de seguir construyendo horizontes comunes.

Abordar el problema de investigacion desde una mirada autobiografica posiciona al
sujeto en un lugar de enunciacion y este no permanece neutral y estatico. Estoy de acuerdo
cuando Samuel (2007) refiere que la autoetnografia es un género de tipo autobiografico que
muestra diferentes niveles de consciencia que conectan lo personal con lo cultural (...). Es
una mirada que recorre un camino de ida y vuelta entre lo social y lo personal. En esta ida 'y
vuelta, la frontera entre lo personal y lo social se diluye. Ademas, permite reivindicar la

subjetividad como parta de la mirada histérica (p.267).

Otra de las herramientas que brinda la auto etnografia es que:

(...) Quién o quiénes realizan el analisis en una auto etnografia o etnografia hacia dentro,
necesariamente se hace inmerso en la unidad social y cultural del estudio. Debe hacer parte de
esa historia, estar implicado en el tejido propio que se estudia, su vinculo organico, en este caso,
mas que un impedimento es una oportunidad. Es un método que abre la posibilidad de la
investigacion hacia dentro y que muestra un camino posible para la pregunta ¢cémo hacemos lo
que hacemos? ;,como investigamos? ¢como producimos politicas? ;como intervienen relaciones
e interacciones de orden subjetivo con las producciones académicas? ¢Qué hacer frente a las

tensiones que surgen en el camino?, en medio de una oferta amplia de métodos hechos para
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investigar a otros, los demas, los participantes, la muestra, la poblacién, etc.(...) (Rojas,
2014:11).

Esta logica para la autora representa una forma congruente y consecuente de
posicionarse en relacion con los actores sociales de esa realidad concreta, permitiendo un

di&logo entre sujetos.

2.2.1 De la relacion sujeto-comunidad academica

Como se ha mencionado el trabajo de investigacion surge en un contexto académico
y uno de los propoésitos de la investigacion era contribuir en una propuesta para el
fortalecimiento comunitario. Sin embargo, por cuestiones de tiempo su abordaje no fue
posible, otra de las razones obedece a que pretender realizar una propuesta de este tipo
necesariamente tiene que ser un ejercicio colectivo en la que todos los actores que habitan la
comunidad se sientan identificados, que vean reflejados en un proyecto del bien comunitario

sus suefos, sus preocupaciones y sus alegrias.

Construir el proyecto de investigacion bajo el lente académico represent6 desafios y
tensiones epistemologicas y metodoldgicas. Es preciso nombrar esa tension y el conflicto
epistémico si pretendemos posibilidades de didlogo entre otras formas de construir
conocimiento y otras formas de hacer las cosas. El conflicto visto desde una perspectiva
constructiva abre una veta de posibilidades para la negociacién, el dialogo entre sujetos
politicos y de manera colectiva academia y comunidades caminar hacia nuevos horizontes

comunes.

Como lo han sefialado Sub Galeano y Zibechi, (2015)*° “la metafora para nombrar
las maltiples formas del sistema capitalista, producto de esta civilizacion, de tal manera que
es necesario ir nombrando las cabezas, manos, 0jos y metamorfosis que va adoptando este

sistema de muerte, con la intencion de cortar cabezas o al menos hacerle una grieta o expandir

Seminario “Pensamiento Critico Frente a la Hidra Capitalista” (mayo de 2015), realizado en la Ciudad de San Crist6bal de las
Casas Chiapas-México, CIDECI-Unitierra Recuperado en: https://www.youtube.com/watch?v=0vEyou6KL k
https://www.youtube.com/watch?v=-6icEqQHGXnA
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la grieta”. Uno de esos tentaculos son las universidades occidentalizadas, que son espacios
reproductores de la civilizacion que transgrede la vida, ademas de perpetuar las practicas
discursivas hegemonicas de la construccion de epistemes desde la racionalidad occidental.
Entendiendo occidente como una posicionalidad de relaciones de poder, como forma de
pensamiento, que ha travesado en nuestro ser, ha colonizado nuestro imaginario, deseos y

formas de relacionarnos con otros (Grosfoguel, 2015)2.

En este proceso de colonizacién la academia occidentalizada se ha vuelto un espacio
méas del mercado y de dominaciéon e imposicion frente a otras formas de educacion y
produccidn de conocimientos, especificamente hacia los pueblos indigenas. Se ha colonizado
el lenguaje, bajo formas encubridoras de nombrar lo “otro”, usando un vocabulario “propio
de la ciencia” en la que legitima la objetividad cientifica y da status de “saberes” e
inferioridad a los conocimientos locales, tradicionales o comunitarios. Ante un colonialismo
del conocimiento y particular de la academia que busque un sentido de ciencia para el
desarrollo de la humanidad se ha convertido en un negocio, en la que se nos ensefia a vender
nuestras ideas, a usar un vocabulario estratégico para los lugares en los que se dictan estos
discursos, agrandar curriculum y establecer relaciones publicas mercantiles del
conocimiento. En este tenor me pregunto ¢qué sentido tiene, para qué? y ;cOmo generar

investigaciones que contribuyan a la consciencia colectiva y el desarrollo de la humanidad?

En este sentido, considero importante producir conocimientos bajo otros paradigmas
otras miradas, rompiendo esquemas dualistas entre teoria y préctica. Para construir
propuestas o proyectos en la lucha por la humanidad, en la que todos estamos involucrados.
El llamado es a nuestro compromiso por la vida y particularmente a todos aquellos que tienen
esperanzas por construir mundos posibles. Asi mismo, la invitacion es a la busqueda de
construccién de relaciones entre maestros y estudiantes para hacer menos abismales las
distancias entre el sujeto que tiene el poder y el sujeto que es subordinado, de tal manera que
podamos crear puentes de dialogo para enriquecer y complementar propuestas de

transformacion.

%ponencia en el marco del 111 Coloquio Latinoamericano “Colonialidad/decolonialidad del poder/saber/ser: educacion e
interculturalidad, Universidad Pedagdgica Nacional, Bogota-Colombia, Noviembre, 2015.
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Re-pensar el quehacer de la investigacion por la importancia de articular los
conocimientos para resolver problemas planetarios, necesita que diversas formas de
pensamiento converjan por la lucha de la humanidad (Argueta, 2012). Las universidades
juegan un papel fundamental en esta lucha y una de las tareas pendientes, al menos en el caso
de México (con la salvedad que ciertas universidades estan intentando articulacion academia-
comunidad, movimientos sociales y otras luchas desde los pueblos) es sanar las relaciones
enfermizas de poder entre la academia y los pueblos indigenas. La perspectiva de gran parte
de las Ciencias Sociales se ha construido sobre una base eurocéntrica suponiendo “dar la voz
al otro”. Estas relaciones han estado marcadas de tensiones, conflictos, en una constante
lucha de poder, ya que se han extraido los conocimientos, pero que ademas se ha hecho un
uso lucrativo para obtener reconocimiento en el gremio académico, publicar diversos
articulos que dan prestigio al investigador, y por si fuera poco bajo estos discursos modernos
de colonialismo se han apropiado y reapropiado de reflexiones que surgen en el seno de las
comunidades y asi el lenguaje y los conceptos pasan a ser parte de la moda académica. Otra
de las caracteristicas de los que se proclaman portavoces de las demandas y luchas de los
pueblos, se toman en papel de autoridad moral de corregir y cuestionar lo que segln sus
criterios occidentalizados consideran no es legitimo, puesto que la escritura es el referente de
construccién del conocimiento. Bajo esta ldgica considero no se alcanza a comprender que
existen otras formas de comunicacién, una de ellas el silencio como modo de lucha y

resistencia.

Si bien, coexisten universidades occidentalizadas al mismo tiempo se estan
construyendo propuestas educativas denominadas “alternativas”, “descolonizadoras”, etc.,
que se estan pensando desde otras logicas de produccién de conocimiento, como apuestas
educativas en donde lo politico se vuelve ético y espiritual, en una trama en la que se tejen
principios de vida desde la Madre Tierra. El caso de la Licenciatura y Maestria en Pedagogia
de la Madre Tierral’ es un ejemplo de alternativas a la educacion ante Universidades con
larga tradicion eurocéntrica. Lucha que como han sefialado sus creadores es un modo de

hacer resistencia, es un modo de vivir y de caminar congruente entre lo que se hace, se dice

En el trabajo de tesis de (Rojas, 2014) denominado “A contraluz tejiendo. Aproximacion critica desde una perspectiva
intercultural a otras formas de producir conocimiento”, se desarrolla con mayor profundidad la propuesta aqui sefialada.
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y suefia. “Es por ello, que si se quiere avanzar en el reconocimiento ante un pluralismo
epistémico se necesita avanzar en reconocer las diversas formas de produccion de
conocimientos que se fincan desde lo que puede Ilamarse otras raices. Si las universidades
han de llamarse criticas, tendria como una cuestion ética y politica romper con paradigmas

eurocéntricos” (Rojas, 2014).

La experiencia en la Maestria en Pedagogia de la Madre Tierra sigue significando un
parteaguas en mi vida, marcado por una serie de rupturas, conflictos y desencuentros en mi
propia subjetividad, en las formas de relacionarme, en la academia y en mi misma comunidad
chatina. En este sentido considero que el proceso de sanacién entre universidades y
comunidades tiene el desafio re-pensar, re-conocer y re-construir relaciones arménicas desde
la igualdad con equidad y desde el pluralismo epistémico, considerando los siguientes

puntos:

e Superar la vision dualista entre teoria y practica, esta relacion en el trabajo de
investigacion fue un conflicto constante ya que la teoria subordina la préactica y con
ello los saberes que en ella se producen. La practica en este trabajo permitié
sistematizar otra manera de entender y explicar la realidad, en la sistematizacion

desde las practicas tenemos un universo integrado.

e Restaurar la unidad entre pensamiento y cuerpo, porque cada emocién, pregunta,

problema, etc., pasa por el cuerpo, la razén no se separa del corazén.

e Construir sistemas propios de investigacion, desde un rigor cientifico que parta de
“otro” rigor, ya que la estructura de investigacion sigue operando bajos logicas
occidentalizadas y esto hace un reto el escribir desde lo que se considera “propio” ya
que en la caso de la comunidad chatina para explicar una practica se tiene que dar
cuenta de su totalidad.
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e Construir puentes de comunicacién entre epistemologias ancestrales, occidentales y
las diversas, buscando establecer relaciones en las que podamos convivir y aprender

unos de los otros.

Por dltimo, esta investigacion se proyecta desde una perspectiva que se denomina
construir desde adentro, representa mi modo de hacer resistencia, una posicion ética y
politica, como resultado de los conflictos epistémicos producto de un sistema educativo
homogenizante y una critica a los modos de hacer ciencia y el sistema hegemonico de

produccién de conocimientos.

2.2.2 De la relacion sujeto-sujeto

En este apartado se aborda la perspectiva de relacion con el “otro” que soy yo.
Ejercicio de re-conocimiento en mi papel de investigadora de manera activa y participativa
en este estudio. Se trata por lo tanto, de hacer visible la trama de relaciones que se establecen
cuando el sujeto que investiga forma parte de ella. La doble funcién de ser investigador, pero

a la vez estarse auto investigando.

El encuentro con el “otro” implico un efecto espejo al verme reflejada en sus rostros,
preocupaciones, modos de estar siendo y en los aprendizajes, al pretender analizar qué
configura la comunidad chatina y al mismo tiempo realizar un ejercicio introspectivo que iba
dando sentido y significado de mi propia configuracion de comunidad a raiz de mi
pertenencia y territorialidad chatina. Re-conocer en el otro que soy en tanto ser humano, en
tanto pertenecemos a un mismo territorio, en mi caracter de mujer y joven, esta trama de
relaciones implica un posicionamiento metodologico al estar investigando. No se es un sujeto
ajeno al estudio, sino todo lo contrario, el rol de investigador se realiza desde otro lugar, es
decir, se vuelve un ejercicio politico y ético, porque se involucra en los problemas y en la
vida cotidiana del espacio investigado, se genera un proceso de identificacién, identidad que
no es estatica, busca expandirse para explicar y comprender el problema que se investiga.
También, tiene como desafio tomar distancia para mirar con lentes criticos esa realidad sin

caer en sentimentalismo y victimizacion.
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Aunado a ello, el ejercicio de acontecer en la pregunta ¢quién soy yo?, lleva a la
siguiente pregunta ¢quién es el otro? La categoria del “otro” representa en nuestra actualidad
un debate de tipo epistémico y politico, mas no es una cuestion bioldgica, reconociendo su
tradicion socio-historica que como concepto ha operado en distintas logicas de pensamiento,
si bien, no es prioritario hacer el recuento de esta tradicion, pero si resulta emergente su

abordaje puesto que el otro en este trabajo se reconoce como:

(...) Ir al otro y volver del otro, no es un problema intelectual, es un problema del corazén, claro
gue uno puede estudiar al otro, es mas, es su deber hacerlo, pero comprenderlo es algo distinto;
conocer la vida de los pueblos, hacer la pregunta necesaria que conduzca al saber, no sale del
conocimiento de los cientificos sino del corazén del hermano o de la hermana. Sélo asi es posible
gue las personas puedan salir de su mundo y entrar en los otros mundos; de lo contrario, es posible
gue vayan y regresen, pero sin comprender, pisando las hierbas que dan vida, porque imaginan
que son malezas, profanando la tierra porque la ven como negocio, violando el agua con su
indiferencia, se podra ir a muchos mundos, pero si no se tiene el corazén preparado, no veremos
nada (Green, 1998:1).

Silencio 1

Escucha 1

(Subjetividad)
Sujeto

¢quién soy? 7 ﬂ

Dialogo-conversa

Sujetos
nosotros

¢quiénes
somos?

Silencio 2

(subjetividad)
sujeto

¢Quién es el otro?

Escucha 2 Intersubjetividad ¢quién soy?

Figura 2: Proceso de reflexividad entre sujetos,
Nayeli Mateo, 2015.
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En la figura 2 se muestra el proceso de reflexividad, como el encuentro entre sujetos
para la produccion de conocimientos, desde mi punto de vista pasa por una logica integrada,
los sujetos involucran sus subjetividades diversas, constituidas por una serie de experiencias
y procesos que le configuran un sentido de mundo. En este proceso de ida y vuelta los sujetos
hacen ejercicios de constante escucha y silencio, dandose de intermedio un proceso de
intersubjetividad que daria la nocién del nos/otros, es decir, al implicar en la conversacion
las apuestas, la historia personal y realidad concreta en la que cada sujeto se desenvuelve,
permite encontrarse en lo colectivo, ésta relacion abre la posibilidad de construir formas de
vida pensadas y sentidas en comunidad, del tratar de responder quiénes somos en colectivo,
por ejemplo, el como queremos seguir viviendo y cdémo vivimos, dar respuestas a
interrogantes que surgen en colectivo. Es pertinente sefialar, que implicarse emocionalmente,
sentir entre, no es referencial a un tema del romanticismo, es parte de un posicionamiento de

tipo politico.

Esta configuracion estuvo presente en el proceso de la investigacion, reflexividad que
se dio en una realidad concreta, con sujetos en constante trasformacion y con modos de
interaccion en la produccion de conocimientos. La relacion sujeto-sujeto implico reconocer
al “otro” como sujeto politico y no como objeto de investigacion, ya que mirar como la cosa,
implicaria asumir que también el investigador es parte del objeto. Entonces, damos puerta a
construir un “otro”, integrar una unidad de dos sujetos en interaccion para hacer un “otro
colectivo”, un “otro comunitario” que se concretiza en la practica asamblearia, de la cual se

abordara en los siguientes capitulos.

2.3 CONSTRUCCION METODOLOGICA!

En el proceso de investigacion se aborda dentro de lo que se conoce como
metodologias cualitativas, porque pretende dar cuenta de significados, actividades, acciones

e interacciones cotidianas de distintos sujetos; observados éstos en un contexto especifico o

18_a construccion metodoldgica se presentan en dos momentos, se describe en este apartado las herramientas utilizadas con base
en la bibliografia sobre metodologias de investigacion cualitativa para la recoleccién de los datos en el trabajo de campo. El segundo
momento se expone las reflexiones del transito de perspectiva en la interpretacion de la informacion.
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en un ambito de dicho contexto (Reynaga, 2007:126). De manera, que la investigacion de

corte cualitativa en palabras de Taylor y Bogdan (1987) permite recuperar:

Las propias palabras de las personas, habladas o escritas, y con la conducta observable; ademas
es inductivo porque se desarrollan conceptos, intelecciones y comprensiones partiendo de las
pautas de los datos; el investigador ve el escenario y a las personas en una perspectiva holistica
permitiendo el andlisis del tema desde diferentes aspectos que repercuten en el sujeto social,
comunitario, politico , econémico y educativo; los escenarios o los grupos no son reducidos a las

variables, sino considerados como un todo.

Ademas, esta investigacion retomo elementos de la perspectiva etnogréafica para la
recopilacion de la informacion en trabajo de campo; si bien los origenes de la etnografia
pueden indagarse desde los inicios del siglo XX en los estudios antropoldgicos , los
procedimientos metodoldgicos e interpretativos ha ido cambiando con el paso del tiempo, sin
quedarse necesariamente en la descripcion superficial, sino que busca explicar los fendmenos
socioculturales desde una perspectiva densa de los problema socioculturales. Es por ello, que
este trabajo se enmarca desde lo que se conoce como una vertiente de la etnografia critica,
partiendo del prefijo “en” y “con” la comunidad para la construcciéon de conocimientos.,
como indica (Reynaga, 2007:128) “la etnografia consiste en una descripcion de
acontecimientos que tienen lugar en la vida del grupo, destacando las estructuras sociales y
la conducta de los sujetos como miembros de un determinado grupo, asi como las estructuras

de sus interpretaciones y significados de la cultura a la que pertenecen”.

Realizar trabajo etnografico tiene implicaciones como: estar viviendo en el contexto
de la investigacion por un tiempo prolongado para involucrarse con la comunidad y de esa
forma ofrecer interpretaciones descriptivas, ademas de tener redes comunicativas con las
personas que apoyan en la recopilacion de la informacion. De tal manera, que la etnografia
es una herramienta atil para comprender la cultura chatina, permite caracterizar y configurar
el modo de vida en la comunidad, desde los comportamientos, creencias, valores y también,
facilita la descripcion de los procesos educativos entre los chatinos. Asi mismo, se puede
evidenciar de forma ilustrativa las relaciones entre nifios, jovenes y adultos en la vida

cotidiana.
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Sin embargo, esta investigacion no solo se reduce a una descripcion de las
perspectivas de los procesos sociales de la educacién chatina, sino que se busca analizar y
comprender el desarrollo del como educa, ensefian y aprenden los chatinos, que se encuentra

presente en las practicas, en los saberes y conocimientos que re-producen en la comunidad.

Por lo anterior, fue necesario utilizar algunos elementos de la investigacion
participativa para realizar un analisis e interpretacion integral. Ya que el papel del
investigador es activo, creando didlogos entre los diversos actores sociales, una de las
caracteristicas al realizar trabajo participativo es que “se requiere de quien trate con empatia,
con actitudes y aptitudes a los otros con el propdsito de desarrollar intercambios reciproco.
Permitiendo una construccion polifénica a partir de un doble acercamiento: el auto

etnografico y el etnografico” (Podesta, 2007:990).

Este trabajo es participativo porque como se ha reiterado existe un sentido de
pertenencia y conocimiento de la comunidad, intervencion que no sélo se queda en un rol de
investigador, sino que tiene doble propdsito: estudiar los procesos sociales de la educacion y
contribuir en el fortalecimiento y re-produccion y produccion de lo comin en la comunidad.
También, es participativa porque se involucran diversos actores sociales de la comunidad,

los nifios, jovenes, mujeres y hombres.

Considerar, que la perspectiva etnografica y participativa puede converger para
realizar una investigacion que retome los distintos niveles de descripcion e interpretacion de
los datos de la comunidad chatina para buscar fortalecer la identidad chatina. Fueron
utilizados en distintos momentos para la seleccion de las practicas, instrumentos de

investigacion y elaboracion de preguntas claves para la discusion con grupos de jovenes.

2.3.1 Instrumentos de investigacion

Una de las herramientas en el proceso de investigacion fue la observacion
participante, en la cual intervienen distintas técnicas y métodos, vinculados tanto con formas

de observacion, modalidades de interaccién, como tipos de entrevistas (Vasilachis de
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Gialdino, 2006:124). Este instrumento de observacion participante® se realizé en diversos
espacios comunitarios en los que sostuve encuentros con distintos actores de la comunidad,
estas reuniones se dieron en las calles, en las casas, en reuniones familiares y en lugares mas
intimos de las familias. Cada encuentro significd un reto personal, puesto que la relacion y
tensiones que vivi entre ser investigadora y ser ciudadana, mi rol como investigadora me
implicé en momentos tomar distancia para tratar de mirar esa realidad con lentes criticos y

por otro lado, mi estatus de ciudadana demandaba involucrarme en la vida comunitaria.

Para profundizar en la comprension de las practicas sociales de la educacién chatina
y las perspectivas que tienen de la misma se realizaron con lideres de la comunidad, sefiores
grandes y comunidad en general entrevistas semi-estructuradas o conocidas como entrevista
etnografica ya que “constituye una herramienta clave para avanzar en el conocimiento de la
trama socio-cultural, pero muy especialmente para profundizar en la comprension de los
significados y puntos de vistas de los actores sociales” (Vasilachis de Gialdino, 2006:129).
Para llevar a cabo estas entrevistas acudia en primer lugar con la persona que la misma gente
de la comunidad me indicaba, les explicaba el fin de conversacion y posteriormente, él o ella
segun el caso me daban fecha en el que podia regresar, siempre de acuerdo a sus tiempos,
algunas conversaciones fueron nocturnas, esto debido a sus actividades cotidianas. Uno de
los aprendizajes que me dej6 esta experiencia fue la riqueza de las charlas que surgian de
forma espontanea y sin tanto protocolo, porque incluso, cuando estaba haciendo una
entrevista con un sefior al decirle, que grabaria, su tono de voz cambio y note un ligero
nerviosismo, una vez que dije hemos terminado, pero seguimos conversando y los datos

obtenidos fueron de gran utilidad para el tema el investigacion.

Ademas, las conversaciones fueron usadas en dos momentos complementarios, la
primera fue util para obtener informacién del tema de forma general y la segunda para
profundizar en categorias e informacion obtenida para su validacién de las personas. El
registro de los datos se realizo de una forma ciclica, sin un orden riguroso, es por ello que el

instrumento no fue estructurado.

Caracterizada esta actividad como aquella accién en la que el sujeto vive y hace como el contexto de la investigacion, es decir,
observar implicé también participar en el hacer puesto que estuve desde la casa haciendo tortillas, en las fiestas comunitarias, asambleas,
etc., participando como un integrante mas y a su vez como investigadora.
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También, se utilizo la técnica de grupo focal con jovenes de la comunidad. Ya que
permite al el investigador detonar el desarrollo de un tema determinado que interesa a ambos
(alos sujetos y a el) En la que se cede la palabra para conocer sus propios intereses, siguiendo
a Podesta (2007). Para conformar este grupo de reflexion fue necesaria la colaboracion de las
personas de la comunidad, ya que familiares y amigos me fueron mencionando a quienes de
los jovenes podia invitar a esta charla. Las sugerencias iban desde reconocer su participacion
como alumnos destacados en sus procesos escolares, colaboradores en la comunidad,
expresando, a ese hijo del sefior ““X”* le gusta participar, es muy inteligente, a €l seguro le

gustaria. Siguiendo los consejos me dispuse visitarlos y hacerles la invitacion personalmente.

Fotografial y 2: Dialogo entre jovenes.
Tataltepec de Valdés, por Nayeli Mateo, 2015.

El grupo lo integraron ocho jovenes: dos estudiantes de bachillerato, dos estudiantes
de prepa, una docente de primaria del sistema bilingie y madre de familia, dos colaboradores
del municipio: encargada de la Biblioteca Comunitaria y el Centro Comunitario de
Aprendizaje (CCA) gue actualmente funciona como centro de computacién y una estudiante
de la Licenciatura en Educacion Indigena. La dindmica de trabajo fue desarrollada bajo el
siguiente esquema: presentacion del proyecto de investigacion, planteamiento de preguntas
para problematizar el tema de investigacion, realizacion de dibujo y comentarios finales. Bajo
el esquema de preguntar detonadoras de la discusion nos reunimos en la Biblioteca
Comunitaria, tratando de seguir la practica social comunitaria del pueblo chatino,
denominada asamblea, para discutir y reflexionar sobre algunas problematicas que se viven

al interior de la comunidad en relacion con el tema de investigacion. Esta actividad resulto
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sumamente enriquecedora porque se logré un ambiente de confianza para expresar
libremente sus opiniones, esto se debe en gran parte a mi pertenencia a la comunidad. Se dio
un ejercicio que permitié la identificacion con el otro de ida y vuelta, logramos encontrarnos,
en nuestras voces, aspiraciones, suefios, inquietudes, conflictos que como juventud chatina

enfrentamos en el sistema local-global.

Otra de las técnicas de investigacion fue el uso de la fotografia ya que con ello
contribuimos a ampliar sus horizontes expresivos e incursionariamos en el discurso no verbal
del grupo, tarea tan urgente de la antropologia contemporanea...entender que privilegian de
su pueblo, como indica (Podesta, 2007.) Valiéndose de este recurso fue Gtil para visibilizar a
través de la imagen las diferentes representaciones sobre las practicas de organizacion social
en las que se ven implicados los procesos sociales de la educacion. Asi también, sirvié para
documentar el proceso metodoldgico con los diferentes actores sociales del espacio in situ.
Por otra parte, el dibujo se utilizd para indagar en las representaciones identitarias de las y
los jovenes que conformaron el grupo focal, el tema central era identificar aquellos espacios
que consideran importante para el fortalecimiento comunitario y contribuye a la reproduccion
de las préacticas socioculturales del lugar. La estrategia consistio en hacer el dibujo, después
se socializ6 entre todos, en la que de manera individual se exponia el porqué de su
representacion y finalmente se culmind con una reflexion colectiva sobre el tema orientador,

aunado a una serie de tematicas que emergieron del mismo ejercicio.

2.3.2 Construccion del andlisis en la investigacion

Se parte de la nocion de totalidad social como la estructura en la cual encuentra
sentido y significado cada accién o un conjunto de hechos, para comprender el problema y
dar respuestas a las preguntas de investigacion, si bien, se delimita el trabajo a las practicas
de organizacién sociopolitica y particularmente en la asamblea. Sin embargo, dar cuenta de
ello necesariamente nos remite al todo, es decir, la relacionalidad que se establece entre los
procesos sociales de la educacion con los otros sistemas y practicas comunitarias que inciden

en su explicacion y desarrolla de la misma. Para ello se realizd un proceso de seleccion desde
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la comunidad, las practicas y los actores sociales con lo que establecimos un dialogo y fueron

la fuente principal para recabar los datos en el trabajo de campo.

= |acomunidad

Anteriormente, se enuncian las razones que motivaron la seleccion de esta
comunidad, pero queremos resaltar algunas de las facilidades para llevar a cabo en este
espacio la investigacion y no en otro: a) ser parte de la comunidad, aproxima a comprender
mejor el contexto en el que se desarrollan las practicas comunitarias, b) acompafiamiento de
los hablantes y conocedores del chatino en el proceso de escritura para nombrar y categorizar
desde la propia lengua y c) porque el grupo chatino de Tataltepec de Valdés es un espacio
que adolece de trabajos de investigacion que permita comprender el dinamismo y cambios

historicos de la comunidad.

= Las practicas de organizacién sociopolitica

El contexto en el que se ubica la investigacion es en las practicas de organizacion
sociopolitica. En un principio se habia considerado el sistema de servicios, sin embargo,
conforme se fue avanzando en el trabajo de campo se pudo observar que el centro de esta
practica reside en la asamblea comunitaria, de alli se tejen las demés practicas como: el
tequio, el sistema de servicios, las fiestas comunitarias y la familia, en un constante ejercicio
de participacién comunitaria. Entonces, la asamblea es el espacio de anélisis e interpretacion
sobre los procesos sociales de la educacion enraizados a la estructura y valores de la sociedad

chatina de Tataltepec de Valdés.

Se recuperd la préctica en el andlisis como medio fundamental en los procesos
educativos, asumiendo la trayectoria histérica y cultural, para comprender los retos,
limitaciones y exigencias que las practicas enfrentan para satisfacer los requerimientos de

esa realidad particular y concreta.
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= | os actores sociales

Para el analisis de estas practicas se trabajo principalmente con dos grupos sociales, los
jovenes y adultos. Comprende el problema desde las perspectivas de la educacion y
fortalecimiento de la comunidad chatina en una relacion intergeneracional para conocer los retos,
potencias, conflictos y desencuentro que existen y superar las brechas generacionales.
Conscientes de que la familia es un espacio social en la que se configura el pensamiento chatino,

partimos de esta unidad minima para su analisis.

Se busco la comprension de estos actores, por un lado como medio para obtener
informacién y por otro, como categoria analitica de actuacién participativa y politica en la
comunidad. Cuando se habla de adultos se refiere a todas aquellas personas que han realizado
algun servicio comunitario, ello incluye la participacion de las mujeres, los sefiores grandes
(sabios de la comunidad), autoridades municipales y comunidad en general. Mientras que la
juventud van a ser todas aquellas personas solteras. Sobre esta nocion y sus caracteristicas se dan

mayores elementos en el capitulo 1V.

Figura 3: Construccion del camino metodoldgico,
Nayeli Mateo, 2016.

En la figura 3 se muestra la seleccion de la comunidad, practicas comunitarias y
actores sociales bajo la perspectiva de una trama relacional, pero que requiere una
delimitacion para estudiar la educacion como mecanismo de regulacion colectiva, a través
del andlisis del contexto, los cambios historicos, el dinamismo social y cultural que permite

la incidencia de los distintos actores sociales.
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El mecanismo de analisis de los datos fue de tipo epistemoldgico y practico, porque
se intenta aproximar en profundidad sobre las practicas socio-culturales en la cotidianidad de
la comunidad chatina para comprender los procesos sociales de la educacion. Ademas, la
organizacion y analisis para la sistematizacion de la informacidn obtenida en campo, implica
el ejercicio de reconocer al sujeto en el territorio. “El desafio en la interpretacion de los datos
exige un esfuerzo hermenéutico a partir del cual es posible la comprensién del ‘otro’, el

revelamiento de su punto de vista” (Vasilachis, 2006:143-144).

El analisis de los datos también parte por una reflexion desde la lengua chatina porque
aporta una visién ontoldgica, analizar desde el lenguaje vivo, desde el sentido y significado
de lo que dicen y hacen, nombrar desde las précticas vivas, las palabras sentidas para
construir un pensamiento con vida. Palabras que resuenan en cada sujeto, por ejemplo,
asamblea es una palabra que se vive y hace, se nombra a partir de lo que se practica, se vuelve
totalizante, no queda en el vacio, porque se corporaliza en cada sujeto y lo hace desde formas

diversas y se dimensiona segln sus experiencias.

Aunado a ello, en esta investigacion los datos se analizaron considerando los
siguientes contextos: 1) los discursos, la manifestacion verbal de lo que dicen que hacen
(préacticas discursivas) a través del grupo focal, entrevistas, conversaciones y participacion
en asambleas. 2) lo que observamos que hacen, realizadas a través de la observacion
participante, 3) lo que han escrito otros, se refiere a los trabajos de investigacion que dan

cuenta del tema.

2.4 INVESTIGAR EN Y CON LA COMUNIDAD

Esta travesia metodoldgica ha sido construida desde un enfoque comunitario, porque
se ha caminado con y en la comunidad chatina, aproximandose a conocer un vasto territorio
(conceptual, geogréafico, simbolico, cultural, politico, espiritual, emocional...), en la que se
identifican y construye con otras y otros rutas posibles para recorrerlo, es decir, explorando
desde lo que la comunidad ensefia y desde lo que el escenario académico brinda.
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Para explorar este territorio se tuvo que participar e involucrar en las actividades

cotidianas de la comunidad, entre ellas destacan las siguientes:

e Asamblea comunitaria: durante tres afios que ha sido el recorrido de la investigacion
asisti a este espacio social, en un primer momento a escuchar lo que dicen y hacen.
Asistencia en mi doble funcionalidad: investigadora y ciudadana, este ultimo rol me

da voz y voto, el cual he aprendido a ejercerlo segun el tema que se discuta.

e Fiestas comunitarias (mayordomias): la observacion se realizd desde el hacer, es
decir, haciendo lo que ellos hacen, acudir a una mayordomia implica seguir re-
produciendo lo comun, pero también es un ejercicio metodoldgico que permite
conocer los tejidos relacionales, porque este es un espacio social importante en el que

se valoran los comportamientos y aprendizajes familiares.

e Practicas cotidianas: actividades sociales, econémicas y culturales que realizan de

manera constante para su subsistencia.

Construir el conocimiento y hacer investigacion en la comunidad parte de un principio
gue he denominado interconexion comunitaria, es decir, cada uno de los actores sociales de
esa realidad integran el entramado comunitario, cada persona posee saberes que permiten
recoger sus experiencias adquiridas en el hacer. Para conocer una practica sociocultural, en
este caso, el proceso organizativo, es necesario acudir con las personas (hombres, mujeres,
ancianos) que tienen la experiencia en el tema, red que se va tejiendo en funcién del
acompafnamiento que los mismos habitantes dan, porgue son ellos los encargados de guiarte

y recomendarte con los que consideran son las personas que mejor puedan dar informacion.

En esa red interconectada se hacen presentes los procesos de socializacion en la que
circula los saberes a través de la oralidad, para ello es fundamental respetar los tiempos de
escucha y del nombrar. Para lograr hacer esta investigacion se tuvo que aprender a reconocer
coémo la comunidad resuelve sus problemas, como hacen sus propias investigaciones y cuales

son los procesos reflexivos de la comunidad.

56



Problema-
asunto

Consensar Como: Hacer

Figura 4: Proceso reflexivo comunitario chatino, Nayeli Mateo, 2015.

De manera ilustrativa se presenta en la figura 4 el proceso reflexivo en los chatinos
de Tataltepec de Valdés, destacando tres momentos diferenciados y complementarios. Si
bien, la palabra investigar no es un término propiamente de la lengua chatina, ha sido
incorporado en las practicas discursivas? cotidianas. Desde la lengua existe lo que se nombra
como klana: buscar, indagar, es aquel proceso que realiza la comunidad para resolver
problemas o asuntos, caracterizado por el analisis de situaciones concretas en un contexto
practico-vivencial, en el que se expresa el sentir de los actores sociales, marcado en una
relacién local-global. El proceso que sigue esta discusion pasa al menos por tres fases; el
primero es identificar el problema-asunto, por ejemplo, en el afio 2014 aproximadamente se
instala el servicio de teléfonos celulares, para esto fue necesario que las autoridades
comunitarias convocaran al tomar una decision en colectivo. El segundo momento una vez
reunidos se plantean preguntas del orden metodolégico, es decir, como resolver, en el hacer-
en la palabra-accion y por altimo, una vez escuchadas las partes se llega a la toma de una
decision por consenso; para ello se realiza un escrito en el que se plasman los acuerdos
comunitarios. El resolutivo colectivo fue el pago de una cuota econémica que la empresa
TELCEL realizara a la comunidad, dicho recurso es administrado por las autoridades
competentes. Dicho camino metodoldgico funciona en forma circular, desde una perspectiva

interdisplinaria (ambitos desde lo politico, social, cultural, espiritual y ético).

2 En este trabajo se entiende como la relacion entre lo que dicen y lo que hacen.
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Para poder hacer un ejercicio klana en este espacio comunitario, independientemente
de pertenecer a la comunidad y adn con las estrategias que la Universidad me brindd fue

necesario hacer lo que denomin6 como principio de relacidn paciencia-confianza.

2.4.1 Principio de relacidn paciencia-confianza

De manera reiterada en las préacticas discursivas hablan de un hacer paciencia, en
términos metodologicos se puede comprender como aquella actividad que se tiene que
realizar de manera constante en la que el sujeto esta atento a los tiempos de la naturaleza, de
la comunidad y la vida. Necesariamente pertenecer a la comunidad no es una cuestion que
garantice poder acceder a todos los saberes del pueblo, para ello se te tiene que pasar por una
serie de pruebas (ejercicios que permiten refrendar que eres digno de conocer ciertas cosas
que pertenecen al ambito comunitario), es decir, en diversas ocasiones lideres comunitarios
me proporcionaron informacion en la que tuve que tomar una decision en publicarla o dejarla
como aquello que se reserva casa adentro. Eso implico ir generando confianza en el Consejo
de sefiores grandes, Comité de ancianos, lideres y la comunidad misma para acceder a la

informacion requerida.

Este proceso llevé por lo menos un afio de estar involucrada activamente, pero con el
antecedente de haber nacido en el lugar y con las participaciones de mi madre que me
permiten seguir siendo parte de la comunidad. Es por eso, que para poder llegar con los
expertos comunitarios (los sefiores sabios) para conversar y realizar una entrevista, me valia
de mi carta de presentacion como nieta de uno de los integrantes del Consejo de sefiores
grandes. El parametro para seleccionar entre un sefior y otro, fue a traves de la recomendacion
y validacion de la misma comunidad, diciendo: ve con sefior Rafael Martinez él te puede

decir todo sobre el pueblo, ya es grande.

Generar confianza implica un proceso de estar atento y con la disposicion de escuchar
antes de opinar. Por ejemplo, de los primeros encuentros con un sefior grande el dialogo fue
entre silencio y escucha, me correspondia aprender a escuchar. En posteriores reuniones la

conversacion implico un intercambio de palabras, en otras ocasiones como se me habia dado
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informaciodn y eso implicaba que tenia conocimiento del pueblo, no sélo podia sino que se
me exigia diciéndome: asi como tu que ya estudiaste y que andas conociendo del pueblo, ya
puedes opinar, esta bien que opines para que nos ayudes a resolver un problema o tratar de

sacar limpio un asunto (Extracto de entrevista 3, 2015).

Este caminar en el hacer paciencia se transversaliza en todo el proceso de
investigacion, haciéndose méas visibles en términos de operatividad, es decir, en la
recopilacion de la informacion. En este mismo transitar, al momento de la sistematizacion de
la informacion me planteo una serie de cuestionamientos, ¢qué escribir, desde donde y
cémo?, dado un escenario de control y autoritarismo por parte del Estado. En las que toda
informacién puede usarse a favor o en contra de los procesos organizativos propios, las
investigaciones terminan usandose para la implementacion de politicas pablicas que no

siempre se efectlian en favor de los pueblos indigenas.

2.4.2 Principio de cuidado uno nos/otros (relacién ética-politica)

En la sistematizacion de las practicas sociopoliticas de la comunidad chatina
considero las normas éticas en relacion a la produccién de los nuevos conocimientos, la
propiedad intelectual de los resultados y la confidencialidad en el manejo de la informacién
a nivel comunidad y fuera de ella. Los aspectos éticos tienen implicaciones politicas, porque
el conocimiento desde mi punto de vista no debe ser neutral, es decir, se tiene que elegir el

lugar en el que se nombra y habla.

La nocion de cuidado se concibe en este trabajo como un ejercicio ético. La
comunidad va ensefiando a cuidar de los saberes y conocimientos de la cultura, indicando
qué se puede decir y aquello que sélo permanece en la memoria colectiva interna de la
comunidad. Otro de los ambitos que se cuida es a la persona, por ello en esta investigacion
se omiten algunos nombres de las personas que participaron en las entrevistas,

conversaciones y narraciones.
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La forma en que comunicamos lo que sabemos y lo que puede ser comunicado, es
una relacion de cuidado, aprender a cuidarnos en él nos/otros, casa adentro poder nombrar lo
gue es necesario sanar, resolver, eso implica una posicion ética, porque se hace desde el
respeto y la humildad. Cuidarnos hacia afuera de lo que decimos y hacemos, ante sistema de
muerte y el estado hegemonico, cuidar lo que se hace para preservar, mantener en silencio es

una forma metodologica de investigar.

Cuidar el entorno, para cuidar a las personas, recordaba una asamblea comunitaria: el
sefior lentamente con su cuerpo que mostraba seguridad se acerco y tomo el micréfono, pero
lo que tomo fue la palabra: es mi primera vez que participo y se siente que el corazdn se sale,
su voz tenia un tono alegria por haberse atrevido, ya que recalcé hay que hablar porque asi
se quita el miedo?'. Esta experiencia recupera la practica como medio fundamental de

aprendizaje y como unidad de analisis.

Finalmente, el ejercicio ético se ve reflejado en la escritura, si bien, los pueblos
indigenas se caracterizan por su larga tradicion de la cultural oral, sin embargo, la falta de
sistematizacion ha generado que se tenga escasos recursos escritos para su comprension y
visibilizacion. Por tal motivo en este trabajo se reconoce la escritura como un ejercicio de
resistencia y reconocimiento, nombrando asi el principio de complementariedad escribir-

nombrando, teniendo en cuenta que el acto de escribir va en relacion intrinseca con la palabra.

Ante un contexto de una episteme legitima y hegemdnica resulta imperante un
ejercicio de complementariedad entre la escritura y lo que se nombra. EI como escribimos y
para quién escribimos implica un constante auto-mirarnos si partimos de la premisa que la
escritura es para la vida y la trasformacion, es decir, proponerse construir algo diferente,
requiere conocer lo hegemonico, establecer condiciones de didlogo y tomar distancia para
construir categorias que permitan analizar y reflexionar el tiempo historico en el que se vive.

Entonces, “la escritura se vuelve fundamental, pero no es arbitraria ni teorica, generalmente

ZTestimonio recuperado de una asamblea [a las personas que participan en dicha actividad se nombran asambleistas],
Tataltepec de Valdés, 2017.
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surge como una gran pregunta sobre circunstancias que lo rodean a uno y que de alguna

manera tratas de contestar” (Zelmeman, 2011:61)

Reconociendo la transformacion de las sociedades indigenas y que el papel de la
escritura se vuelve fundamental para dar lugar a construcciones metodoldgicas que se
construyen desde otros lugares, como propios o que tienen una raiz diferente frente al sistema
hegemdnico de escritura. Este ejercicio estuvo acompafiado por lideres y comunidad en
general, misma que fue la encargada de validar los resultados, con la contrastacion
intersubjetiva de la informacion porque algunas personas leyeron el trabajo y me fueron
corrigiendo, dudas que fueron resueltas de forma colectiva y datos que faltaron ellos lo

complementaron cuando los visitaba y leian el escrito.

2.5 ;:COMO VIVIMOS LA INVESTIGACION?

Este recorrido por el territorio chatino y sus multiples formas de territorialidad, fue
un pretexto, una excusa para pensarme, re-conocerme y revelar el mundo que habito. Como
experiencias que contribuyen a construir un camino, un horizonte comun. Asi pues la
investigacion ha significado un transitar, un danzar entre palabras y escritura en la que he ido
reconociéndome en las relaciones en las que ya soy sujeto. Un trabajo exploratorio y reflexivo
marcado por tensiones, contradicciones, desencantos, angustia, asombro y alegria, todo en
un cadtico danzar. Puesto que atreverse a hablar desde otros lugares, desde otras formas de
comunicacion, es decir, desde el corazén o desde el principio de la palabra dulce, como lo
ensefa la Pedagogia de la Madre Tierra, es un desafio gigante en espacios académicos que

racionalizan la vida.

Cuidar la palabra para nombrar es un ejercicio que implica tejer y destejer en esta
investigacion, ya que la escritura fue hecha en momentos de angustia y es asi como la palabra
se habita, con esa energia que mas de alla de construir puentes de dialogo, hace abismales las
distancias. Por tal motivo, retornaba a la escritura y reiniciaba el tejido, como la metafora del
renacer. Re-escribir en momentos de serenidad es un ejercicio que implica tiempo, un tiempo

ciclico, cuando estos momentos de desesperacion se hacian presentes recordaba la palabra
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dulce y el mensaje de los sabios nasas de Colombia la palabra es como un rayo puede abrir
el corazdn o puede herir [Estancia académica en Universidad de Antioquia-Colombia en el

Programa de la Maestria en Pedagogia de la Madre Tierra, 2015].

Por otra parte, unos conflictos frecuentes en este proceso fue la categoria de tiempo,
ya que pensar en el tiempo es pensar en los tiempos, del sujeto que investiga, los tiempos
institucionales en las que esta inserto por la dinamicas académicas, los tiempos que corren
en el espacio de la investigacion y por supuesto esta el tiempo que la vida misma dicta, estos

tiempos se juegan en este proceso.

Entonces, habitar la tensidn con respecto del tiempo no s6lo es una cuestion
meramente institucional académica, sino que esta atravesado por cuestiones politicas propias
de una estructura hegemonica que impone un tiempo lineal y éste entra en conflicto con otra
I6gica del tiempo, en tanto que hacer investigacion en las comunidades indigenas es
reconocer que los tiempos que transcurren conlleva otra dindmica. Aungue se reconozcan
diversos esfuerzos por respetar esas formas sigue operando una sola vision, en ese sentido,
resulta un desafio recoger la informacion necesaria sobre el proceso que se investiga porque
dos afios en este caso son insuficientes. Entonces, podemos sefialar, que otras de las formas
en la que se expresa el colonialismo es en la imposicion del tiempo, en la que nos volvemos

reproductores y ejercemos el tiempo de manera naturalizada.

Por ultimo, quiero sefialar lo que para mi representa retos metodoldgicos, por un lado
es una tarea dificil realizar investigacion con instrumentos académicos, porque en campo se
vuelven insuficientes, en el momento en que se enfrenta con situaciones que obligan la
participacion real en los asuntos politicos de la comunidad. En esos escenarios la formacion
metodoldgica de la academia no resuelve o no alcanza para comprender ese problema desde
otro lugar, para dar salidas. Alli el papel del investigador tiende a volver a un lugar pasivo,
alli cabe la pregunta ¢coémo dar ese salto intelectual? La formacidn académica obliga a operar
bajo logica rigidas y se vuelve una lucha constante por traer al centro el imaginario de lo que
implica ser mujer, ser joven, ser chatina, como lente de lo que analiza, pero también como

portadora de ese imaginario.
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Hasta aqui se ha evidenciado el proceso metodoldgico de la investigacion centrado
en dos aspectos: la relacion con el “otro” y las formas de produccion del conocimiento. Estas
reflexiones forman parte del conjunto de experiencias vivenciales, académicas vy
comunitarias, escenarios diferenciados y complementarios. Situando la discusién en el hacer
investigacion educativa en la que considero se tiene que transitar hacia “nuevas” formas y

posibilidades de escritura, dando cabida a la polifonia en la que surge la produccion del
conocimiento.
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CAPITULO III
LA COMUNIDAD TRANSITIVA DE TATALTEPEC
DE VALDES
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CAPITULO I1l. LA COMUNIDAD TRANSITIVA DE TATALTEPEC
DE VALDES.

El comienzo del principio

El caminar del pueblo

Entre silencios y palabras

Para ser union y ser pensamiento
Pensamiento cha’kfi’a”

El proposito de este apartado es presentar el tejido de analisis de la configuracion de
la comunidad chatina de Tataltepec de Valdés, a partir del territorio, trabajo comunitario,
familia y poder comunitario, cuadruple dimension, haciendo referencia a los cuatro puntos
cardinales; ademas tres principios ejes que guian el ser-estar chatino, la espiritualidad,
reciprocidad (dar y recibir) y tso’o (el bien y lo bueno), que se intersecta de manera
equilibrada y cadtica con otros elementos simbdlicos, identitarios, politicos, culturales y
sociales que configuran a la comunidad. Asimismo se incorporaran algunos trabajos que
abordan los debates de la comunidad, desde una vision antropologica, socioldgica y educativa
para enriquecer la comprension del tema. También se articula en este apartado la categoria
de comunalidad y comunidad transitiva para distinguir en cada caso su dimension descriptiva

y analitica.

3.1 PERSPECTIVAS DE LA COMUNIDAD

En la actualidad es una necesidad urgente hablar, analizar y reflexionar sobre
comunidad como horizonte de sentido y de construccion de un mundo posible, como una
lucha politica de frente a una crisis civilizatoria de muerte; desde diversos escenarios y
practicas discursivas en las que se puedan ir tejiendo, las distintas formas de nombrar las
luchas por lo comdn, comunitario, comunal, comunalidad, cada una entendiéndolas desde la
tradicion historica en las que se diferencian. Lo comudn es la aspiracion, la esperanza y la
urgencia de crear alternativas a esta civilizacion capitalista y colonial, que desde sus origenes
se cred desde la violencia, transgresion, despojo, imposicion y que en nuestros dias sigue
imponiendo el terror, caos, confusion a través de multiples estrategias orquestadas desde el
Estado y las politicas extractivistas del mercado. Lo comun, brinda la posibilidad de construir

algo diferente, no una lucha contra el sistema, fuera de la I6gica del capitalismo, es un rechazo
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a las formas coloniales occidentalizadas, cuestiona las formas individualizadas de las
relaciones sociales. Ante el escenario social de fragmentacion de la vida humana,
homogenizacidn cultural, lo liquido de las relaciones (Bauman, 2003) lo comunitario permite

crear nuevas formas de relacion con los otros basado en el principio de la colectividad.

Las luchas y movimientos sociales comunes surgen en diferentes espacios desde lo
rural hasta lo urbano, en las que mujeres, afros, indigenas, mestizos y otras reivindicaciones
que han tomado como bandera los principios de la colectividad, complementariedad y
solidaridad, resultado de la crisis civilizatoria. Cada una tiene caracteristicas comunes, la
lucha por el territorio, los derechos, contra politicas extractivistas, contra el sistema

patriarcal-capitalista. Lo que los mueve al interior es el espiritu por lo comdn.

En la lucha por lo comdn es importante recuperar la memoria colectiva o la memoria
larga, con el fin de comprender el proceso historico de lo que han sido las comunidades
existentes antes del capitalismo, y que siguen siendo un recurso inagotable para imaginar
creativamente nuevas comunidades o comunidades recreadas. La memoria historica juega un
papel fundamental para mirar criticamente las debilidades y fortalezas de las comunidades
existentes, con el fin de no idealizar y aprender de nuestros dolores, fracasos y alegrias, de

tal manera que eso nos lleve siempre a reinventarnos, Rivera (2015).

3.1.1 La comunidad desde diversas perspectivas sociologicas

Desde las ciencias sociales la comunidad ha sido abordada con mayor detenimiento,
tiene una larga tradicion sociologica “(Tonnies 1887-1931) introdujo el empleo de la nocion
de la comunidad como categoria analitica en su libro ‘Comunidad y sociedad’, ambos
conceptos entendidos como formas ‘“tipicas’ de relacion social y no como esencia o realidades
empiricas”(Torres, 2003:10). Sin embargo, la comunidad de referencia tiene su caracter en
la esencia misma de ser-estar en comunidad y es una realidad de vida, experiencias marcadas

por el bien comdn
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Por su parte (Weber. en Torres, 2002) planteaba que: “la comunidad, es la relacion
en la cual la actitud de la accion social se inspira en el sentimiento subjetivo de los participes
en la constitucion de un todo; los vinculos comunitarios también generan un sentido de
pertenencia basado en ‘toda su suerte’ de fundamentos afectivos, emotivos y tradicionales”
(p.4). Esta definicion adn es insuficiente para comprender las relaciones no solo subjetivas
ya que estas se dan de forma intersubjetiva. Para abordar la comunidad no solo se trata de
ver de ver la actitud o vinculo social, sino que esta tiene una dimension voluntaria reiterada,
basada en una decision consiente, puesto que se puede tener actitud, pero es insuficiente si

ésta no se demuestra con acciones concretas en la vida cotidiana.

Mientras en las sociedades tradicionales la vida colectiva se articulaba en torno a lazos afectivos
basados en el parentesco, la proximidad territorial, la identidad étnica o la afinidad de sus
convicciones, en las ciudades modernas y el mundo de los negocios, la relacion social era
abstracta: se sustenta en contratos entre individuos, en acuerdos de intereses basados en la
utilidad. Pensadores con posiciones ideoldgicas tan disimiles como Marx, Proudhon y Comte,
coincidian en reconocer que la expansion de la modernidad capitalista, a la vez que desarticulaba
los vinculos y valores comunitarios, necesariamente impondria su racionalidad en las demas

esferas de la vida colectiva (Torres, 2002:4).

Este mismo autor presenta seis modalidades de relacion y vida colectiva de
comunidades, clasificacion que ofrece un panorama general para el andlisis de la comunidad
gue se pretende estudiar. Si bien, existen elementos que la tradicion socioldgica ofrece para
la comprension del tema, es importante recurrir a otros aspectos linglisticos para categorizar
y nombrar desde la propia lengua del contexto y también es importante considerar elementos

culturales que la antropologia ofrece el para su estudio de la comunidad.

Sin embargo la expresién comunidad provoca reacciones encontradas: para algunas
despiertas simpatias al evocar idilicos esquemas de vida unitaria y solidaria (...) para otros,
genera sospecha y escepticismo al ver en ella un anacronismo heredado del populismo
romantico (...), (Velasquez. en Torres, 2002). Tales imagenes son un obstaculo para abordar
la comunidad como un concepto que permita explicar ciertos tipos de relacion social actuales
gue podriamos considerar como comunitarios. Estoy de acuerdo cuando Torres (2003) sefiala

la importancia de reivindicarla comunidad como una categoria propositiva capaz describir,
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comprender, analizar y reflexionar las practicas discursivas, formas de vida existentes y

proyectos que generan valores, sentidos de pertenencia y reciprocidad desde lo comunitario.

Sobre el concepto de comunidad, se encuentran definiciones basicas como el de la
Real Academia de la Lengua Espafiola?? cualidad de comun. Otra de las nociones
generalizadas es el espacio de reunion, con frecuencia en el ambito escolar se nombra
comunidades académicas, universitarias o comunidades de conocimiento tal como lo
desarrolla (Wenger, 2001) en comunidades de practica desde una perspectiva pedagogica
para los procesos de aprendizaje. También aparece esta expresion en los discursos politicos,
activistas ambientales o sociales, empresas, politicas publicas, programas sociales, se hace
referencia a comunidad universitaria, comunidades cientificas, comunidades religiosas,
comunidad académica, comunidad de medicina y otras, en las que aparece como imagen de
lo que pretende alcanzar como fines comunes. Sin embargo, se plantean como formas

unitarias y homogéneas.

Como se puede observar la nocion de comunidad ha tenido un uso y abuso excesivo,
porque pareciera que cualquier elemento puede ser comunidad, como aquello que aglutina a
ciertas personas con caracteristicas compartidas o distintivas, que le da un cierto marco de
identidad. Por otro lado, la idea de comdn y (comunidad [es]) reiteradamente se piensa en
comunidades indigenas como aquellos espacios geogréaficos aislados, pobres, con tradiciones
y costumbres vistos desde el folklor, ademas de toda la carga discriminativa que conlleva en
el imaginario social pensado en la homogeneidad, ya que la nocién de comun se relaciona a

lo popular, hacia aquello que no tiene validez ni prestigio.

Por otra parte, autores como Dussel (2011), Zibechi (2015), Rivera (2015), ofrecen la
posibilidad de reflexionar la comunidad y lo comunitario desde una visién critica. En su
trabajo Communitas: origen y destino de la comunidad (Esposito, 2007:25-26) ofrece
elementos etimologicos de la idea de comunidad. Sefiala que: “[comdn] (commun, comune,

common, kommun) es lo que no es propio, que empieza alli donde lo propio termina.] Lo

22 http://lema.rae.es/drae/?val=comunidad
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commun se relaciona con la idea de munus como la obligacion que se ha contraido con el
otro. La gratitud exige una nueva donacién, el dar que determina entre el uno y el otro un
compromiso, prevaleciendo actos de reciprocidad, el intercambio por lo recibido”. Como
ejemplo, en la comunidad de Tataltepec de Valdés, el siguiente testimonio expresa que: el
trabajo es reciproco, que se ve reflejado en nuestras mayordomias (festividades religiosas)
y también acompafiar a velar a un muerto y lo hacemos gratuitamente (Platica informal,
2016).

Por ello es necesario reivindicar criticamente la comunidad como categoria practica-
vivencial, que brinda elementos tedricos desde otra Idgica de construccion, trayendo al debate
actual las formas heterogéneas de vida comunitaria principalmente de los pueblos indigenas
y de otras reivindicaciones que emergen como alternativas sociales. Entonces, se hace
referencia de comunidad (es) dado, que si bien existen rasgos comunes, no se puede negar la
existencia de la heterogeneidad y diversidad de las formas en que se vive y construye una
comunidad a otra, es decir, las caracteristicas culturales, sociales, étnicas y politicas que
configuran a cada sociedad rige en su capacidad de decision, en la forma en que esta se auto-
gobiernay reproduce la vida. Reconociendo las formas plurales de estas realidades concretas
permite avanzar en su comprension y ubicarlas como realidades en la que confluyen

constantemente en practicas locales-globales.

Aunado a lo anterior, me interesa analizar el tema de la comunidad y lo comunitario
en un escenario en el que se vislumbra como horizonte de posibilidad y alternativa frente a
un sistema hegemonico y capitalista, no solo en el &ambito educativo, puesto que también se
proyecta lo comunitario en el campo de lo econémico, cultural, social y como aquella accién
intrinseca de la humanidad a la cual tenemos que aspirar, esto por razones de la crisis
planetaria y humanitaria. Representa un reto para su estudio y abordaje por las distintas
aristas que el tema conlleva, los discursos surgen desde las mismas politicas de estado, los
movimientos sociales, sistema educativo, alternativas educativas y de las mismas
comunidades, asi llamadas de base, siendo estas campesinas, indigenas, afroscendientes,
mujeres, colectivos urbanos, poblacion de la diversidad sexual, etc., cada una de estos actores

sociales reivindica lo comunitario como bandera de lucha, pero que cada una construye y
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sobre todo hace de lo comun préacticas heterogéneas que se tienen que entender en espacios
y tiempos concretos y sujetos historizados. Porque lo coman corre el peligro de relativizarse
y confundir aquellas luchas que histéricamente han vivido en un ejercicio de colectividad,
con procesos que se nombran comunitarios pero que en el fondo reproducen y acrecientan
las desigualdades y se convierten en espacios clasistas a la que algunos cuantos acceden en

nombre de lo comUn.

Abordar lo comudn en la comunidad de Tataltepec de Valdés y sobre todo la educacion
comunitaria que viven, construyen y reproducen los chatinos en su territorio, conlleva un
ejercicio de andlisis a partir de lentes criticos, mirar esta problematica a partir de la
identificacion de elementos y practicas discursivas heredadas del sistema patriarcal,
econémico y legado colonial, para seguir cuestionando el como estamos, donde estamos y

hacia dénde vamos, puesto que existen aspectos innegables que dafan el tejido comunitario.

3.1.2 La comunidad como horizonte

Indagando sobre el concepto de comunidad existen diversas miradas
interdisciplinarias que abordan la tematica en areas como la Sociologia, Antropologia,
Economia, etc. El riesgo que se corre al intentar definir la comunidad, ya que existe una
polisemia conceptual cuando se trata de determinar lo que es o no la comunidad. Genera
dificultad al caracterizar la comunidad chatina partiendo de una definicion, se torna complejo
aun cuando se aborda desde expresiones eurocéntricas dominantes, tampoco con preceptos
muy especificos o generales porque pueden excluir aquellas, que paraddjicamente exceden
la definicion. Las implicaciones conceptuales repercuten en como perciben la comunidad,
algunos adjetivos son atribuidos como sinénimo de pobres, indigenas, campesino, rurales,
marginados, asociado a la diferencia negada. Lo que se sugiere es mirar estas realidades a
partir de reflexiones y categorias que siguen surgiendo desde los pueblos indigenas,

movimientos sociopoliticos y desde las bases comunitarias.

Analizar y crear practicas discursivas sobre, en'y con la comunidad abre posibilidades

de situar a ésta en tiempo, espacios concretos e historizados, que tienen como rasgo comdn
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la colectividad. En este sentido, “se trata de romper con la tradicion epistémica dualista,
producto del pensamiento cartesiano, de dividir entre la lucha de lo nuevo y viejo, lo bueno
y lo malo. La discusién central, no es la mirada conceptual como un campo de batalla, en la
que se analice la comunidad desde la abstraccion y poner una vestidura a las luchas y
practicas comunitarias desde parametros conceptuales” (Grosfoguel, 2015). La reflexion nos
debe encaminar hacia las vivencias comunitarias, como ha sefialado (Zibechi, 2015 en el
Congreso de Comunalidad):

Las luchas no se hacen de conceptos, se hacen desde las précticas. No hay conceptos
anticapitalistas, los conceptos no luchan, no toman las armas, no hacen barricadas, la lucha en
torno al concepto es importante e interesante, puede abrir pautas de discusion, pero hay luchas
que no solo son conceptos. No por poner el concepto correcto se resuelve el problema del
anticapitalismo, de la sobrevivencia, de la crisis civilizatoria, pueden servir como una herramienta

de lucha, pero hay herramientas mas contundentes que tenemos que usar.

Asimismo, Torres (2003) da cuenta, que la idea de comunidad es un recurso
inagotable, que la preeminencia de vinculos y valores comunitarios en los espacios y
coyunturas especificas de la vida social sefialados, no significa que entre sus participantes no
existan diferencias ni jerarquias internas. Los procesos historicos han dado evidencias de que
al interior de las sociedades tradicionales, de las comunidades territoriales y emocionales, las
relaciones comunitarias no siempre se dan entre iguales, sino también entre jerarquias y
dominacién; del mismo modo, no son ajenas las diferenciaciones y tensiones internas, los
cuales les imprimen dinamismo y complejidad a los esquemas relacionales, de vida y de

pertenencia comunitaria (p.17).

Para el analisis de la comunidad parto por nombrarla desde la practica vivida, como
una cuestién de reivindicar lo que en el cotidiano los actores sociales viven, sienten, hacen y
reproducen, desde las préacticas discursivas en las que nombran, crean y recrean desde lo

comunitario. En la comprension de esta nocion de comunidad Zibechi (2015) sefiala que:

Las comunidades indigenas son un ejemplo de que las relaciones sociales estan sustentadas por

lazos de reciprocidad. Las interacciones no estan motivadas por el dinero como eje central,
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aparece como valor de uso, el dinero no estructura la vida cotidiana, estd subordinado a las

relaciones de confianza, desde la colectividad se tejen relaciones de hermandad comunitaria.

Ademas, este mismo autor sefiala que la comunidad son practicas, modos de hacer,
de vivir de producir y reproducir la vida, que transcurren en espacios, con modos y tiempos

para la toma de decisiones y mecanismos para hacerlas respetar (p.189).

Pero, como en toda organizacion colectiva y social se tienen contradicciones, sin
duda, es producto de ser humano. Pero esto no quiere decir que no se nombre, se evidencie,
sino todo lo contrario se busca el dialogo y el consenso para trabajar sobre las debilidades al
interior de cada comunidad. Una de las criticas frecuentes es que en las comunidades
indigenas existen conflictos, tensiones y opresion, es real la existencia, como lo es en las
familias, en las escuelas, en las academias y ciudades, lo que me parece grave es querer
desestimar la lucha por construir o vivir comunitariamente. Ademas, que muchos de los
problemas al interior de la comunidad son el resultado de un sistema mercantilista que se ha

encargado de destruir, reprimir y desarticular la organizacion colectiva.

3.2. LA COMUNALIDAD COMO HERRAMIENTA DE ANALISIS

Se hace necesario en la construccion de esta investigacion el anélisis y la reflexion de
la categoria de comunalidad como planteamiento de un cuerpo politico-tedrico, ya que se
enmarca dentro de la propuesta educativa del Estado de Oaxaca, y esto necesariamente me
Ileva a su revision y tomar postura con respecto a categoria de andlisis, dado el contexto de
la investigacion. Dicho concepto es util y tiene la potencia de abordar aspectos comunes en
las diversas geograficas del Estado de Oaxaca, lo comin como denominador en el modo de
vida de los pueblos indigenas en esta entidad. Con base en la experiencia en mi comunidad
y este trabajo el debate educativo del concepto en relacion con esta investigacion aporta en
cierta medida elementos comunes como: el territorio, el trabajo, las fiestas-mayordomias, ser
hablantes de lengua indigena y gobernabilidad expresada en el sistema normativo interno.
Sin embargo, existen diferencias que con el concepto no se dejan ver, ya que en cada contexto
especifico el sistema capitalista ha atravesado la vida comunitaria, es por ello que se requiere

abordar cada espacio de acuerdo a sus procesos internos.
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El primer acercamiento al concepto de comunalidad fue en un contexto académico,
dentro del Programa de estudios de la Maestria en Desarrollo Educativo, en la Linea de
investigacion Diversidad Sociocultural y Linguistica, a través de una revision de textos
escritos por las personas que acufian esta nocion (véase Martinez 2010, Rendon 2002 y
Maldonado 2011). Los puntos de encuentro en relacion con la Sierra Mixe y la Costa, estan
trazados por una historia, tradicion y forma de vida comunitaria aparentemente con

similitudes, pero marcadas de diferencias geograficas, territoriales e ideoldgicas.

La interpretacion que realizo sobre el concepto de comunalidad y el planteamiento
mismo, parte de una revision principalmente de textos que los mismos autores han escrito,
en este caso sus iniciadores, planteando interrogantes para abrir posibilidades de dialogo o
simplemente poder cuestionarnos temas comunes y diferenciados en espacios y procesos

historicos especificos.

La primera cuestion tiene que ver con el origen etimoldgico de la palabra y lo que me
evoca, comuna-li-dad, la primera idea da cuenta de vida en comuna y necesariamente lo
relaciono con la comuna francesa, reconociendo el proceso histérico de la palabra misma, el
planteamiento y los antecedentes en el que surge. Ante esto me preguntaba como escapar del
juego del lenguaje, como salir de la colonizacidn del lenguaje, que en este intento de nombrar
las cosas de diferentes maneras, parece llevarnos al mismo lugar con la particularidad del
disfraz conceptual. O bien, la comunalidad es nombrada en alguna lengua indigena nacional,
si este fuera el caso, como se entenderia su significado en la lengua castellana, si fuera
necesario su traduccién, lo pongo en términos del concepto porque segun mis referencias el
lugar en el que surge es en el campo académico, si bien, el planteamiento de fondo es la
forma comunitaria de la mayoria de los pueblos indigenas de Oaxaca, de los 572 municipios

existentes.

En este sentido, es importante cuestionar las formas en que se han nombrado como
auténticas, para hacer realmente un giro decolonial desde lo profundo como ha sostenido
Grosfoguel (2007). Ya que muchos de los términos que usamos tienen su tradicion basada en

el colonialismo y desde alli se reivindican como “originario”, para ello es importante
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enfrentar el problema de fondo, es ir a las raices para buscar un cambio paradigmatico con
principios mas holisticos. Asimismo, lograr miradas pluriversales, entre todos definamos que
es mejor para todos, reconociendo la pluralidad de formas, en este caso, reconocer la
pluralidad de comunidades existentes, de tal manera que no estariamos hablando de

comunalidad, en un sentido general, sino de comunalidad (es).

De ninguna manera estoy reflexionando sobre la lucha politica e ideologica, ni
tampoco del trabajo que hacen sus autores, asi mismo reconozco que la lucha o la discusion
central no es la discusion del concepto en si mismo, pero me parece importante reconocer las
potencias que abre para la reflexion. Si bien, se ha dicho que surge del didlogo entre
comunidades, pero es importante decir, que de una comunidad en especifico, y no se puede
generalizar en todo el estado de Oaxaca, porque los procesos socio-histéricos en cada
comunidad tienen su tiempo y espacio diversos, este trabajo es testimonio documentado de

los contrastes entre la comunalidad en Guelatao y comunidad de Tataltepec de Valdés.

3.2.1 Antecedentes socio-histéricos de la comunalidad

En Oaxaca la comunalidad aparece por primera vez hace 30 afios aproximadamente,
se gestd en el reencuentro entre las comunidades de la Sierra Juarez y una generacion de
hombres y mujeres ayuujk y ben gwlhax que, luego de haber emigrado a la ciudad para
estudiar o trabajar, regresaron a sus pueblos y se comprometieron e incorporaron a los
distintos procesos de lucha que estaban en marcha: Floriberto Diaz en Tlahuitoltepec; Jaime
Martinez Luna en Guelatao y el distrito de Ixtlan; Joel Aquino y Juana Vazquez en la
comunidad de Yalalag (Aquino, 2013:8).

Surge como categoria analitica para explicar la forma de vida y organizacién
comunitaria de la Sierra Mixe, pero también como expresidn de las subjetividades compartida
por los habitantes. Aparece en un contexto académico dentro las corrientes antropologicas,
con la particularidad de la orientacion de lucha de los pueblos indigenas, como una forma de

identificar y reconocer una ideologia politica.
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Para Martinez (2010) la comunalidad representa “el pensamiento y la accion de la
vida comunitaria”, la define también como “una ideologia emanada de acciones que portan
los pueblos indios (...) que nos ha permitido enfrentar y resolver infinidad de retos y

problemas a lo largo de la historia”.

La idea de comunalidad se centra principalmente en la categoria territorio, de alli que
Floriberto Diaz y Jaime Luna han sefialado que se esta hablando de formas de vida concreta
y no se define en abstracto, se expresa a través de ciertos elementos que generalmente en el

estado de Oaxaca comparten las comunidades:

*Un espacio territorial, demarcado y definido por la posesion

*Una historia comun, que circula de boca en boca y de una generacion a otra.

*Una variante de la lengua del pueblo, a partir de la cual identificamos nuestro idioma
coman.

* Una organizacion que define lo politico, cultural, social, civil, econémico y
religioso.

* Un sistema comunitario de procuracion y administracion de justicia.

La comunalidad estaria compuesta por cinco elementos basicos que son: 1. La Tierra,
como Madre y como territorio; 2. EI consenso en Asamblea para la toma de decisiones; 3. El
servicio gratuito, como ejercicio de autoridad; 4. El trabajo colectivo, como acto de
recreacion y 5. Los ritos y ceremonias, como expresion del don comunal (Martinez, 2010)
plantea tres principios de la comunalidad:

Trabajo: en la explicacién o el andlisis de la comunalidad, ubicamos al trabajo
colectivo como un pilar para la adquisicion de condiciones con la finalidad de dirigir,
encauzar, organizar, representar a la comunidad. Esto se ve en todos lados, pero en la
comunalidad todos podrian ascender en la pirdmide de representacion siempre y cuando el
trabajo y su comportamiento personal sea considerado adecuado para elevarse al maximo del

prestigio social.
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Respeto: el reconocimiento del otro en la totalidad de la vida supone un respeto. En
la medida que lo reconoces lo haces parte tuya, como tal lo respetas. Esto es lo que no existe
en el pensamiento del colonizador, quien separa uno del otro, el sujeto convierte en objeto al

otro.

Reciprocidad: ser reciproco es casi lo mismo que depender del otro. T das lo que
tienes y el otro te da en reciprocidad, lo mismo o algo parecido a lo que diste. Es de vital
importancia comprender esta relacion porque de esa manera entenderemos la horizontalidad
en el trabajo, en el festejo, incluso en la representatividad, porque ésta también es una

obligacion.

Por otra parte, la comunalidad se nutre de las perspectivas tedricas del pensamiento
latinoamericano, desde planteamientos filosoficos de la teologia de la liberacion, las
epistemologias del Sur, propuesta desarrollada por Boaventura de Sousa. Los aportes de la
descolonizacion y decolonialidad se centran en el terreno socioldgico y politico. Aunado a
esto, el planteamiento de la interculturalidad se mira desde el lente de lo que se conoce como

interculturalidad critica (Aquino, 2013:7).

El planteamiento de comunalizar a través de acciones educativas en el Estado de
Oaxaca, segun sus autores, permitirian fortalecer la vida comunitaria sostenida en la
organizacion sociopolitica ancestral y actual de los pueblos indigenas. En este contexto se
propone a través del Plan para la Transformacion de la Educacién de Oaxaca (PETEQO) como

uno de los principios educativos, la comunalidad.

3.2.2 Potencias y retos de la comunalidad

La idea de comunalidad como categoria analitica permite en términos
epistemoldgicos reconocer que existen otras formas de construccion de conocimientos, de
visibilizar y valorizar los conocimientos de los grupos no hegemonicos. En el contexto de la
Sierra Mixe surge como movimiento politico de emancipacion, una respuesta al

colonialismo, con la aclaracion pertinente que la forma de vida comunitaria que da cuerpo al
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concepto de comunalidad existia antes de la colonizacion. Si bien, sus autores pusieron en el
debate politico y académico una categoria, que sirve como herramienta de analisis y reflexion
de los procesos comunitarios, recurso que tienen diversas posibilidades de seguirse
profundizando, a la vez en términos de experiencias concretas, el concepto adolece del
problema de que no se ha logrado la apropiacion en las bases, es decir, en el lenguaje
cotidiano de las comunidades, en el caso especifico de Tataltepec de Valdés es un término
que es desconocido por sus habitantes. En el caso de los profesores que laboran en educacion
indigena hacen uso del concepto, sin embargo, las personas en su cotidianeidad es ignorado,
ya que al preguntarles han dicho qué es eso, quién dice eso, no habia escuchado esa palabra

antes, nosotros aqui en la comunidad no sabemos de eso.

¢Es aplicable la comunalidad al territorio oaxaquefio?, ¢puede un término ser
apropiado y formar parte del imaginario de un territorio, si este no nace o al menos no se
conoce en el contexto? Considerando los diferentes contrastes, tensiones, problematicas y
diferencias entre comunidad y comunidad, por sefialar la cercania territorial entre pueblos,
incluso entre regiones mismas. Surge esta inquietud a raiz de que he tratado de observar y
escuchar en el discurso cotidiano de la comunidad de Tataltepec de Valdés, en la que

reiteradamente se nombra, habla, discute y se piensa bajo la idea de comunidad.

Algunas de las inquietudes que me provoca la comunalidad, y las planteo en forma
de preguntas, quiza desde lo que desconozco pueden existir vacios, pero considero puede
abrir posibilidades de seguir profundizando. ¢Cémo salir de los discursos modernos de
inclusion y exclusion que bajo estas formas de nombrar terminan segregando, y posicionando
en el no ser?, ;cOmo construir una propuesta educativa para la vida y para la humanidad?
Una educacion en la que todos los colores e identidades, si esa es la forma de nombrarlas,
puedan formar parte de ellas, de tal manera que el PETEO y la comunidad no termine
excluyendo a ese otro que negamos. En muchas conferencias se vuelve hacer insistencia de
la separacion del mestizo y del blanco, entonces no es volver a reproducir eso que tanto

criticamos.
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Como piensa el PETEO construir una propuesta educativa con un sistema de
formacion docente que viene arrastrando como parte de ese proceso de colonizacion y de las
politicas indigenistas. A raiz de estas politicas internas de manejo de la Coordinadora
Nacional de Trabajadores de la Educacion (CNTE) a propdsito y a manera anecdotica quiero
sefialar que hace algunos afios me encontraba en proceso de titulacion y con la intencion de
regresar a laborar en los pueblos chatinos me acerqué a la Supervision Escolar de Tataltepec
de Valdés para conocer cudl era el procedimiento para ingresar al magisterio. La respuesta
que encontré me resulta hasta hoy en dia violenta y transgresora, me dijeron: usted cree que
por formarse en una universidad ya puede venir aqui a ocupar un puesto, hay personas con
licenciatura que han iniciado de asistente de limpieza y han trabajado asi por muchos afios,
y que después de muchos afios estan de Asesor Técnico Pedagdgico. Vuelve a parecer esa
negacion hacia el otro, cuéles son los temores que enfrentamos ¢como propuesta?;Cuales

son los principios de la propuesta comunal? ¢ Cual es el centro de la propuesta?

¢Como construir el didlogo? si en el caso de mi comunidad entre pueblos cercanos
tenemos conflictos étnicos, ¢cdmo hacer ante esos casos de division territorial? y ¢Cémo

construir en la practica ese imaginario qué se esta planteando?

La comunalidad pretende abarcar el territorio oaxaquefo, es decir generalizarse, a
través de la propuesta educativa del Plan de Transformacion educativa de Oaxaca (PETEO)
pregunto, ¢no es realizar el mismo proceso que han implementado las politicas educativas

indigenistas de generalizar la educacion “para” los pueblos de Oaxaca?

Si bien ya se ha sefialado que nace en un contexto especifico, entonces cabe
preguntarnos como se plantea llevar a cabo en todo el Estado de Oaxaca, reconociendo que
cada pueblo en tiempo, espacio, ser-estar, se piensa y vive con ciertas particularidades
propias de cada contexto.

El reto continuo es abrir horizontes en la reflexion, planteando nuevos

cuestionamientos que surgen a partir de problemas o situaciones que en nuestras realidades
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enfrentamos de manera cotidiana. Muchos son los tentaculos de la hidra capitalista®®, una
realidad que nos demanda formas de lucha y movimientos para atacar, desde las politicas
neoliberales aplicadas en nuestras comunidades, el narcotrafico que ha impactado en la vida
comunitaria, los medios hegemodnicos de comunicacion con el que se impone una forma
generalizada de ser y vivir, la introduccién de las tecnologias, el Internet, celulares, que se

nos presentan como nuevos retos para seguir trabajando con las nuevas generaciones.

3.3 LA COMUNIDAD TRANSITIVA

Este recorrido exploratorio por las formas de comunidad-es me lleva a tomar posicion
con respecto a su descripcion y analisis de la comunidad chatina. Las definiciones revisadas
en los trabajos bibliograficos en algunos rasgos permite el analisis del problema desde
algunos ambitos sociales, politicos, aunque encasillarla en algunas de ellas limita su
comprension, porque la comunidad chatina es politica, tradicional, moderna, emocional, etc.
segun su tiempo, situacién y contexto. Encuadrarla a una definicién seria mutarla, negarle la
posibilidad de transformacion, de apertura, es por ello que nos valemos de la categoria de

“comunidad transitiva”, transitar en el sentido de puente y paso.

La descripcién analitica que se propone para la comprension de la comunidad chatina
se fundamenta en reivindicar el lenguaje comdn, la palabra cotidiana, como aquel debelador
de simbolos, significados y sentidos de lo que viven, sienten y hacen los chatinos.
Encaminado a superar la brecha entre la palabra y la accion, las palabras cobran vida y sentido
en las realidades donde se nombra desde su hacer. Reconociendo que esas palabras han sido
producto de una constante trasformacion, recreadas, renovadas y otras mas incorporadas
como parte del lenguaje propio o apropiado. Asimismo los datos empiricos sirven para la
interpretacion de la informacion, resultado del proceso exploratorio acompafiado de los
habitantes de la comunidad.

ZAnteriormente se ha dicho que esta nocion se recupera del Seminario Pensamiento Critico Frente a la Hidra Capitalista,
2015.
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Tambieén, se exponen de manera general los &mbitos, ejes y elementos que configuran
la comunidad de Tataltepec de Valdés, para ello se traza una ruta comprensiva de la estructura
compleja y holistica de este espacio comunitario, caracteristicas que no se dan de manera
aislada, sino todo lo contrario, la existencia de las partes tiene que ver con el todo, esa
totalidad da sentido y significado en ese espacio comunitario. Forma asi ese tejido polifonico,
heterogéneo y diverso en sus multiples articulaciones. El territorio, trabajo comunitario,
familia y poder comunitario, son dimensiones que se tejen en relacion con los ejes de la
espiritualidad, reciprocidad (dar y recibir), tso’o (el bien y lo bueno) y a su vez se entrelazan
aquellos elementos simbolicos, identitarios y politicos que juntos forman la casa comunitaria.
La categoria de “comunidad transitiva” es un recurso analitico que brinda posibilidades de
explicar y ubicar el contexto actual de la investigacion como antesala de las practicas de
participacion comunitaria en las que se fundamenta el acto educativo de los chatinos de

Tataltepec de Valdés.

La “comunidad transitiva” se usa en esta investigacion como categoria de analisis a
partir de elementos préacticos-vivenciales que se observaron en el trabajo de campo
desarrollado en la comunidad, y con este constructo puedo visualizar diferentes practicas que
conforman la educacion comunitaria. Esta idea permite pensar el transitar como aquello que
no permanece estatico, que siempre estd en movimiento, un ir y venir, en la que los actores
sociales de la comunidad viven en un caminar en espiral, en donde el pasado enviste el
presente para vislumbrar un horizonte que cobra forma de futuro. Se transita hacia el pasado
para retomar elementos que son Utiles en el presente, se camina hacia adelante para sofiar el
futuro de las nuevas generaciones. Es decir, lo comunitario va tomando maltiples formas de
acuerdo a la heterogeneidad de situaciones que se le presenten. Transitan entre lo que se
conoce moderno y tradicional, toma multiples colores la casa comunitaria. Aunado a lo
anterior, la nocion de transitar permite ubicar el contexto actual en que viven los chatinos de
Tataltepec de Valdés. Reconociendo que la forma de vida comunitaria se encuentra en un
constante ejercicio de movimiento, un movimiento cadtico, inestable, dinamicas
contradictorias y que no siempre es armonioso en su totalidad de relaciones humanas y

naturaleza. Si bien se cimienta en un territorio, en una memoria colectiva compartida, una
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identidad étnica, también se dan procesos de resistencia, se reivindican préacticas, formas de

gobernar.

Tambien, se realizan alianzas con otros colectivos, organizaciones que caminan de la
mano de estos territorios, porque existen sentimientos comunes frente a un sistema
mercantilista y de la mano de ellos se camina hacia la construccion de redes comunitarias

que buscan extenderse més alla del territorio y mas alla de las fronteras.

Se hace referencia de *“comunidad transitiva” porque no se circunscribe a una
comunidad exclusivamente tradicional o ancestral, tampoco una sociedad moderna, a nivel
local coexisten elementos culturales de una larga tradicion, pero también existen elementos
modernos, esta en un ir y venir, transita entre practicas locales y globales. Transita en una
resistencia frente al capitalismo salvaje, pero también hace parte de él, pues las grandes
trasnacionales han llegado cada vez més a las comunidades transgrediendo los sistemas de
alimentacion propios, y en ese transitar la gente ha observado las consecuencias de sus
cambios de alimentacion y nuevamente retorna hacia sus viejas practicas. Transita en
incorporar practicas de siembra que el sistema le ha vendido como utiles, pero los campesinos
han empezado a notar los grandes cambios en la tierra. Algunos testimonios han expresado:
nos preocupa que el agua se esta acabando, algunos aguajes se estan secando, es por ello

que transitan hacia otras formas de sostener los recursos naturales.

Entonces, pensar en la comunidad chatina es pensarla en términos de la ldgica
contemporanea, multiforme, en las dinamicas culturales y procesos sociales concretos que
configuran un sentido y horizonte comun, en la que algunas practicas tienen un origen
historico propio. Pero, como sefiala Rivera (2010) “abigarradas ” (p.7), a través de los cuales
han sido y siguen siendo producidas, reproducidas, transformadas y nuevamente producidas

para responder a las necesidades de una época actual.

La comunidad chatina no esta exenta de las relaciones de poder a nivel local, estatal,
nacional y de la estructura del sistema capitalista, asi mismo se hacen presentes las

desigualdades socioecondmicas, violencia, dominacién e imposicion de un modelo
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hegemanico de vivir y estar. La comunidad que esta atravesada por las contradicciones del
capital; puesto que se ha encargado de empobrecerla y oprimirla con la dominacién de un
sistema mercantilista. De ahi que resulta un desafio seguir produciendo y haciendo un modo
de vida lo comdn en un escenario de constantes tensiones y contradicciones en las que se
bifurcan dindmicas culturales propias de reciprocidad, el poder colectivo y su dimension de
consenso y acuerdo del bien comln y de aquellas préacticas sociales que configuran lo
comunitario que coexisten en relacion con las formas instituidas del estado y del mercado,

en un ambiente abigarrado y conflictivo.

En esta I6gica se proponen tres categorias ejes para la comprension del tema, para
ello es necesario explicitar la forma en que se aborda cada una de ellas en este trabajo.
Estas son una conjuncién de mis experiencias vitales y politicas en la comunidad, al
mismo tiempo de mi formacion académica. Por lo tanto, resultan un sustento base desde

donde se pretende analizar el trabajo.

= Comun: la aspiracion, la genesis, lo que se hace, construye y lo que se siembra.

= Comunidad: la casa, ideal concretizado, la base, el soporte, la forma de vida,
existencia, un modo de vida establecida por un vinculo que se concretiza cuando el
sujeto elige y decide esa forma de vida.

= Comunitario: el acto politico, es una forma de construccion de democracia, del poder
del pueblo hecha por este y para este, espacio para la formacion de ciudadanos

comunitarios (Villoro, 2003).

Entonces, lo comun en la comunidad de Tataltepec de Valdés se expresa a traves del
principio tso’o= bueno o bien, tso’o la (estd mejor), tso’o nde é (estd bien aqui, esta bueno
este lugar). Expresion bien o bueno es la palabra viva que guia la vida social y colectiva de
ésta, dota de sentido y significado cada accion que los actores sociales realizan en nombre
del bien comun. Este hacer es parte de las demandas de las dindmicas socioculturales que
exige a cada miembro su voluntad reiterada de querer pertenecer a la misma. Como podemos
observar en este testimonio nos muestra su relacionalidad en funcion del principio comdn

servir a la gente primero, luego tu, no servirte de la gente, ser una persona de bien, desde
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abajo hacer bien con la gente (Extracto de entrevista 1, 2015). Un horizonte comun que se

construye en devenir, que es inacabado y que tiene la capacidad de re-generarse asimismo.

Esa aspiracion del bien comdn o de la buena vida, del ser buena persona o buena
gente, se concretiza en las practicas reiteradas, como se ha mencionado en la reciprocidad
entendida como dar y recibir, en el discurso cotidiano de las personas hablan y hacen de la
vida un tejido del compartir. Para poder recibir un beneficio de la comunidad, primero tienes
que haber dado algo a cambio de ello. Dar para recibir, es un ejercicio de ida y vuelta, que
no se dice, sino intrinsecamente se sabe y hace. Por ejemplo: cuando una persona muere se
tiene la costumbre de acompafar a los familiares, ese acompafiamiento es presencial, la
persona acude a la casa para brindar su servicio, realizan actividades de limpieza, comida,
preparacion del espacio en el que se vela al fallecido, el acto de acompafiar es mostrar
solidaridad con la familia, también se acompafia compartiendo el dolor, pues es alli cuando
se expresa en palabras y abrazos el estar. Acompafar también implica dar alimentos o
productos que se necesitaran para velar y despedir a la persona, el maiz es el producto
principal que se ofrenda. Con esta practica se garantiza el recibir lo que se ha dado en nombre
de lo comun, es reafirmar el principio de hacer bien, se cumple con la funcion de ser buena

persona, valorada por el buen hacer con los otros.

El tso’o (el bien y lo bueno), la reciprocidad (dar y recibir) y la espiritualidad (se
desarrolla en los siguientes apartados) como préactica de relacién con la naturaleza y practicas
de religiosidad expresada en sus fiestas diversas, principios que se expresan en el dia a dia
de la comunidad. Pero para que exista comunidad necesariamente se necesitan los sujetos
que produzcan lo comun, estos actores comunitarios precisa ubicarlos en un tiempo y espacio
y con las caracteristicas antes dadas, podemos sefialar que ellos son las piezas que dan forma

al tejido comunitario, se teje comunidad a partir de sus cuerpos comunitarios.

Por razones de tiempo y espacio se abordan los cimientos de la casa comunitaria
territorio, trabajo comunitario, familia y poder comunitario, pero de manera articulada e
intrinseca estan relacionadas con aspectos del compartamiento comunitario(esta condicion
se hace visible en las formas de participacion comunitaria) formando parte integral de los

valores comunitarios por mencionar algunos; respeto, solidaridad, responsabilidad,
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reciprocidad (dar-recibir) y las normas comunitarias, politicas , religiosas, leyes juridicas y

morales dentro de la l6gica de vida chatina.

Se inicia el proceso de formacion en la familia nuclear y el acto comunitario se
concretiza en la participacion comunitaria, es alli donde el sujeto colectivo es valorado por
su comportamiento, tema que se desarrolla en el capitulo IIl. Dentro de estas formas de
participacion encontramos aquellos elementos que formarian una tercera capa para la
configuracién del sujeto comunitario (identidad-es, lengua, simbolos, etc.), mismos que se
tejen de forma articulada con ejercicios de participacion en la gestion social para los

proyectos comunitarios en tres &mbitos principalmente: educacién, salud y economia.

3.3.1 El territorio chatino

A lo largo de la historia del hombre ha buscado un territorio como espacio vital para
construir su sociedad, al cual le dota de significado y sentido, distintas son las formas de
apropiarse y recrear ese espacio. En el caso de los pueblos indigenas ancestralmente su forma
de vida y organizacion se ha establecido en territorios fisicos, por su constante relacion con
la naturaleza-tierra. Las filosofias de estos pueblos llevan a préacticas ritualizadas del
territorio, desde la siembra de ombligo, peticién de lluvias, casamientos, etc., en los rios,
mares, lagunas, paramos, montafas, espacios simbolicos de armonia ser humano-naturaleza.
Al cual, lo nombran a partir de interactuar con este, se establece asi una relacion de respeto
y afectividad con el espacio vivencial, en el que sus integrantes incorporan a su subjetividad
y esto lo afianza a un lugar. Asi mismo se adquiere compromiso de cuidado, defensa del

espacio vital y le configura un pensamiento de identidad.

La comunidad chatina tradicionalmente se ha establecido en un territorio fisico que
le ha servido para reproducir los conocimientos ancestrales, sobrevivencia y su forma de
vida. Este espacio vital tambien es simbolico, politico, cultural, un territorio que se expresa
en las diversas formas de territorialidad en la que lo viven, sienten y re-crean de manera
colectiva e individual. En él se conforman los tejidos sociales, este sirve para la conformacion

de la identidad chatina, como aquella accion que se realiza de forma transitiva, porque
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constantemente se renueva, los sujetos las rehacen conformen tiene otras experiencias, al

salir del territorio chatino y al retornar a la comunidad se reconfigura.

Tambien, el territorio se concibe como un espacio de lucha y defensa de la vida contra
aquellas acciones del sistema mercantilista, politicas extractivistas y el aparato estatal, ya que
es un lugar en disputa por los recursos naturales, el agua, el bosque, los rios y los minerales
que alli se salvaguardan. Incluso la defensa territorial se da entre chatinos que habitan la

comunidad y con comunidades vecinas, que atenten contra los bienes comunales.

Ademas, el territorio se teje desde diferentes lugares, este inicia desde el cuerpo como
territorio comunitario ya que esa corporalidad pasa por la experiencia de vida chatina, es
decir, cuando la mujer espera un bebé se inicia una serie de cuidado con el acompafiamiento
de otras mujeres, principalmente por la partera, he alli que se van adquiriendo experiencias
colectivas e individuales. Como parte del territorio se encuentra la familia, lugar en el que se
germinay reproduce la vida, es el centro desde cual se generan acciones que van dando forma

de vida comunitaria.

El territorio chatino en el &mbito comunal geopoliticamente se clasifica o diferencia

entre si bajo tres dimensiones como se presenta en la siguiente imagen:

7 )

Territorio W ( Territorio de
comunal comuneros
“reconocidos”

Territorio
individual

Figura 5: Dimensiones del territorio chatino,
Nayeli Mateo, 2016.
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El territorio comunal o tierras comunales® son todas aquellas reconocidas por
acuerdo municipal y que se declara inalienables, imprescriptibles e inembargables, para
garantizar el goce y disfrute de la comunidad de Tataltepec de Valdés y por su uso se divide

en.

I.  Tierras por asentamiento humano
Il.  Tierras parceladas
I1l.  Tierras de uso comun
IV. Tierras con destino especifico
V.  Tierras para ceremonias sagradas y de reserva ecoldgica.

Son todos los espacios publicos como los rios, bosques, arroyos, escuelas, iglesia,
plaza civica y todos aquellos que se encuentren delimitados y reconocidos en el Estatuto

comunal para el disfrute de la comunidad.

El territorio denominado agrario da el estatus de comunero reconocidos a las personas
que juridicamente adquieren derechos comunales, son aquellas que poseen fracciones de
territorio para el uso agricola y ganadero, ellos ademas de su condicion de ciudadanos, tienen
derechos y obligaciones comunales, teniendo una doble responsabilidad del cuidado de los
bienes comunitarios. En el articulo 44 del Estatuto comunal, titulo tercero sefiala las
caracteristicas de las personas que adquieren tierras bajo la figura de territorio de comunero

reconocido.

Con respecto del territorio individual o conocida como posesion territorial, no debe
entenderse como propiedad privada, porque la fraccion de tierra regularmente es de uso
doméstico, es para la construccién de viviendas que se ubican dentro del mismo territorio
comunal y se acata a la normatividad municipal. La forma de adquirir la posesion territorial
es en forma directa a la relacion de parentesco, a través de la donacion o traspaso de derechos.
Esta es la via que los chatinos garantizan que sus tierras se sigan traspasando de generacion
en generacion de familias, por otra parte, las relaciones de matrimonio con personas de otras

comunidades, sirve como puente para pertenecer al territorio de Tataltepec de Valdeés.

ZArticulo 68 del titulo cuarto apartado de las tierras comunales, Estatuto Comunal, Tataltepec de Valdés, Juquila, Oaxaca.
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Tambien existe la posibilidad que personas externas, sin ningun vinculo de parentesco
se asienten en la comunidad, para ello se permite la compra de tierra exclusivamente para la
construccion de vivienda, esto pasa por una decision colectiva para la venta e incorporacion
de este sujeto como miembro de la comunidad y con ello adquiere una serie de derechos y

obligaciones comunales.

Retomando autores que vienen analizando y acompafiando a los pueblos, y
organizaciones indigenas en la defensa y lucha de sus territorios frente al modelo neoliberal,
recupero a Zibechi (2015) para la comprension de la comunidad asentada en un territorio
geografico, simbolico, social, politico y espiritual, permite la defensa, reproduccién y

produccién de la vida en comdn.

Las comunidades arraigadas en territorios suelen estar acosadas por el sistema, estado y capital,
gue necesitan imponer su orden en todos los espacios y someter a sus leyes a todas las personas.
En este punto, las comunidades pueden optar por doblegarse al orden estatal-capitalista o resistir
por fuera del mismo. En este caso, se convierten en comunidades y territorios de resistencia. Para
afirmar sus rasgos, para defenderse de los intentos por subordinarlas, necesitan afirmarse como

espacios autdnomos, o sea autogobernados (p.191).

En este escenario de disputa cabe mencionar la importancia de la defensa del territorio
como espacio en el que se construye la comunidad, ademas afianzada a un proyecto de vida.
Actualmente, se enfrenta una lucha contra empresas hidroeléctricas. Esta resistencia se viene
trabajando con los pueblos mixtecos y afroamericanos en la que en el marco del Foro regional
‘Rios y Montafas en Peligro. Los pueblos y su derecho al territorio’ han denunciado que los
proyectos de presas hidroeléctricas, asi como de mineria, generan graves dafios en nuestros
territorios y medio ambiente, devastan nuestra agua y con ello ponen en riesgo la continuidad
de nuestra vida como pueblos, ya que generan dafos sociales y culturales. Nos dividen para
permitir la entrada de empresas trasnacionales. También son devastadores de nuestro medio
ambiente pues buscan inundar nuestras tierras y usan quimicos que contaminan el agua, el

suelo, el subsuelo e incluso el propio aire que respiramos?.

Phttp://desinformemonos.org.mx/comunidades-oaxaguenas-se-unen-contra-14-megaproyectos-en-gl-foro-rios-y-montanas-en-peligro/
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He aqui la importancia del territorio como espacio vital para generar vinculos
afectivos, hacer historia como sujetos colectivos, aprender de todos los seres y energias que
habitan ese espacio que le dan sentido y pertenencia a los sujetos, ademas que permite
construir autonomia-autogobierno, como modo de resistencia, ante los embates del sistema

y del estado.

El territorio también es un espacio de conflicto, contradicciones y tensiones agrarias
que se dan a nivel local entre familias, vecinos y comunidades colindantes, y estos conflictos
agrarios generan tension en la vida comunitaria. Ya a que las dindmicas de percepcion y
relacién con el territorio han ido modificandose con el transcurso del tiempo a raiz del valor
monetario que se le ha puesto a las tierras, donde la persona con mayor poder adquisitivo se
ha hecho duefio de grandes extensiones de tierra para el ganado o la agricultura. Existen al
menos dos vias por las cuales las personas se han hecho propietarias de las tierras: por la
migracion a Estados Unidos y por la ocupacion de un cargo de representatividad en el sistema

de servicios municipal.

= Aprendiendo desde el territorio

Otra de las dimensiones del territorio chatino es su funcion educativa como espacio o
espacios dentro de las multiples formas de vivir el territorio. Cada lugar es una posibilidad
de aprendizaje para conocer y re-conocer la propia vida comunitaria. Haber nacido y estar
viviendo en la comunidad no es una condicidn que garantice que se saben los limites
geograficos, las veredas, porque es necesario recorrer el territorio chatino en todas sus
dimensiones, para ello es importante volver a conocer, es decir, mirar nuevamente con 0jos

criticos, retornar para volver a ver el territorio con otra mirada.

La generacién adulta, pero principalmente los hombres quienes caminan por las
montafias, bosques, rios, han mencionado que se requiere valor, coraje, tener fuerza para
andar esas tierras, pero sobre todo se necesita saber las veredas para cortar camino, re-
conocer los lugares de peligro, saber escuchar el lengua de la naturaleza, saber andar con

paso firme, saber distinguir las plantas para curarse en caso de picaduras de animales, entre
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otros. El siguiente testimonio sefiala: los jovenes de ahora no conocen las colindancias, las
mojoneras, rio frio, no han andado esos lugares, necesitan conocerlo, por eso creo que €s
importante que las autoridades comunales realicen recorridos para ellos conozcan su

territorio, incluso le he dicho a mi hijo que si se hace esos recorridos él vaya [Participacion de

un lider de la comunidad en la asamblea realizada en la oficina del Comisariado de Bienes Comunales, el tema
que convocaba a dicha reunién fue el plan de trabajo de dicha autoridades, con todo temas principales, el

cuidado del agua y la reforestacion].

Pertenecer y vivir en la comunidad también implica conocer las fronteras invisibles
gue se expresan en la cotidianeidad de los espacios en los que se viven. Existen de manera
invisible, es decir, no son limites enmarcados por un muro o malla, sino que se debe saber a
qué lugares esta permitido entrar, cuando, donde, porqué y como. Esas formas de vivir el
territorio no se expresan de manera tangible, sin embargo estan alli invisibles, pero visibles

para aquellos que conocen el territorio.

El territorio es un recurso inacabado, los sujetos renuevan las formas de pensarlo,
percibirlo y vivirlo a partir de los procesos de cambio que se van generando con el paso del

tiempo y con las demandas internas y externas.

3.3.2 Trabajo comunitario

La comprension del &mbito del trabajo comunitario implica sacarlo de la légica del
capitalismo, como valor monetario, si no considerandolo como valor de uso. Para la
comunidad chatina el trabajo ademas de ser una actividad que concretiza lo comun, es una
forma de percibir y vivir la vida, porque incluso en la lengua se nombra cha’kfi’a (kii’a=

trabajo), que significa gente de la palabra trabajosa.

El trabajo colectivo es una forma creativa de construccion de mundos posibles y de
resistencia frente a estrategias del estado y del mercado de eliminacion. Es una respuesta ante
las politicas sociales del gobierno en la que constantemente se intenta fragmentar la
organizacion colectiva, destinando recursos econémicos en la que histéricamente los pueblos

indigenas no se han caracterizado por relacionarse u organizarse a través del dinero, esto hoy
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en dia representa un reto por el cual se tienen que buscar formas propias de administrar los
recursos econdémicos que el Estado destina, con el fin de no poner en riesgo los trabajos
colectivos. Este tiene dos dimensiones: la material y subjetiva (...), la primera son todas
aquellas actividades que se realizan para generar autonomia en la comunidad y la segunda,

se relaciona con los trabajos colectivos que dan dignidad y autonomia (Zibechi, 2015:337)

Re-pensar el trabajo comunitario como un valor a desarrollarse en cada ser humano
supone considerar que genera autonomia individual y colectiva (...), en la que a través del
esfuerzo cotidiano dignifica el hacer (Zibechi, 2015:340). Las nuevas generaciones se
enfrentan a una sociedad en la que todo parece efimero, en la que no encuentran sentido y
significado al trabajo. La cultura del dinero facil se ha impuesto en el imaginario social, como
resultado de un sistema mercantil, como se ha vuelto la prostitucion, el narcotrafico y otros

problemas que tienen su raiz en la estructura social de esta civilizacion.

Los Misak?® al igual que los chatinos pensamos que el trabajo es todo el pensar y el
hacer. Es la materializacion de los suefios, de las visiones, de los saberes. Son todas las
experiencias cotidianas que le permiten transformar permanentemente su realidad en
perspectiva de lograr su supervivencia como persona, como integrante de la familia y como

miembro de la comunidad.

Cabe mencionar que existe en la comunidad una division del trabajo entre hombres y
mujeres, la diferencia radica en que cada actor social realiza una actividad de acuerdo a las
funciones y atribuciones comunitarias. Ademas, los trabajos también estan realizados por la
nifiez y la juventud chatina en la que se les designan trabajos de acuerdo a la situacion familiar

y comunitaria.

La preparacion para el trabajo forma parte de las estrategias de aprendizaje que la
comunidad desarrolla en los sujetos como vehiculo para un saber-hacer y ese se traduce en

que sabe trabajar, es decir, podra ser una persona de bien, util, que es capaz de servir en

ZEncuentro con las comunidades Guambianos en el Cauca, Colombia, durante la estancia académica en la Universidad de
Antioquia, Medellin, 2015.
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primer lugar a su familiay a la comunidad. Formacion que se realiza de manera gradual desde

la infancia hasta llegar a la vida adulta.

Tambien el trabajo es valorado como un aspecto de la identidad del sujeto, puesto que
se expresa, ese joven o esa muchacha es trabajador o trabajadora. Ademas el saber trabajar
en y con la comunidad en los tequios, mayordomias y servicios que la misma demande, va

generando que la persona gane el reconocimiento y respeto de la comunidad.

3.3.3 Procesos de socializacion y aprendizajes en la familia

Hasta el momento se ha sefialado dos pilares centrales que se cruzan con la familia.
Sin territorio no se puede trabajar la tierra ya que esta es la dadora de la vida. Territorio y
trabajo caminan juntos y quienes la producen y siembran la vida y la palabra son los sujetos
gue configuran y reconfiguran el entramado social a través de la heterogeneidad en la
conformacién y dindmicas internas de las familias. La familia es el espacio estratégico de
reproduccion de la vida en comunidad, es el lugar por excelencia educativo, aqui se inicia la
preparacion y formacion del sujeto comunitario, es el primer espacio de socializacién para
que aprenda a ser persona, ser buena gente, ser buen hijo, ser buen ciudadano?’, sefiala el
pueblo chatino. En este espacio se depositan las esperanzas de seguir siendo y viviendo en
comunidad. El sujeto comunitario inicia su vida en comun desde el vientre de la madre,
después de su nacimiento inicia su caminar en un principio de relacionalidad, se mueve a
través de mdaltiples relaciones de una familia comunitaria caracterizada por un nucleo

sanguineo, padrinos-compadres, amistades, vecinos y la familia extendida-comunidad.

Quiero sefialar de manera general algunos rasgos que caracterizan al compadrazgo,
amistades y la comunidad como familia extendida, para después centrarme en los procesos
sociales de la educacion en la infancia a través de tres categorias centrales el juego, trabajo

y la observacion.

L a nocidn de ciudadania en la comunidad chatina no es la misma a la que se formula desde el Estado-Nacion, implica diferentes
dimensiones de participacion politica en ambos niveles, aspecto que se desarrolla mas adelante.
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= Compadrazgo y amigos: tejiendo lazos

Las relaciones sociales de parentesco entre matrimonios, compadres (practicas
espirituales) y amigos forman parte importante dentro de la estructura de la organizacién
basica de la comunidad. El resultado de los procesos de las alianzas entre personas de la
misma comunidad o comunidades aledafias, es el nacimiento de un integrante a las redes
familiares que la constituyen. Se tiene la creencia que los padrinos tienen la obligacion y
responsabilidad de proteger, cuidar y vigilar el comportamiento del ahijado, para ello se

realiza diversos rituales de sanacion y proteccion para el bienestar de la persona.

= Lacomunidad como familia extendida

La familia extendida en la comunidad estd compuesta por nifios, ancianos, jovenes,
mujeres y hombres. Cada uno desde sus experiencias comparte los conocimientos para la
formacion del sujeto comunitario. También, éstan aquellos seres miticos que acompafian al
sujeto, es decir, su tona, su guardian y protector. La naturaleza, la tierra y el cosmos forman

parte de los maestros de vida de la familia comunitaria.

Para su presentacion fue organizada las familias bajo tres dimensiones: familia
nuclear (papa, mama y hermanos, la segunda red compuesta por la tercera generacion
sanguinea, compadres y amigos y la tercera capa familiar denominada comunidad. Ya que
he sefialado de manera reiterada en el entramado comunitario es una totalidad entretejida con
hilos que convergen, entonces tenemos que una de las funciones importantes de la familia
nuclear es brindar las herramientas necesarias para el desarrollo y bienestar de la persona
para una existencia atil, autbnoma, responsable en relacion con su entorno sociocultural y
natural. Un joven que participd en el grupo focal sefialo: que la familia moldea el ser, la
familia siempre tu formacioén como eres, como te van a conocer, tus valores mas que nada
(Grupo focal, 2015).

En el hogar la nifiez chatina empieza un proceso formativo con el acompafiamiento
protagénico de los adultos, estos se encargan de vigilar y cuidar las actividades de los nifios.

El vehiculo de aprendizaje es a través de la oralidad y el proceso de ensefianza es a partir del
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hacer-diciendo manifestado en practicas como el juego y la observacion que conlleva a la
realizacion del trabajo que los adultos designan a los infantes. Los padres comparten el
sentido de responsabilidad de educar, aconsejar y dar buen ejemplo a sus hijos para que al
llegar a la vida adulta sean capaces de sostenerse en todos los &mbitos de la vida y de
funcionar como un integrante competente en la comunidad. Asimismo, los hijos tienen como
obligacion respetarlos y cuidar de ellos en la ancianidad. Otra de las tareas de la familia es la
formacion en valores y las creencias que se construyen en relacién con su entorno
sociocultural, distinguiendo lo bueno y malo, lo que si y no se debe hacer, lo peligroso de lo
seguro, entre lo que es importante y lo que es irrelevante. Por ende, los padres constantemente
estan dando indicaciones del como hacer las cosas, llamando la atencién y corrigiendo
mientras el infante estd aprendiendo a realizar una determinada actividad. En este proceso
complementario entre padres e hijos reciben las bendiciones y el reconocimiento

comunitario.

Las y los nifios a través del juego imitan a reproducir las practicas comunitarias. El
acto en si es un proceso de aprendizaje cargado de simbolismos. EI comportamiento imitativo
pasa por la observacion atenta en las actividades que realiza el adulto, por ejemplo, en la
cocina cuando la madre se encuentra realizando las tortillas, la nifia juega a hacer lo mismo,
imita el movimiento de la mano, el amasado, el uso de la cantidad de agua y demas
aprendizajes que considere la madre que son necesarios adquirir, como he mostrado es una

observacion en el hacer- observar-haciendo.

Los trabajos que realizan los infantes se dan en una relacién compartida entre padres
e hijos y entre hermanos, en torno a las necesidades particulares de cada familia. Algunas de
las actividades que suelen realizar es el cuidado de hermanos, cuidado de animales, aseo de
la casa, ir de compras, dejar mensajes y cosas por la comunidad. En esta categoria del trabajo
se pueden notar diferencias significativas en la divisién de las actividades, en tanto que, las
nifias se quedan en el hogar aprendiendo de la madre, mientras que los nifios acompafan a
los padres o hermanos al trabajo en el campo. Del mismo modo, los infantes desempefian
actividades en las fiestas comunitarias colaborando con los mandados de compras, desde ese

momento a través del hacer y observacion esta participando en y con la comunidad.
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Por consiguiente, los nifios estan observados por los integrantes de la comunidad,
vigilando y regulando el comportamiento, es decir, si el nifio actu6 en contra de las reglas
comunitarias como haberse agarrado a golpes en la calle, la persona que lo vio puede ir con
los padres a comentarles de su actuar con la posibilidad de sugerir e incluso a aconsejar sobre

la educacion.

Para terminar, en la comunidad chatina la educacion de los nifios esta basada en el
buen ejemplo de los padres, en la practica de solidaridad, humildad, paciencia y el respeto a
los mayores. También se educa para que aprendan a vivir en interrelacion entre todos los
espiritus que habitan la comunidad. Las normas con las que educan los padres y madres son
las que se han establecido histéricamente de generacion en generacion por la comunidad.

3.3.4 Poder comunitario chatino

El ambito del poder comunitario se expresa en las practicas de organizacion socio-
politica, que sirve como referente para comprender la participacion comunitaria expresada
en la vida asamblearia. En esta investigacion se entiende el poder comunitario como la
expresion decisoria por la colectividad, la cual se dota de normas, leyes, mecanismos, entre
otras, para resolver asuntos comunes. El sujeto politico es él nos/otros a través de tramas de
relacién de reciprocidad, solidaridad y convivencia cotidiana, en un ejercicio autbnomo en el

gue constantemente se reactualiza y renueva para deliberar y consensar en colectivo.

Aunado a un conjunto de practicas sociopoliticas estructuradas histéricamente en lo
que se denominada normatividad chatina, configurada por regulaciones y pautas sociales que
rigen el comportamiento comunitario, “(...) es un sistema que abarca normas,
procedimientos y proceso de caracter politico que tiene una base filosofica, histérica y
politica que emana de las concepciones culturales de los pueblos indigenas, es decir, se
refiere a regulaciones que han surgido y se aplican a un orden social estructurado
histéricamente “ (Tovar & Chavajay, 2000:47).
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Este sistema ha sufrido transformaciones como resultado de las estructuras impuestas
por el colonialismo y en la actualidad a través de las politicas estatales y neoliberales el poder
comunitario se mueve en una correlacion de fuerzas, disputas y negociacion para seguir

haciendo y reproduciendo lo coman.

El conjunto de normas, leyes y mecanismos que configuran el sistema normativo
chatino rige el comportamiento de las personas en la cotidianidad de la comunidad. Si bien,
existe como eje el rector de lo comdn, pero no se niega la existencia de la personas, en este
sentido existen normas que regulan la convivencia de cada uno en la comunidad, a traves de
instituciones sociales que entrelazan lo familiar, lo comunitario y econdémico. Las
instituciones y formas de organizacion sociopolitica abarcan formas de autoridad desde:
consejos, comités, cabildos, baston de mando, mayordomos, policias, tenientes, regidores y
promotores; ejercicio del poder que unifica y establece diferencias entre lo sagrado, politico,
social y natural. Estas instituciones que se presentan de forma separada en términos de
andlisis, porque dicha estructura y normas estan relacionas unas con otras, forman un tejido

interconectado y totalizante.

En el lenguaje cotidiano las personas en la comunidad nombran este sistema como
usos y costumbres, denominacién que es producto de la imposicion de la colonia espafiola y
que si bien algunos términos fueron tomados como préstamos, ahora forman parte del
imaginario social apropiado y reapropiado. Este régimen de gobernabilidad tiene una
dimension sagrada y secular desde la propia filosofia chatina manifestada en una serie de
practicas socioculturales y espirituales en la vida diaria. El siguiente testimonio ayuda a
comprender la dimension sagrada en el poder politico y natural, articulada a una trama de
relacién entre lo que se considera ancestral y la religion catolica entonces, la costumbre del
pueblo, en primer lugar toca de la iglesia, los antepasados, los sefiores antepasados dejaron
muchas palabras, muchas costumbres, la costumbre es nombrar al mayordomo, nombrar a
las autoridades, ver que cumplan bien. Esa es la costumbre del pueblo (Extracto de entrevista
3, 2015).
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Esta primer lectura de lo que la comunidad vive y practica como costumbre, nos sirve
para situarla en relacion a las practicas de las dimensiones de la autoridad, ejercicio del poder
politico que demanda obediencia, servir gratuitamente, respetar a los mayores (nivel
jerarquia), realizar los trabajos colectivos y cumplir con los mandatos que las normas de

convivencia comunitaria demande.

La siguiente ilustracion da cuenta de la estructura que totaliza el ejercicio del poder
politico comunitario, representando las dimensiones principales en las que opera la
comunidad. Si bien, existen jerarquias en los cargos de acuerdo al tiempo y grado de servicio,
pero que se trabajan de manera interrelacionada, los distintos niveles de poder trabajan por

generar el bien comun.

Consejo
de sefiores

grandes %

Comités
escolar

Comité

de Comité de
Salud ancianos
Autoridade Alcalde
s religiosas Gnico

N\

Autoridades
de Bienes
Comunales,

Cabildo
Municipal

Autoridades A?
juridicas-
sindicatura

Figura 6: Dimensiones del poder politico-comunitario,

Nayeli Mateo, 2016.

Los niveles de autoridades presentados en la figura 5 se dan a través del proceso de
traspaso de mando, se refiere a las practicas de entrega y recibimiento del poder politico y
sagrado. Dentro de la estructura encontramos que existen y funcionan de manera coordinada
los distintos niveles de autoridad, sin embargo, con los que se mantiene directamente una
relaciébn mas cercana es con el Alcalde unico, Cabildo Municipal, Autoridades de Bienes
Comunales (véase anexo ), Autoridades de la Sindicatura y Autoridades Religiosas,
instituciones que son consideradas escalones para tener prestigio y ser lider en la comunidad,;

cada una de estas formas de gobierno tiene a su vez una jerarquia mayor que regula y vigila
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los mandatos comunitarios y sagrados, esta institucion es el Consejo de sefiores grandes y
Comité de Ancianos. De ahi que el caracter de representatividad en el ejercicio de
responsabilidades al asumir un cargo comunitario en lo individual se entiende como una
representacion de la colectividad ya que este es un sujeto colectivo. “El NOSOTROS, en
ultima instancia, es la ‘autoridad’ por excelencia, si bien se puede autorizar a algunos para
gue hable en nombre del NOSOTROS” (Lenkersdorf, 2005:82). Las autoridades son
personas que representan la voz, los intereses de la comunidad, se les elige y confieren
responsabilidades y compromisos para que trabajen por y en colectivo. Y si éstas no cumplen

con el encargo comunitario, se les remueve o destituye.

= Consejoy Comité de ancianos

Como ya se ha mencionado, en la estructura de gobierno, los representantes de mayor
prestigio esta conformado por los sefiores grandes, ancianos, asi conocidos en la comunidad.
Considero que ellos representan en términos metaforicos la biblioteca comunitaria, porque

han acumulado una serie de experiencias y conocimientos que son utiles para la comunidad.

Consejo
de sefiores
grandes

Presidente
Integrantes del
Consejo

Suplente
Secretario del
presidente

Figura 7:.Consejo de sefiores grandes,
Nayeli Mateo, 2016.

En la figura 7 se presenta la estructura integrada por el Comité de sefiores grandes y
Consejo de ancianos. Cabe sefalar, que existen diferencias y similitudes en las funciones de
ambos consejos, porgue trabajan de manera coordinada y complementaria para los trabajos

comunes. Los sefiores grandes son personas que histéricamente se han caracterizado por
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haber cumplido con todos los cargos en la comunidad y anteriormente por ser hablantes del
chatino, ya que en la actualidad es un porcentaje menor los que hablan el idioma. Este cargo
es gratuito y se desempeiia desde la fecha del nombramiento hasta su muerte. Dicha
institucion la coordina un presidente que trabaja en relacion con el Comité de Ancianos que

tiene una duracion de tres afios en el cargo.

El Consejo de ancianos tiene la funcion de vigilar que el cabildo municipal trabaje en
beneficio de la comunidad y de no ser asi estan facultados para hacer cumplir las demandas
del pueblo, como ellos han expresado: nosotros no tenemos hijos en las escuelas, pero
nosotros tenemos que hablar porgque hay muchos nifios, esos van a ir a la escuela, si no habla
uno todos se quedan callados y ya no van hacer nada (Extracto de entrevista 2, 2015). En un
primer momento se llama la atencién para que atiendan el encargo comunitario y lo que
procede, si no se atiende la peticion, es convocar a asamblea para manifestar la
inconformidad y que la gente cobre importancia de su participacion, poder y exigencia con
las autoridades, pero ademdas que cumplan con las responsabilidades adquiridas con la

comunidad.

= De como se llega a ser autoridad

De acuerdo al testimonio de un integrante del Consejo de sefiores grandes, narra: que
anteriormente (no preciso fecha) el proceso de eleccion de autoridades estaba a cargo del
Alcalde Unico (es la maxima autoridad de los usos y costumbres), que el Consejo de
Ancianos, como se conoce en la actualidad, estaba manejado por el Comité del Partido
Revolucionario Institucional (PRI), integrado por los ancianos de la comunidad (Extracto
de entrevista 6, 2016). Proceso socio histdrico que ha sufrido transformaciones de acuerdo a

las demandas del contexto politico y necesidades de la comunidad.

En un principio la toma de decisiones era de manera unilateral por el Alcalde, que
dirigia los trabajos con los topiles, policias y mayordomos. Posteriormente, a través del
Comité antes sefialado se vinculaban con el Alcalde para tomar decisiones en la comunidad.

Es asi como este grupo de personas ancianas van configurando la institucion normativa.
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Conforme las demandas del tiempo socio histérico de la comunidad en relacion con las
politicas del Estado, se fueron conformando las Regidurias y las estructuras del poder que
presentamos en este trabajo.

Si bien ya se ha mencionado que es el Consejo de Ancianos al que se le encarga de
tan delicada tarea, hacia el mes de agosto se lleva a cabo la primera reunién y ritual para el
nombramiento de autoridades religiosas, actividad que se realiza afio tras afio para el cuidado
de los santos y virgenes de la religion catolica, escalafon de la estructura politica comunitaria
para ocupar un cargo en el cabildo municipal. Hemos de sefialar que el nombramiento escrito
es dirigido por el Consejo de Ancianos y en el documento solo aparece el nombre del
ciudadano, porque se sobreentiende que la mujer es su compafiera y esta ayudara en el

cumplimiento de sus obligacion y responsabilidades como mayordomo.

l Fiscal |

‘ Mayordomo grande I

| Mayordomo por segunda vez I

| Mayordomo por primera vez I

Figura 8: Autoridades religiosas,
Nayeli Mateo, 2016.

Como aparece en la figura 8, primero se elige al fiscal (autoridad que coordina las
actividades religiosas, estatus que adquiere por haber dado los servicios comunitarios), luego
el mayordomo grande, continua en ese orden los mayordomos por segunda vez y por ultimo
mayordomo por primera vez. El ciclo de vida religiosa inicia el 15 de octubre y concluye la
misma fecha pero del afio siguiente, en ese ciclo se le consiga como sefiala este testimonio:
hagan la limpieza de la iglesia, que encienda su vela y la pague para que alcance para otra
vez, poner la luz al santo en el rosario, en la misa, que estén cuidando, cuidar la limosna de

la iglesia para que se compre ropa, vela, llega su tiempo que se ocupa, asi no mas hablamos
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nosotros, no se les pide que hagan fiesta porque muy pesado el tiempo decimos nosotros a
ellos (Extracto de entrevista 3, 2015).

Fotografia 3: Recibimiento y entrega de mayordomos.

Tataltepec de Valdés, por Leonel Sanchez, 2014,

Al terminar con el servicio comunitario las autoridades religiosas, en un acto de
agradecimiento eligen un dia en la que el sefior fiscal agradece a los mayordomos, por
cumplir con €l, en todo los mandados, los trabajos, tuvieron paciencia, asi se da las gracias,
esas son las costumbres (Extracto de entrevista 3, 2015).

= Cabildo Municipal

En el orden jerarquico primero se lleva a cabo el nombramiento de los mayordomos
y el recibimiento del cargo se realiza en el mes de octubre. Y para el mes de septiembre
Alcalde Municipal?® convoca al Consejo de Ancianos a una reunion interna para hacer una
propuesta de las personas candidatas a tener un cargo comunitario, los criterios que toman en
cuenta son los servicios de topil o policia (iglesia 0 municipio) ,1er. mayordomo, juez de

camino, 2do. mayordomo, teniente, [no existe un reglamento interno que indique el orden en que

ZEuncion que se desempefia por un afio de servicio.
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se realiza el servicio), tequios y las opiniones que emite durante las asambleas (opiniones mas bien,
mas derecho, que tienen buen pensamiento, que tengan valor, paciencia, aunque sea humilde tiene
buena fe, esas son las personas que van a la lista], bajo esta valoracion se elige en primer lugar
al presidente municipal, continua el nombramiento con el suplente del presidente, los
regidores propietarios con sus respectivos suplentes: Hacienda, Obras Publicas, Salud y
Educacidn, después se nombra los regidores de Cultura, Deportes y Desarrollo Rural y por

ultimo al sindico municipal (Extracto de entrevista 3, 2015).

Pasado un tiempo de ocho dias de la primera reunion el Consejo de Ancianos convoca
a una asamblea comunitaria para la eleccién popular, se presenta la lista con los candidatos
(regularmente hombres) para el consenso de la comunidad, en un ambiente de tension, de
polifonia, de diversidad de pensamiento, discusion, la gente valora los servicios comunitarios
y el buen comportamiento?® de las y los ciudadanos. Después de un tiempo de dialogo de las
opiniones vertidas a favor o en contra, las voces van siendo una sola y esta se expresa a traves
del voto (alzando la mano) y de alli inicia el conteo para legitimar y respaldar las decisiones
tomadas por todos los que alli participan, se le confiere asi a los representantes confianza
para que desempefien su cargo con valores de honestidad, respeto y solidaridad.

PEsta nocion se valora por el actuar de la persona en la comunidad, el respeto que muestra ante las personas de una edad mayor
(el acto de saludar, buenos dias, tardes o noches, seglin sea el caso, es simbolo de significado y del valor comunitario), no tener antecedentes
penales, cooperar para las festividades, ser hace travesuras con las demas personas, no ser conflictivo y demas atributos que la comunidad
valora del comportamiento del sujeto.
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Figura 9: Cabildo Municipal,
Nayeli Mateo, 2016.

En el esquema anterior se muestra la estructura del Cabildo Municipal integrado por
un Presidente y regidores, cada representatividad cuenta con la figura del suplente. El
objetivo de estas autoridades es organizar, administrar, coordinar los trabajos en la
comunidad, y cada uno de sus integrantes desempefia una funcion especifica dentro del
sistema gobierno, de acuerdo al cargo que fue electo. Ademas sus integrantes asumen la
responsabilidad de realizar tareas de gestion, administracion, ejecucion, etc., a nivel local,

regional, estatal y nacional.

Cabe mencionar que las y los ciudadanos que representan a la comunidad no
necesariamente tienen o reciben una formacion politica, técnica o administrativa para
desempefiar el cargo encomendado por la comunidad. De tal manera que asumir un cargo
representa un constante proceso de aprendizaje individual y colectivo en lo politico y

comunitario. Dado que muchas ocasiones las personas que llegan a formar parte del Cabildo
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Municipal desconocen ciertos rituales que la comunidad realiza y es alli que se inicia un

proceso auto-reflexivo de la identidad chatina.

=  Autoridades Juridicas-Sindicatura

Por otra, en ese mismo proceso de eleccion se nombra a las autoridades de la
Sindicatura, encargada de regular, administrar y aplicar las leyes y normas comunitarias,
ejercicio del poder que realiza de manera coordinada con el jefe de seccion, tenientes y
policias para mantener el orden publico. La manera de solucionar un conflicto se da por
medio de la conciliacion entre las personas involucradas y de no quedar resuelto, se pasa a la
segunda instancia que es la sindicatura y en caso de asesinato o delitos mayores se castiga
bajo las leyes del derecho penal del estado o federal segun la gravedad del delito. Para ilustrar
esta nocion, presentamos un ejemplo de la mediacion del conflicto: aqui cerca de la casa
estd una joven que tiene una cantina y vende hasta la 1 0 2 de la madrugada o més tarde, se
desvela uno, hay veces la gente esta cansada, por eso ya fue mi marido hablar con él por la
buena, para que entienda y parece que algo esta tranquilo, si no lo va a pasar al sindico
(Platica informal, 2015).

Sindicatura
Sindico

1

Jefe de seccion

Teniente Teniente Teniente Teniente

1° semana 2° semana 3°semana 4° semana
Policias Policias Policias L Policias
(1a10) (1a10) (1a10) (1a10)

Figura 10: Autoridades juridicas-sindicatura,
Nayeli Mateo, 2016.
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La Sindicatura conocida en la comunidad como el espacio y la representacion del
poder judicial, en la que se aplican normas, procedimientos, reglas y leyes comunitarias e
instrumentos juridicos dentro del marco del derecho estatal. En la figura anterior se muestran
la integracion de dichas autoridades que operan de formas integrada, con el sindico, jefe de
seccion, tenientes y policias. El cargo de sindico es por tres afios, mientras que anualmente

se renuevan los tenientes, policias y el jefe de seccion.

Hasta aqui, me interesaba poner en contexto el escenario de participacion en las
instituciones del poder en la que se mueve el sujeto colectivo, entramado politico que tiene
como base y maxima autoridad, actualmente la asamblea, plataforma politica, pedagogica,

social, cultural y sagrada, en la que se construye y reproduce lo comdn.

3.4 DE LOS PRINCIPIOS COMUNITARIOS

De los principios centrales que considero rigen la vida diaria de la comunidad chatina
es la reciprocidad, espiritualidad y festividad. Como forma de vida y resistencia se crean
lazos cotidianos de ayuda mutua, colectiva, para enfrentar los embates de este sistema
mercantilista. Alli en donde el mercado genera individualidades, la comunidad genera
colectividades, en donde se siembre el terror, la desesperanza, la angustia, la comunidad
cotidianamente se aferra e intenta con sus contradicciones, dudas, tensiones y sin sus como,
hace una grieta y reivindica como bandera comunitaria la alegria y espiritualidad. La
reciprocidad se hace y vive en la dimension espiritual y las mayordomias. De manera sucinta,

ejemplifico estos principios.

3.4.1 Celebracion de la vida-alegria

Otro de los elementos fundamentales de la comunidad son las fiestas religiosas
caracterizadas por su dimension sagrada, las practicas espirituales (rituales de purificacion
de una viuda, ofrecimiento de un nuevo integrante a la comunidad y otros). Son “espacios
simbolicos de reproduccion y fortalecimiento de la identidad” (Tovar 2008:121). Estoy de
acuerdo cuando Maldonado (2011) sefiala que son fiestas comunales porgque se organizan
siempre en un contexto de comunalidad, es decir de ayuda mutua y reciprocidad. Son
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diversos los momentos del afio en que se manifiesta el apoyo mutuo en las festividades como

bautizos, bodas, cumplearios y fiestas de las comunidades vecinas (p.11).

3.4.2 Principio de relaciéon poder-espiritualidad

El sistema de gobierno, el poder tiene una dimension sagrada que siguiendo a (Tovar
2008:125) indica “(...) esta dimension de ejercicio del poder abarca la discusién y aplicacién
de las normas que se derivan del &mbito de lo sagrado; sobresale el respeto que se origina en
la comprensidn del sentido profundo de la cosas, que se advierte en las relaciones establecidas
en el orden cosmico”. La aplicacion y regulacion de la comunidad se lleva a cabo a partir de
los principios morales, éticos, religiosos y de la justicia bajo los estatutos comunitarios y las
leyes del propio estado. A este caracter sagrado se relaciona con otro elemento como sefiala
(Bateson, 1989:88).de la “no comunicacion [prohibicion de la comunicacion] de ciertas

clases se necesita si pretendemos mantener lo ‘sagrado’”.

Permitase presentar un ejemplo para aproximarlos a lo que se entiende en la
comunidad con esta idea de la no comunicacion, a aquello que se protege y no se comunica,
incluso a sus mismos habitantes de los misterios de lo sagrado. Los sefiores grandes o el
consejo de ancianos como suele llamarse, hacia el mes de agosto realizan un ritual de quema
de vela en el cerro, posteriormente en la mesa del presidente municipal (ubicado en las
instalaciones del municipio) y por tltimo en la iglesia en la que se termina con el saludo entre
sus integrantes; para después elegir a las autoridades religiosas (alcalde, fiscal y
mayordomos). Otro ejemplo de este mismo fendmeno es la peticion de lluvias, la solucién
de conflictos interétnicos en la que han expresado: dije yo hay otra forma que vamos hacer
para que se quita esa gente, deje libre la carretera, fuimos hablar con el padre (representante
de la iglesia catolica), vamos hacer un remedio para que se quite esa gente, hicimos una
novena, salio el padre a las calles, donde va que no se va a quitar entonces, se quitaron
entonces. La costumbre esa vale mucho, se busca un modo de rezar, hacer penitencia, novena

y pedir que calme los pleitos o cosas que esta pasando el pueblo®. En estos ejemplos

%E| extracto de la entrevista que se tornd conversacion fue realizada al Sefior Rafael Martinez quien fuera por afios el Presidente
del Consejo de Ancianos, fue de la Gltima charla que tuve con él, porque en septiembre del mismo afio falleci6 a causa de enfermedades
que se dan en la region.
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podemos darnos cuenta que el secreto de ¢como rezar, como pedir y qué piden? no aparece
en la narracion, porque cuando platicamos de manera reiterada intentamos que se nos dijera
a donde van, como le hacen, qué piden, por qué de esos rituales y otro mas, esta curiosidad

no fue resuelta, porque hay historias y rituales que no pueden comunicarse.

Las relaciones entre la gente, lo sagrado, los animales, las plantas, los vientos, el sol,
la luna, la naturaleza y el cosmos es una constante en la vida comunitaria que busca armonia
en su vivir, ser y estar en este mundo, respetando los tiempos de lluvia, sequias, el orden de

la diversidad de la naturaleza.

Este sistema de gobierno tiene estrecha relacion con las practicas culturales propias y
reapropiadas de la comunidad. Sefialo esto por el sincretismo entre la cosmovision chatina y
lareligion catolica, esto se ve reflejado en la vida cotidiana, en las festividades, en los rituales
de recibimiento, agradecimiento, peticion de lluvias, solucién de conflictos agrarios y el
cumplimiento de las obligaciones que determina la comunidad. La relacion poder-

espiritualidad tiene como fin buscar armonia para el equilibrio en la vida comunitaria.

En ese sentido, la “comunidad transitiva” ha incorporado elementos de la estructura
dominante, en sus formas diversas de lo politico en el que se a traviesan las visiones del
Estado y del Sistema capitalista. Se renueva, reactualiza, reconfigura, recrea y va
modificando las formas de organizacion sociocultural, politica, econdmica y religiosa, a
partir de la dominacion constante de esta civilizacion de muerte. La comunidad habitada en
sus contradicciones, dinamismo social y su contemporaneidad se fragmenta y condiciona por
el caracter del sistema mercantilista de esta realidad moderna, que siempre esta buscando
recursos naturales para el despojo y explotacion. “De alli que no es facil seguir produciendo
comunidad alli donde estan fomentando nuevas formas de expropiacion de la capacidad
decisoria de la gente y de concentracion del poder; no es facil preservar lo comun, alli donde
esta atribuyendo prioridad a la logica del valor y a la creacién de economias de escala que

permitan su valorizacion” (Linsalata, 2015:307).
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La comunidad se ve imbricada en una serie de imposicion, transgresion porque como
Linsalata (2015) indica:

En esta historia reiterada de dominaciones que ha tenido siempre que enfrentarse con la capacidad de
los pueblos de resistir y rescribir con el cuerpo y la memoria, las formas, el rumbo y el sentido de sus
historias de vida, la produccién, la reinvencion y la reactualizacion contemporanea de muchas formas
comunitarias de organizacién de la vida social (tanto el campo, como en las ciudades) representa una
eleccion historica propia de los pueblos, de los hombres y las mujeres de abajo, por no dejar de ser y

hacer lo que son y han sido, pero también de vivir dignamente, por vivir como desean vivir (p.25).

Lo comunitario es siempre expresion de una realidad particular y concreta, las
experiencias comunitarias se producen siempre histéricamente de forma diferente en cada
contexto geografico, de sus desarrollos particulares y de sus contenidos especificos, podemos

acercarnos criticamente a la comprension de lo comunitario.

Por Gltimo, a partir de lo descrito permite adentrarnos en la educacion comunitaria
chatina de Tataltepec de Valdés con base en los elementos: territorio, trabajo comunitario,
familia y poder comunitario que configuran y re-configuran la casa, es decir, la comunidad a
partir de los vinculos comunitarios que generan en el dia a dia lo comdn. Por ello este apartado
se busco describir analiticamente la nocion de comunidad desde el espacio de investigacion,
mas alld de una definicion, para avanzar en el siguiente capitulo en la comprension de los
procesos sociales en la educacion chatina, es decir, una educacion basada en el principio de

comunidad.
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CAPITULO IV
TYU TE’ E" NA PRINCIPIOS DE LA
EDUCACION COMUNITARIA CHATINA
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CAPITULO IV. TYU TE’ E" NA PRINCIPIOS DE LA EDUCACION
COMUNITARIA CHATINA

“Otro mundo es posible”.

*“Es posible otro mundo diferente a este supermercado

violento que nos vende el neoliberalismo, es posible otro mundo
donde la opcion sea entre guerra o paz, entre memoria u olvido,
entre esperanza o abandono, entre el gris o el arcoiris.

Es posible un mundo donde quepan muchos mundos.

Es posible que de un jno! nazca un jsi! imperfecto,

inacabado e incompleto, un jsi! que le devuelva a la

humanidad la esperanza de reconstruir, todos los dias,

el complejo puente que une pensamiento y sentimiento”
Subcomandate Insurgentes Marcos

En este capitulo se abordan los procesos sociales de la educacién comunitaria en la
practica social denominada asamblea que en la lengua chatina es tyu te’e na (tyu=nos, te’
€'= vamos, na= nosotros, nos vamos a reunir como pueblo) a través de un aspecto que da
sentido y significado a lo colectivo que es la participacion comunitaria, en la lengua es
tchkui’na (tchkui’= hablar, na= nosotros= nosotros hablamos), dimensiones educativas que
se intersectan con lo politico, ético y sensible-emocional. La trama comunitaria que es
producida por los diversos actores y las formas de participar son heterogéneas, es por ello
gue centramos la mirada en la categoria de juventud como posibilidad de horizonte para re-

producir lo comdn.

La reconstruccion de la informacion presentada tiene como base y fundamento las
concepciones de diferentes miembros de la comunidad, a partir de lo cual describo y analizo

las préacticas sociales en las que se ensefia y educa en la comunidad chatina en su vida diaria.

4.1 TCHKUI’ NA (HABLAMOS NOSOTROS)

El tchkui'na su traduccion literal al espafiol es hablar-nosotros, esta nociéon se
aproxima a lo que quiero desarrollar como participacion. Esta es una accion colectiva que los

sujetos diversos viven dentro de la trama comunitaria. Para ello en este apartado se da cuenta
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de las practicas discursivas de los sujetos que generan los vinculos de participacion
comunitaria. En esta logica centramos la mirada en la categoria de juventud como eje

articulador y de transito en la que se re-configura y re-actualiza lo comunitario.

La participacion comunitaria es heterogenea, abigarrada, adquiere formas diversas y
matices multiples, en la que se deja ver a contraluz ese colonialismo interno en las
subjetividades del sujeto, y es a su vez un horizonte de esperanzas, de apuestas comunes, de

aprendizajes y experiencias tensionadas, contradictorias y conflictivas.

Andar-participando®! esta intrinsecamente relacionado a la practica como he dicho
en el Capitulo Il1. Esta inicia desde la familia y se va construyendo en la infancia, pero como
sujeto politico se concretiza cuando inicia el servicio a la comunidad que va desde ser policia
municipal, teniente, alcalde, mayordomo, comité, alguna dimension del ejercicio de
gobernabilidad chatina. La participacion es el medio y el fin para seguir produciendo los

vinculos comunes en la comunidad.

4.1.1 De la participacion de la juventud chatina

He dicho anteriormente, la formacion universitaria en la comunidad de Tataltepec de
Valdés inicia con mayor auge en el 2002 con la llegada del Bachillerato. Este parteaguas
marca los discursos y practicas de participacién en torno a la juventud, porque de manera
reiterada en las asambleas se alude y exige la colaboracion de los jovenes-profesionistas
como lo llama la comunidad, aunque histéricamente los chatinos se han formado en el sentido
de responsabilidad comunitaria y esta inicia en el sistema de servicios con el desempefio de

un cargo.

En la comunidad no siempre se nombré jovenes a los jovenes. En el discurso cargado
de un imaginario del ser, se ha denominado muchacho como aquel sujeto en proceso de

integracion total y de conformacion de su identidad y autonomia como ciudadano de la

SEsta categoria fue mencionada por un joven de la comunidad que participd en el grupo focal, esta nocién nos da pauta para
entender que este un recurso que no se agota, es inacabado porque los sujetos constantemente estan reactualizando las formas segtn el
tiempo y momento histérico.
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comunidad, un sujeto inacabado en su humanidad. Incluso en la lengua chatina existen dos
momentos fundamentales de la vida, el ser nifio y el ser adulto. Hoy en dia la categoria de
juventud es una palabra viva que se va tejiendo segun la manifestacion del sujeto aludido y
del imaginario comunitario de acuerdo a las exigencias del ser y hacer joven. Aunque este
proceso de transito este cargado de tensiones y contradicciones en su conformacion de las
expectativas y aspiraciones que los mismos jovenes tienen de si y para si en sumodo de estar

perteneciendo a la comunidad.

Para comprender la categoria de Juventud (es) y entre paréntesis el plural,
reconociendo que dentro de un espacio comunitario interactlan sujetos, los cuerpos que
caminan ese territorio, no se puede negar la existencia de que cada persona tiene sus propios
suefios, sus propias maneras de ser y estar, ya que algunos jovenes deciden estudiar medicina,
otros derecho, en si se tiene la libertad de elegir. Esta decision no pasa por el consenso
comunitario. Pero la persona no deja de estar dentro del entramado comunitario, en ese
principio relacional. La comunidad da posibilidades de construir las individualidades
colectivas, mas no individualizadas. Es asi que el joven chatino construye su identidad
colectiva en un escenario en el que se ven imbricados una serie de contradicciones, tensiones
y disputas en una relacion local-global. La comunidad no renuncia a la afirmacién de la
propia identidad personal. Por el contrario, intenta una via para descubrir el verdadero yo: la
ruptura de la obsesion por si mismo y la apertura a lo otro, a los otros. Sabe que cada quien
se realizard con mayor plenitud si incluye entre sus fines contribuir al bien del todo al que

decide libremente pertenecer (Villoro, 2003).

Entonces, ¢qué es ser joven chatino y quiénes son estos jovenes en Tataltepec de
Valdés? En esta primera aproximacion encontramos que ser joven esta condicionado en un
primer momento por su estatus civil, ya que la edad no es factor que indique el término e
inicio de esta etapa de la vida, antes de que se casen se dice muchacho, ya después es sefior,

puede casarse a los 16 o 17 y es sefior porque ya tiene otro pensamiento (Extracto de

entrevista 3, 2015). El cambio de pensamiento marca esa ruptura, puesto que es una condicion
que implica madurez y responsabilidad al asumir compromisos familiares. También se puede

seguir siendo joven teniendo 45 afios de edad; si tomamos como punto de referencia a los
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sefiores sabios y la acumulacion de experiencias da como resultado una serie de
conocimientos que le da un estatus de lider y guia para la comunidad. En este sentido, alguien
gue no ha pasado por los diferentes servicios comunitarios se sigue considerando joven en

tanto que no tiene la experiencia que el pasar por esos cargos permite aprender.

La idea del cambio de pensamiento como un proceso de transicién es una vision
compartida por los adultos y los jovenes, ya que en las entrevistas y en el grupo focal
encontramos que como parte del ethos cultural cuando se adquiere el compromiso de formar

una familia implica la toma de decisiones con seriedad y responsabilidad.

Estos sujetos concretos e historizados desde su realidad compleja tejen la vida en una
relacion de tension en la que se trae el pasado ancestral al presente “moderno” y este se
proyecta como horizonte hacia un futuro que construyen en la cotidianidad. A través de
procesos de negociacion entre lo que hay que conversar como parte de lo que considera
propio, y aquello que hay que abandonar, puesto que enferma la vida interna, como resultado

del colonialismo interno que se vive y se manifiesta en las subjetividades de los sujetos.

El siguiente testimonio nos da cuenta del proceso transitorio en el sistema de

servicios:

Empecé mi servicio a la edad de 16 afios de topil en la iglesia, de alli me dieron de policia alli
estaba para obedecer y hacer los mandados que me pedia, luego me dieron de teniente, ya luego
me dieron un tiempo de descanso, ya cuando me casé me dieron de mayordomo, ya descansé un
afo y me dieron por segunda vez de mayordomo, ya entonces me dieron de regidor de caminos,
me tocaba cada ocho dias a ver y chaponear, ese era el trabajo de nosotros, luego termin6 ese
servicio y me dieron suplente del alcalde, durante diez afios di servicios a la comunidad

(Extracto de entrevista 6, 2016).

Este testimonio nos ayuda a ilustrar que la edad para el servicio puede iniciar desde
los 16 afios, aunque hoy en dia se da el servicio a partir de los 18 afios, esto porque la

comunidad se tiene que sujetar a las condiciones de ciudadania que indica la Ley electoral
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estatal. En este sentido, cuando se llama a participar en las asambleas comunitarias se invitan

a las personas mayores de 18 afios.

Los ciudadanos tienen tiene derecho a opinar, sin embargo, esta participacion esta
valorada segun el grado de servicios que se da en la comunidad, ya que pasar por el cargo es
un derecho y obligacion, puesto que si una persona no ha dado ningun tipo de servicio sea
este tequio (trabajo colectivo), en las mayordomias (fiestas que sincretiza la religion catélica
y filosofia chatina, ademas de tener una funcion sociopolitica), en los comités de padres de
familia, el sistema de cargos y policias comunitarios. Pasar por algun cargo significa haber
aprendido y conocido el funcionamiento de la comunidad, derecho que da a opinar y decidir
el como puede resolverse un problema. Cabe destacar, que la participacion en las asambleas
puede ser solicitada segun el tema abordando, ademas, al sujeto puede ir generando confianza

y prestigio en medida que contribuya al fortalecimiento de la comunidad.

Situacion que deja en desventaja a los jovenes solteros y mujeres que han decidido
no casarse, si bien, no se niega la participacion, pero se han presentado algunos casos, en las
que no se toma en cuenta la opinion, con esto no quiero decir que no exista escucha, si existe,

pero carece de fuerza.

En las opiniones de la juventud se deja ver un proyecto de vida que entra en conflicto
con el proyecto que plantean los adultos, en este proceso es necesaria la comprension de esa
relacion intergeneracional, para trazar una ruta comun en la que todos los actores sociales se
vean reflejados. Y no caer en el problema ain presente tension entre la palabra y la autoridad
de los adultos y la autoridad y palabra de los jovenes, negando la posibilidad de reconocer
los aportes y sobre todo de dejar cabida para la construccion de los suefios de la juventud,
juventud que necesita el acompafiamiento y experiencia de los adultos, mas no una

imposicion.

Con respecto a los y las jovenes universitarios que participan en las asambleas,
pueden tener voz y voto, a partir de la relacion intrinseca entre padre e hijo, ya que al

permanecer en la comunidad genera las condiciones para su descendencia, y que siga siendo
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parte de la misma y se le tome en cuenta. Aunque el mismo sujeto tendra que encargarse de
cumplir con requerimientos de la voluntad reiterada de querer permanecer a la misma. Ya
gue al momento de su participacion la asamblea valora su comportamiento dentro de las
reglas comunitarias, sus valores, en la que prima el respeto como un valor rector de la
comunidad. Por ejemplo, el saludo de buenos dias, buenas tardes o noches, se traduce en la
educacion que fue recibida en casa, de lo contrario si este sujeto no saluda a sus mayores se
le considera mal educado, o con aires de superioridad porque ya tiene una carrera
universitaria y se dejan ver comentarios como ese hijo de sefior (x) no saluda, vuelve a

parecer ese principio relacional.

Sumando a esto el como y qué dice durante su participacion, algunos testimonios
sefialaron que los jovenes: traen otra mentalidad porque ellos traen otras ideas en donde
estudiaron, como estudiante deberian enfocarse a lo que va la asamblea, como va la
asamblea, dar su punto de vista no para que se diga esto se tiene que hacer, sino ir guiandolo,
no salir de lo que estan llevando los sefiores grandes de la asamblea, reforzar lo que dicen

pero con derecho hacia la dignidad, es decir con leyes (Extracto de entrevista 5, 2015).

Por parte en la comunidad existen expectativas que demandan el acompafiamiento de
las y los jovenes universitarios que han podido formarse en carreras entre ellas destacan:
Derecho, Médico Veterinario, Agronomos, Contadores, Pedagogos entre otras. Los estudios
se realizan en las Universidad de la Regién, la mas cercana Pinotepa Nacional, Puerto
Escondido, Oaxaca, Puebla, Ciudad de México, Sinaloa, Culiacan y hace aproximadamente
unos dos afios a raiz de la migracién a los Estados Unidos, se ha presentado un fenémeno de
migracion educativa de los hijos de las personas que por razones laborales se fueron y

tuvieron hijos alld como estrategia para regular su situacion legal.

Lo que se espera es que la juventud profesionista respete y fortalezca la comunidad
desde sus propias practicas, sin la imposicion de ideas que atenten contra la vida interna, ya
que existe un colonialismo interno de superioridad de este grupo de jovenes porque considera
que al tener los conocimientos de la hegemonia a través de un titulo les da el derecho de

sefialar que es lo bueno o malo. Entonces, los conocimientos adquiridos por los procesos de
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escolarizacion tendrian que ensefiar a la juventud chatina a sumarse y poner al servicio de la

comunidad esas experiencias y contribuir en el proyecto comunitario.

4.1.2 De la participacion de las mujeres

Otro de los sujetos fundamentales en la vida comunitaria es la participacion de las
mujeres chatinas, el papel que desempefian es vital para la vida interna de la comunidad, ellas
sustentan y siguen reproduciendo la vida chatina a traves de su funcién de madre y de las
maultiples actividades que desarrollan en la cotidianidad, participacion heterogénea que va
desde el hogar. Es alli cuando ella afianza su sentido de autoridad, es participe de la educacion
y cuidado de la familia, en la vida politica de la comunidad puede tener cargos de comités de
padres de familia, salud o fiestas, también coordina la realizacion de las fiestas o
mayordomias, acompafia a su esposo en el cargo comunitario, incluso, ella misma puede
llegar a tener representatividad como autoridad municipal, aunque este condicionado por la

relacién al servicio de su esposo.

Entre 1985 y 1986 por primera vez en la historia de la comunidad chatina una mujer
ocupa el cargo de presidenta Municipal, hecho que ocurri6 por unica vez hasta el dia de hoy,
después de ello pasaron alrededor de catorce afios para que las mujeres nuevamente tuvieran
representatividad en el cabildo municipal. En el periodo de gobierno del Sefior Pablo Rios,
en el afio 2000, la participacion ha estado jerarquizada por aquellas practicas impuesta del
poder de un sistema patriarcal que opera de manera soterrada. Actualmente, la mujer puede
participar en los cargos politicos debido a la Reforma Electoral en la que se sefiala la equidad
de género, entonces se ha obligado a las comunidades a incorporar a las mujeres en los
cabildos Municipales, sin embargo, esta participacion sigue aludiendo al papel de la mujer
de protectora, porque las regidurias que ocupa son de Cultura, Educacion, mismas que
presentan la escala de menor de la jerarquia del poder.
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4.1.3 De la participacion de la diversidad sexual y religiosa

Los procesos de transicion que se han vivido en la participacion comunitaria es
diversa y compleja, hoy en dia participan en las asambleas las personas con preferencias
sexuales diversas, no se les niega ese derecho, aunque no ha existido una persona homosexual
gue haya desempefiado un cargo dentro del Cabildo Municipal, pero han dado servicios
como: policia, tenientes 0 mayordomos. Este grupo de personas tiene presencia en las
asambleas comunitarias, asistencia que me toco observar, se queda en la escucha, porgque no

hacen uso de la palabra.

Por otra parte, las personas de otra religion distinta a la cat6lica también tienen que
participar de la vida comunitaria, sin realizar servicio de mayordomo, ocupan cargos como:
policias municipales, promotores de salud, comités de padre de familia. En algunas ocasiones
han ocupado cargos en el Cabildo Municipal, sin embargo en la tltima década no han tenido
representacion alguna, esto ha generado contradicciones y tensiones porque uno de los
requisitos fundamentales es haber cumplido con dos servicios de mayordomo, situacion que

los pone en desventaja.

Por Gltimo, como podemaos, notar la comunidad, se dirige por el interés del todo. Cada
individuo se considera a si mismo un elemento perteneciente a una totalidad, de manera que
lo que afecta a ésta le afecta a él: al buscar su propio bien busca el del todo. En toda
comunidad existe una tensién entre los intereses particulares y los del todo. S6lo cuando los
sujetos de la comunidad incluyen en sus deseos lo deseable para todos, la comunidad se
realiza cabalmente; cuando no es asi, permanece como una meta regulativa, a la que podemos

acercarnos sin alcanzarla (Villoro, 2003).
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4.2 PARTICIPANDO EN LATYU TE’ E" NA

Fotografia 4: Asamblea comunitaria

Tataltepec de Valdés, por Nayeli Mateo 2015.

La asamblea representa la casa educativa de los chatinos, es un espacio de intercambio
de saberes, conocimientos, experiencias y vivencias que se expresan en el acto del hablar,
accion libre pero a su vez una demanda comunitaria. Pero aquel sujeto que participa y toma
la palabra debe conocer el tiempo y el lugar para hacerlo, en la lengua chatina (Tchkui’ na =
hablamos nos/otros y Tchkui’ na’ hablo yo) la primera hace alusién a una participacién
colectiva es decir, se concreta una voz de muchas voces traducido en los acuerdos, acordar
para producir lo comun. En la segunda como condicién de individuo, pero siendo un sujeto-
colectivo, es decir, hablo en nombre del nos/otros, el na indica nos/otros en ambas palabras,
sin embargo mi individualidad se respeta y puedo decir mi sentir y pensar en funcion de lo
que se esté abordando en la asamblea, y hablo porque eso también me acontece, me afecta o

beneficia segun lo que se acuerde.

Entonces, al hablar estoy demostrando mi capacidad de proponer, de resolver, de
plantear procedimientos, hablar desde el nosotros es desarrollar la capacidad del arte de la
palabra, de la buena palabra, la comunidad ensefia a hablar, porque si digo algo que la

escucha colectiva considere reprobatorio se sefiala, en este ejercicio se teje el puente entre
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pensamiento y corazén, palabra y accion. Esta es vacia si s6lo se habla sin el hacer, es

concreta y siempre en relacion con la experiencia y vivencia del sujeto que la enuncia.

Una persona puede tener la habilidad de hablar y dictar buenos discursos, sin embargo
para la comunidad esto es insuficiente, se necesita demostrar con acciones y con el
comportamiento de que tu palabra es verdadera, y que va de acuerdo a tu hacer-ser y ser-
estar. Con la participacién en la asamblea el sujeto va generando la confianza y la credibilidad

ante la comunidad.

Desde mi punto de vista la asamblea en si es una palabra que adquiere cuerpo en la
medida que los sujetos le dan forma, en si cuando la van haciendo. El espacio pablico es la
cancha municipal, adquiere maultiples formas, pero éstas a su vez estan jerarquizadas y
ordenadas, habitan el espacio los que en ella participan. La asamblea es una danza puesta en
escena, la danza de la comunidad, los sujetos se mueven desde distintos planos de igualdad
y diferencia, es un espacio de encuentro y desencuentros, con movimientos caoticos, estaticos
pero en cada presencia hay un gesto que indica reconocimiento de un nos/otros, las voces son
silenciosas y caoticas entre los sujetos que deliberan en el disenso muchas veces para llegar
al consenso. Estar participando en la asamblea con mi sola presencia indica mi voluntad
reiterada de pertenecer a la comunidad, una voluntad que se instituye por normas y reglas, a
veces de manera obligada, pero siempre bajo la libertad del sujeto de decidir ser parte de la

comunidad o no serlo.

La vida asamblearia se da bajo lo que se denomina tyu te’ €” na que es la accion que
acontece antes del acto. Esta practica organizativa es eje medular que le da sentido a la vida
en comunidad, es el espacio y tiempo de reunién de la juventud, de la nifiez, de las personas
adultas y lo sefiores sabios para dialogar y consensar en la toma de decisiones sobre diversos
temas de indole comunitario, religioso, Bienes Comunales (autoridades encargadas de
resolver problemas agrarios Yy territoriales a nivel familiar, comunitario y con las
comunidades colindantes) familiar, educativo, salud entre otras. Dicha préactica se lleva en
diferentes espacios sociales que va desde las escuelas a través de las asambleas de comité de
padres de familia que tratan asuntos escolares, también la juventud ha tomado esta practica
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en sus procesos organizativos manifestandose en los comites estudiantiles, asi mismo la vida
asamblearia se expresa en el ambito religioso, en el sector salud, entre otras, cada una con

fines particulares en la que se caracterizan por la basqueda de acuerdos y el trabajo colectivo.

La ndyu te” e na= ya estamos reunidos, hace referencia a la asamblea en tiempo
presente, es el acto en si, en el aqui y ahora. En el articulo 10 del Estatuto Comunal se sefiala
que “la asamblea general es el maximo érgano supremo de la comunidad de Tataltepec de
Valdés”, es el poder del pueblo, por y con el pueblo, en este espacio y tiempo se determina
su mandar y obedecer. Es un territorio corporeo en el que se van tejiendo los pensamientos
con otros y otras, es en si una espacio educativo, los que de ella participan son aprendices y

maestros, es un proceso dialégico en un constante devenir.

Se va a la asamblea a cumplir con una obligacion y un derecho, es el espacio por
excelencia de reunién colectiva en la que se unen para re-pensar, re-configurar, rea-firmar,
reivindicar el ser chatinos, aqui se concretiza la accion en acuerdos, se dan nuevos
procedimientos para soluciones de problemas comunes. La escuela misma es la comunidad,
sus maestros contantemente estan educando y valorando el comportamiento, los saberes, los
contenidos, de ese amplio curriculo. Es un campo de tensiones entre lo que hay que seguir
conservando y lo que hay que incorporar. El instrumento de ensefianza ha sido la oralidad a

través de las practicas de participacion.

También, representa la puerta para el sujeto que tiene intencion de incidir, revitalizar,
resignificar o conocer la comunidad desde esta practica social, politica y organizativa. Si este
respeta los canales institucionales del cuerpo social, es decir la asamblea, habra logrado pasar

por la aprobacion y reconocimiento de la comunidad.

He dicho que la participacion entrelaza el decir-haciendo que se materializa en las
acciones, pero que adquiere relevancia, visibilidad en la asamblea general, porque en este
espacio el sujeto pone a prueba sus conocimientos, experiencias, alli se puede ganar el
prestigio y reconocimiento de la comunidad, siempre tendiendo el puente entre pensamiento-

accion, corazén-pensamiento; porque la palabra nace del sentir, emerge de la alegria, del
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dolor, del desespero, el enfado, el fastidio, siempre del oasis emocional, es por ello que
cuando se participa dicen: voy a participar, voy a decir unas cuantas palabras, mi
participacién, pido permiso a todos los asambleistas, no sé si dije bien o mal, pero eso es lo
que siento, eso lo que pienso (Extracto de los testimonios observados en la participacion en
las distintas asambleas de 2014 a 2017), es por ello el valor y poder de la palabra, pues el
compromiso se hace con y en la comunidad y lo que propongas hacer tienes que realizarlo,
la oralidad se vuelve el escrito no firmado, sino con la palabra sostenida, si cumple se gana
el respeto del colectivo de lo contrario el rechazo silenciado, porque la comunidad a veces
calla, pero no vuelve a confiar. El flujo de la comunicacion gira de manera heterogénea pero

siempre en el sentido del horizonte comdn.

A manera de anécdota quiero sefialar que retornar a la comunidad para incorporarme
a la vida chatina, ha estado en una trama de constante tensiones, contradicciones y de re-
aprendizajes, es dificil que los intereses individuales estén por el colectivo, es decir, el hecho
de que estuviera en Tataltepec ya demandaba estar a los tiempos de la comunidad, habia
decidido viajar para terminar la tesis en un ambiente tranquilo y familiar, sin embargo, las
exigencias comunitarias se hacian presentes una y otra vez, no podria hacer caso omiso a lo
gue acontecia, era un decision entre quedarme en casa trabajando o asistir a las actividades
de la comunidad, en varias ocasiones me toco estar en asambleas, en mayordomias, 0 que un
dia planeara trabajar en la tesis y resulta que murié una persona, la dinamica cambiaba tenia
que acompaiiar a la familia de la persona fallecida. Decidir vivir la comunidad también
implica desprendimiento, abnegacion, lealtad, fraternidad y humildad, pero a su vez se vuelve

un acto de amor porque tal como doy me daran.

4.2.1 Aprendiendo participando en el sistema de servicios

El proceso historico de la vida asamblearia en la comunidad se expresa en los
diferentes espacios sociales y como lo han mencionado sus habitantes es un legado de
nuestros antepasados, sin embargo para la eleccion de autoridades municipales hace menos
de tres décadas que se toma en cuenta a la ciudadania, ya que esta tarea estaba y sigue estando

encomendada al Consejo de Ancianos. Para el afio de 1981 se convoca por primera vez a una
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asamblea en la cancha municipal para elegir de forma popular a las autoridades que le
sucedieran en el cargo al Sefior Conrado Diaz, a dicha asamblea solo participaron los
ciudadanos hombres (Extracto de entrevista 1,2015).

La asamblea general es la concrecion de lo comun es aqui cuando se materializa, es
aqui donde se determina el rumbo en la toma de decisiones colectivas, a partir de ésta se
eligen las autoridades, en nombre la comunidad reciben el cargo y las personas representadas
agradecen la confianza del pueblo. El cargo es el espacio para potencializar y desarrollar al
sujeto. Pasar por este implica generar su capacidad reflexiva, argumentativa, plantea
procedimientos, estrategias para organizar las actividades. También es un espacio que
favorece al trabajo en colectivo, en equipo, se deja acompafar con otros y otras, aprende a

obedecer.

Estar en el cargo ayuda en la formacion del caracter porque este tiene que aprender
de la paciencia, saber resolver un problema segun el tiempo y espacio, también tendra que
tener fuerza, valentia y determinacion cuando asi se requiera, ademas templanza al actuar
desde su funcién de autoridad. Ademas, fortalece su sentido de pertenencia étnica, le permite
mirarse como integrante de esa colectividad. Desarrolla su sentido de responsabilidad, de
respeto por las autoridades, por la naturaleza, por lo sagrado, ejerciendo la autoridad desde
su propio imaginario, desde sus vivencias, tiene libertad en el hacer, pero siempre y cuando
sea en beneficio de lacomunidad. Ser autoridad es un compromiso que se asume y es también
saber que el pueblo tiene la confianza de que sabras realizar las tareas e incluso podras

gestionar y dar soluciones en nombre del comun.

Otra de la estrategias educativas chatinas es el tequio, etimolégicamente proviene de
la lengua indigena nacional Nahuatl que significa trabajo (Tekitl). Ejercicio colectivo que
tiene como principal funcion concretar lo comdn, como resultado de los acuerdos generados
en la asamblea para el beneficio y bienestar de la comunidad. Aprendiendo participando en
el tequio sirve para poner de manifiesto el comportamiento y cumplimiento de obligaciones
de los ciudadanos, por medio del cual se adquieren derechos, poder de participacion y

exigencia en términos de servicios de necesidades basicas siempre y cuando este cumpla con
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lo establecido en la comunidad. De manera ilustrativa en este testimonio se menciona: que
se tiene que participar en los tequios, en las asambleas, cooperaciones, para que tengas
derecho, si queremos un documento para que no los firmen, lo tienen que brindar gratis,
porque los servicios que damos es gratis, un entierro es gratis, una constancia de origeny

vecindad es gratis, esa es la garantia que tenemos (Extracto de entrevista 5, 2015).

No obstante, esta practica comunitaria no se encuentra regulada juridicamente, pero
en los hechos estd normada por el actuar del sujeto-colectivo y se juzga bajo el sistema
normativo de la comunidad, bajo criterios de la Sindicatura Municipal. En las diferentes
actividades sociales las autoridades convocan a los ciudadanos (hombres) a tequios para la
limpieza de carreteras 0 caminos, porque han sefialado que es una labor pesada y se trabaja
con machetes, esto no supone el desplazamiento de las mujeres de la vida publica, sino todo
lo contrario desarrollan actividades dentro de los mismos espacios geograficos de la
comunidad, como la limpieza de las principales calles, realizando actividades compartidas y
como la expresa la gente de la comunidad todos tenemos nuestras actividades.

A través de esta practica se realizan trabajos en escuelas, iglesia, limpieza de las
principales calles de la comunidad, techado de casas, restauracion de caminos (conocidos en
la comunidad como veredas), carreteras, reparacion de servicio de sistema de abastecimiento
de agua, controlar incendios forestales y otras actividades que requiera la participacion

colectiva.

Fotografia 5: Tequio para la reconstruccion de la Iglesia de Tataltepec de Valdés,

Acervo de JesUs Jiménez, 2015.
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Esta practica es una estrategia de ensefianza intergeneracional en la que se transmiten
normas de conducta, valores de solidaridad, trabajo en equipo, aprendizajes para vivir y estar
en comunidad. En los trabajos colectivos se pone de manifiesto los saberes aprendidos en la
educacion familiar, el sujeto demuestra que sabe trabajar con otros y para el bien comun,
reconoce que necesita de los otros para cumplir una meta, donde cada participante contribuye
con algo en la realizacion de las actividades comunitarias. ES a su vez una estrategia de

resistencia politica frente al trabajo individual.

4.3 ASPECTOS DE LA EDUCACION COMUNITARIA CHATINAEN LATYU TE’
E"NA

La educacion chatina a través de la practica de la asamblea, sus formas de
organizacion y de reproduccion de lo comun, las enuncio a partir de tres dimensiones que
abarcan algunos aspectos educativos. Por la complejidad que el tema representa, sélo se
abordara la cuestion politica, ética y sensible-emocional de la educacion comunitaria

chatina®.

4.3.1 Dimension politica en la educacion chatina

En las montafias de una tarde de junio, en ese cosmico lugar, cuentan que como lo
hacian los dioses, asi, siguen reuniéndose los chatinos a conversar y compartir la palabra y
su pensamiento, con paso firme, mirada tranquila y una voz fuerte como la fuerza que tienen
los mares, asi se acerca y se dispone el sefior a nombrar aquello que su sentir le pedia ese dia,
su voz sonaba como un cantar de los pajaros, sin temor, sélo siendo él, y de pronto se hizo
silencio y la escucha se asomaba y retumbaban como relampagos estas palabras simples

como la simplicidad de la vida, con la humildad que vivir en comunidad ensefia:

Sefiores asambleistas muy buenas tardes, quisiera pedirle permiso aqui a las autoridades

municipales, al consejo de ancianos y a la asamblea general, yo quisiera participar tantito en lo

%2Estas tres dimensiones se reconstruyen con base a los discursos de los actores, la interpretacion que la autora hace del tema y
lo observado de la educacién comunitaria como una totalidad que toma formas distintas de acuerdo a las caracteristicas del contexto donde
se realiza como dimensiones educativas. Estableciendo relaciones entre esta triada de situaciones y espacios educativos.
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que es la policia de machete, asi como se le llama, mi inquietud es que los cuatro tenientes y los
dos jefes de policias estuvieran presente, para que ellos hablen su inquietud o su inconformidad
que hay, porque yo pienso (sujeto colectivo), que solamente de esa manera se aclara, yo no sé
qué haya, pero pienso que seria lo mejor, para mi seria muy bueno que ellos estuvieran presentes,
de todas manera quisiera reforzar tantito esto, aquella vez en la asamblea se dijo que era
importante y es importante la policia armada, lo Unico que paso aqui es que la autoridad no lo
dio a conocer antes, en qué condiciones y de qué manera se iba a fortalecer la policia armada,
que ahorita ya esta en pie de lucha, lo otro, pero también se debi6 haber anticipado cual es el
limite de la policia de machete y hasta donde podia actuar- que ain no esta registrado por la
policia armada, yo pienso que eso fue un poquito el error de la autoridad porque no se llamé a
una reunién para explicarles, aqui no es facil ni sencillo, aqui se trata de un servicio gratis, aqui
un policia de machete da su servicio gratuitamente, quien no ha dado su servicio a lo mejor no
sabe como se mide una sepultura, como se manda a los policias a quemar vela en los cerros, o
despertar a los sefiores ancianos a la 1 o 2 de la mafiana, tiene requisitos, tiene mandados
(aprendizajes en el servicio), tiene vuelta la policia de machete, yo hace un afio estuve sirviendo
alla arriba, entonces me di cuenta que es bonito dar (reciprocidad) su servicio gratis, desde alli
se aprende a cumplir gratuitamente y no esperar una paga. Lo otro yo pienso, que ya no estamos
en los tiempos de antes, ya no, muchos decimos como antes nosotros dimos servicio, cumplimos
gratuitamente afios, ya no estamos en el tiempo de antes sefiores, yo no lo digo ni a favor ni en
contra de nadie, pero quiero que se den cuenta de que ya no es el tiempo de antes, yo recuerdo
que antes los sefiores que servian de regidores sus tres afios, salian completamente jodidos, si es
posible en malas condiciones, econémicamente es grave, ahorita ya no, ahorita si se dan cuenta
ustedes, una autoridad, ellos le llaman dieta yo no sé, es mas 0 menos una paga, es una buena
ayuda, es un aliviane, quiero que les quede claro, por eso quiero que lo analice, y un policia de
machete alli se la pasa uno sentado dos, tres dias hasta que termine la semana, nosotros no
tenemos para bajar a las tiendas a tomarnos un juguito, si no lo tomamos si trabajamos antes de
que llegue la semana, incluso un regidor si puede porque le llegue su dieta, y disculpen pero no
estoy en contra, simplemente estoy aclarando la situacion. Ya no estamos en los tiempos de antes.

Gracias (Extracto de una participacién observada en la asamblea, 2015).

El relato narrado permite visibilizar la idea de encuentro, espacio en el que se
comparte experiencia y vivencia del sujeto colectivo, que se colectiviza en su hacer y decir
con los otros, ademas identifico los siguientes aspectos educativos que de manera invisible
pero tangible se hacen presentes en la asamblea como parte del proceso de servir a la

comunidad:
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Figura 11: Aspectos politicos de la educacion chatina,
Nayeli Mateo, 2017.

En el esquema anterior se representan cinco aspectos educativos relacionados a la
dimensién politica de las formas de ensefiar y aprender entre los chatinos. La persona que ha
dado servicio a la comunidad tiene un estatus de respaldo, su palabra adquiere autoridad, a
partir de esta condicion, su decir es en funcion del servir, por ello decir- sirviendo se vuelve
un ejercicio practico-concreto, aprende a pedir permiso a sus mayores, al pueblo, antes de
emitir su participacion, ritualiza el hablar, el haber pasado por el cargo le permitié adquirir
conocimiento y saberes que los lleva a la asamblea para plantear soluciones o bien para exigir

0 mandar a que se cumplan con las obligaciones o demandas del pueblo.

Cuando el sujeto sefiala: lo Gnico que pas6 aqui es que la autoridad no lo dio a
conocer antes, en qué condiciones y de qué manera se iba a fortalecer la policia armada,
que ahorita ya esta en pie de lucha, lo otro, pero también se debio haber anticipado cual es
el limite de la policia de machete y hasta donde podia actuar- que aun no esta registrado
por la policia armada, yo pienso que eso fue un poquito el error de la autoridad porque no
se llam6 a una reunion para explicarles, se puede observar que existe un ejercicio de
corregir-aconsejando, a partir del reconocimiento de una error o una decision equivocada o
que no beneficia a la comunidad, esta misma a través de sus actores politicos, es decir, los
sujetos colectivos, tienen la facultad de Ilamar la atencién cuando las mismas autoridades
estan incumpliendo o no estan tomando las mejores decisiones, corregir como un acto
politico, pero también se vuelve un acto educativo, porque la correccion sirve para que no se

repita, para aprender la leccion, pero a la vez te digo por donde o como hacer la cosas, la
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practica de dar consejos es mostrar posibilidades de re-aprender, de tomar otras rutas y

posibilidades de accionar.

Mandar-obedeciendo es un principio educativo politico que la comunidad ensefia a
través del sistema de servicios, la asamblea manda y las autoridades obedecen y viceversa,
es decir, las autoridades también mandan a la comunidad cuando hay que hacer trabajos
colectivos que son producto de los debates, reflexiones y analisis de un aspecto que nombro
acordar-disintiendo, ya que los acuerdos son el resultado de las participaciones tensionadas,
el horizonte comun es la posibilidad que permite concretar un acuerdo que se genera a partir
de las opiniones diversas que los sujetos hacen-diciendo, dar una participacion conlleva
compromiso a la vez que enuncio también se adquiere responsabilidad al cumplir la palabra,

misma que se da del decir-sirviendo.

4.1.2 Dimension ética en la educacién

Circulo
Nos/otros

Figura 12: Circulo nos-otricos,
Nayeli Mateo, 2017.

El circulo nos/otricos hace referencia a las formas de relacionarse de manera intra

comunidad y extra-comunidad. En la ilustracion se muestra en el centro la nocion de
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colectividad y en el exterior los cuatro aspectos educativos de acompafiamiento y apertura
del nos/otros. El reconocimiento, comprension y aceptacion del otro en su imaginario, ensefia
laimportancia de aprender a escuchar, la capacidad de escuchar-nos como un acto de apertura
al otro que resuena en €l nos/otros, la escucha colectiva es un ejercicio de encontrarse y
complementarse en la aspiracion de lo comudn para construir un horizonte de futuro.
Reconociéndonos como diferentes pero iguales, implica hacer-paciencia como un acto
inacabado e incompleto, tejido sutil en el caminar. Un dia en una reunion de promotoras de
salud conversaban: hay que tener paciencia con los demas, con las compafieras, si ella no
pudo ir a barrer ese dia, hay que comprenderlas, porque a veces uno tiene otras cosas que
hacer y no puede uno ir, y asi cuando le toque a uno le disculpen la falta [Dialogo recuperado
en una reunién de promotoras de salud, 2017]. Hacer-paciencia implica proximidad, ponerme

en el lugar del otro y ser capaces de comprender su sentir en su hacer.

Hacer paciencia en la escucha colectiva a través de la observacion colectiva también
implica ser congruentes entre lo que se dice y hace, aqui la formacion de sujeto éticos, la
comunidad ensefia a cuidarse y caminar-acompafando, se vigila el comportamiento del
sujeto colectivo, sus valores, la forma en que respeta a los mayores, sus padres, familia y
autoridades, implica estar dentro de la trama comunitaria que acompafia ese proceso
educativo, en la vida cotidiana se vigila y observa el actuar del sujeto en que aprende a con-

vivir, vivir el mundo que surge con el otro, en la con-vivencia.

4.3.3 Dimension sensible-emocional en la educacion

En la siguiente figura se muestran dos aspectos educativos relacionados al aspecto sensible
y emocional en la vida asamblearia de los chatinos.

palabra-

sentida

Figura 13: Educacion sensible-emocional, Nayeli Mateo, 2017.
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La estética de la asamblea se ve reflejada en su gente, en el orden en que agrupan, es
una orquesta sinfonica en la que cada uno de los integrantes tiene una funcion particular, por

lazos sanguineos, compadrazgos o por barrios se retnen.

En la asamblea el sujeto expresa sus pensamientos, sus palabras, emociones y
sentimientos, se dice, queremos escuchar sus preocupaciones, que desahoguen sus
inquietudes, digan lo que sienten, esta estrategia educativa permite comprender y conocer
qué es lo que la comunidad demanda, el aprendizaje es vital y fundamental cuando el sefior
mayor dice: qué bueno que ya estamos para la asamblea general para poder resolver y llegar
a un acuerdo, los nativos tenemos que servir a nuestro pueblo, no hacer caso a los
problemas, no es bueno, disculpar si se cometié un error, si dijo una mala palabra y
perdonar toda clase de error para que todo se vuelva nada, porque una cosa chiquita la
hacemos grandota ¢ cuando se va terminar eso?, pero si una cosa grandota la hacemos nada,
sabemos perdonar, todo es nada sefiores (Participacion de un integrante del Consejo de Ancianos,
asamblea 2015).

La palabra sentida tiende el puente entre corazon y pensamiento, en la asamblea se
habla desde la emocion sea esta alegria, dolor, tristeza, enojo y otras, palabra que es
situacional, contextual, vivencial, experiencial, por lo tanto aleccionadora aqui un ejemplo
de ello: yo los invito de todo corazdn para que sigan cumpliendo, sabemos que vivimos aqui,
pueblo de costumbre, no ganamos bastante dinero, pero estamos dando nuestro servicio
gratuitamente, tener corazén de atender a la gente del pueblo, que se atienda a todos y asi
esta nos sentimos contentos todos, aqui ésta nuestro pueblo y aqui esta nuestro servicio, no
poner el mal ejemplo, eso no es bueno (Participacion de un integrante del Consejo de Ancianos,
asamblea 2015). El emocionar colectivo ensefia a valores de respeto, solidaridad,
responsabilidad, fraternidad en la que el compartir-aprendiendo va formando a la buena

persona.

Ese nombrar se da en el silencio y la escucha en un oasis simbidtico, permite
desarrollar habilidades de relacion con otros y con su propio contexto, entonces estas dos

condiciones se vuelve un acto educativo que el didlogo prima las relaciones. Se aprende a
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escuchar y hacer silencio para comprender una situacion y asi poder avanzar hacia
soluciones. Lo que aparece pertenecer al ambito de lo privado esta abiertamente a lo publico,
porqgue en ese ejercicio de callarse para que otros hablen, y en ese decir también se evidencian
comportamientos de las personas o las autoridades no deseadas por la comunidad, sélo
cuando se nombra lo que sucede se pueden buscar respuestas o solucion. Después, de
escuchar las voces diversas expresando sus opiniones e ideas se llega al acuerdo por el
consenso Yy se concretiza con la emision del voto manifestado al levantar la mano y a partir
de ese momento se inicia el conteo para aprobar o desaprobar la situacion que se esté

discutiendo.

4.4 HACER/SIENDO COMUN A TRAVES DE LA TYU TE’ E"NA

El proceso formativo en la educacién asamblearia reconoce la existencia de la
necesidad de la presencia del otro como complemento para el desarrollo de los trabajos y
acuerdos comunes. Cada sujeto a través de su participacion comunitaria va demostrando sus
habilidades, actitudes y aptitudes, esto le permite ir construyendo su reconocimiento como

sujeto individual y colectivo.

Ganarse el respeto y prestigio social en la comunidad como sujeto comunitario pasa
por dar servicios, en escalafon de la jerarquia de gobernabilidad, haber contribuido con ideas,
propuestas y acciones en beneficio de la comunidad. También, implica desprendimiento
familiar, en el sentido de seguir perteneciendo en funcion de mi relacién con mis padres, es
decir, que mi voz sea escuchada por mi condicion de persona independiente. Para ilustrar
esta idea, quiero sefialar que en la asamblea existen dos formas en la que las personas
reconocen al sujeto, por ejemplo se dice el sefior Domingo pidio que asistieran a la asamblea
cuando se convoque, en este caso el sefior es Presidente del Comité de Ancianos, su funcion
le permite mandar, pero también se ha ganado el reconocimiento por su nombre, en su
autonomia, mientras que una persona que esta empezando a participar dicen: la hija de
sefiora Maura participo en la reunion, pero aun no ha dado servicio, como podemos notar

la existencia esta dada bajo el principio de relacién familiar.
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Entonces, considero que el fin es potencializar y desarrollar el sujeto comunitario a
través de la formacion asamblearia como espacio educativo desde las contradicciones y

aportaciones que nacen en el seno de la misma.

Por ultimo, quiero destacar algunos de los aspectos educativos en la formacion del
sujeto comunitario a través de la asamblea en el sistema de servicios: la valoracion del
comportamiento, en la que ser buena persona o buena gente es la aspiracion, la capacidad de
resolucion de conflictos, de planeacion y organizacion en el desempefio del servicio. Ademas,
es un espacio para el trabajo colaborativo, como condicion necesaria para la transformacion
de las situaciones presentes y la puesta en practica del mandar-obedeciendo. Por excelencia,
un lugar para la recomposicién del tejido social en la que los sujetos que participan van
narrando y reconstruyendo la historia comunitaria, la asamblea es encuentro de suefios

realizables y es posibilidad de horizonte comun.

La educacion comunitaria es aquella que tiene como base un modo de vida
comunitario, en la que el peso recae en el sistema organizativo propio, como la asamblea y
ésta marca al sujeto en su socializacion primaria, aspecto central de este trabajo. La educacion
en el servicio es un claro ejemplo de golpe al capital, porque servir es un acto de rebeldia, es
resistencia al dar sin pago monetario. Pero también este trabajo sirve de testimonio como el
capitalismo ha fragmentado y diluido estos espacios colectivos, y a su vez coexisten practicas
de reciprocidad, solidaridad, que potencializan y fortalecen la construccion de horizonte de

futuro comun.
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CAPITULO V REFLEXIONES FINALES: LA COMUNIDAD
HORIZONTE DE FUTURO EDUCATIVO

Ser libre es construir un mundo
en el que se pueda ser libre.
Emmanuel Levinas

En este capitulo se exponen reflexiones a modo de preguntas como resultado del
recorrido a lo largo de este trabajo. La intencidn es plantear cuestionamientos en un apartado
gue esperaria que de manera puntual se expresen las conclusiones finales, para seguir
profundizando en las potencias y retos de los procesos sociales de la educacion chatina a
través de las préacticas de organizacion sociopolitica, principalmente de la asamblea, como
puente para proyeccion de futuro en la comunidad y siendo ésta el eje articulador. Para ello
se recuperan las perspectivas de la juventud chatina a partir de los datos obtenidos en el grupo
focal y de conversaciones informales, aunado a las configuraciones que da sentido y
significan a los adultos, lideres y autoridades sobre la idea de futuro como parte de ese salir

adelante o el buen vivir.

5.1 UNA LECTURA SOBRE EL FORTALECIMIENTO COMUNITARIO COMO
HORIZONTE DE FUTURO

En la lengua chatino la palabra “desarrollo” no se nombra, como tampoco existe una
traduccion literal que signifique esta nocion. Se hace alusion a vivir bien, salir adelante, estar
mejor, con estas palabras la gente nombra, construye, piensa y vive en una idea de fortalecer
o reforzar la estructura interna de la comunidad. En el lenguaje cotidiano ocasionalmente se
escucha hacer uso del término pobre y cuando sucede es en relacién a lo econémico, pero no
es el factor determinante de su condicidn, aunque hemos de sefialar que el actual gobierno
dentro del programa nacional México-Sin Hambre*[Cruzada Nacional] ha catalogado al

Municipio de Tataltepec de Valdés con alto indice de marginacion y pobreza extrema.

3http://www.sedesol.gob.mx/work/models/SEDESOL/Cruzada/Programa_Nacional_Meexico_Sin_Hambre_Elementos_Meto
dologicos.pdf
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Este pretende realizar una serie de acciones encaminadas al “progreso” de la
comunidad, generando proyectos de vivienda digna (las personas de la comunidad toman el
apoyo ofertado, porque dicen ya que lo estan dando hay que agarrar, pero no esta bien
construido esa casa, no es de material bueno)**, construccion de bafios y el tan promovido
programa social SIN HAMBRE promovido en el periodo 2012 al 2018. Uno de los objetivos
es disminuir la carencia de alimentacion, para ello se realizan acciones de entrega de un
paquete de productos de la canasta basica a través del Sistema Nacional para el Desarrollo
Integral de la Familia (DIF), alimentos que por cierto resultan ajenos al sistema alimenticio

del pueblo chatino.

La comunidad chatina es una region de clima calido, esta condicion natural propia de
la zona permiten la siembra y cosecha del maiz para obtener el alimento basico de la
comunidad, otra de las actividades productivas es la ganaderia sistema que permite obtener
leche y sus derivados, también se cosechan frutas de temporada naranjas, sandia, melén,
ciruela, mangos, etc., también forma parte del sistema alimenticio los animales conocidos
como exoticos (chicatanas, armadillo, tejon, paloma y otros) y las plantas comestibles que la
misma naturaleza provee. Entonces, ¢a qué se considera carencia de alimentos?, es posible
gue la alimentacién se mida bajo parametros homogéneos para determinar la mejora
nutricional, haciendo un ejercicio de comparacion entre los alimentos que el gobierno
considera como basicos y los alimentos propios de la comunidad, de los cuéles desconoce el

valor nutrimental.

Estos programas resultan asistencialistas para atender las desigualdades econémicas
de los pueblos indigenas, ha tenido consecuencias de impacto en la vida comunitaria, un claro
ejemplo de ello es el programa social PROSPERA (antes OPORTUNIDADES) que impulsa
el gobierno mexicano para brindar apoyos en rubros de alimentacién, salud y educacion
principalmente. Ha generado en la comunidad que las personas destinen el recurso para otras
actividades como resultado del endeudamiento por situaciones emergentes, ya que el apoyo
monetario es minimo y se destina cada dos meses y este no alcanza a cubrir las necesidades

basicas de una familia. Supuestamente estas acciones estan encaminadas a resarcir las

%Datos del diario de campo realizada de 2014 a 2017 en la comunidad de Tataltepec de Valdés.
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brechas de desigualdad, incluso en el cabildo municipal se tiene la regiduria de desarrollo
rural encargada de gestionar proyectos familiares, apoyos para la adquisicion de equipo de
trabajo para el campo (bombas, fertilizantes) entre otras, instancia que carece de encauce para

el fortalecimiento comunitario.

En tanto que, al interior de la comunidad encontramos desigualdades econémicas
entre un barrio y otro. Algunas de las razones responden a la operatividad de los programas
que oferta el gobierno, ya que no se tienen lineamientos especificos para su otorgamiento y

se incurre en actos de compadrazgos o beneficiar a familiares 0 amigos.

La perspectiva de la comunidad para salir adelante esta pensada desde la estructura
comunitaria, en las autoridades municipales como encargados de mejorar las condiciones del
pueblo, pero la priorizacion de obras y proyectos tiene que pasar por el consenso comunitario
y el consejo de ancianos para la autorizacion de acciones que contribuyan al fortalecimiento
de la comunidad. Haciendo un ejercicio de andlisis historico hace 25 afios aproximadamente
los recursos economicos que se administraban provenian de las cooperaciones de la
comunidad, y una vez por mes 0 mas tiempo se asistia a la Ciudad de Oaxaca para realizar
gestiones. Actividad incipiente en la comunidad, para el manejo de los fondos econémicos
se le ha encomendado al tesorero tan delicada tarea e incluso se han contratado asesores y

contadores externos, que han dejado una imagen de desprestigio y desconfianza.

Ante estos procesos de transformacion la comunidad tiene altas expectativas en la
educacién escolar, para contribuir en la formacion de los jévenes como sujetos que tienen la
capacidad de ayudar a la comunidad, aportando sus conocimientos a través de las opiniones
emitidas en las asambleas. Los puntos de vista tienen que ir en funcién del tema o problema
que estén dirigiendo los sefiores grandes, ir guiando con base a la dignidad y leyes y no en
contra e imponiendo su voluntad (Extracto de entrevista 5, 2015).

La participacion de los jovenes aparece de manera constante en el lenguaje y discurso
de sus habitantes, para que puedan ser ellos los que saquen el pueblo adelante porque como

sefiala el siguiente testimonio: tiene méas bueno participacion se ayuda uno mas, que tiene
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estudio, eso es lo que yo necesito, por alli salen opiniones buenos, nosotros sabemos un
poquito de la costumbre de alli agarramos, el tiempo esta muy cambiado, que bueno digo yo
un joven que ya fueron a estudiar, que le toca una reunion, que bueno digo yo, si gracias a
Dios sale que puedan sacar el pueblo adelante, para poder resolver problemas. Necesitamos
una gente preparada, tiene estudios de letras, muchas cosas (Extracto de entrevista 3, 2015).
Perspectiva compartida entre el consejo de ancianos y adultos para que el pueblo vaya

caminando bien y cambien ciertas condiciones de desigualdad econdémica.

Para que los jovenes puedan apoyar y contribuir en el fortalecimiento comunitario
tendrian que tener representatividad politica en el cabildo municipal. En esto es donde
encontramos una primera contradiccion. Siguiendo los requisitos para ser candidato a un
cargo publico se tienen que dar servicios comunitarios, pero un joven de 18 afios o aquel que
ha estudiado fuera de la comunidad, no han cumplido con tal requerimiento. Ante esta
situacion encontramos otra contradiccion, la comunidad necesita gente preparada para salir
adelante, pero otros mas no aceptan que tengan un cargo sin haber cumplido, caso que
sucedid en el 2013 cuando se nombro por primera vez un joven de 18 afos, eleccion Y
decision acordada por la asamblea, el resultado de ello fue contradicciones y tensiones en
ideologias politicas por algunas personas que ain muestran resistencia a los proceso de
transicion, porque aun falta camino por recorrer en la formacién de los jovenes para
representar el cargo. Entonces, vale preguntarse como negociar los requisitos de usos y
costumbres y la aspiracion de salir adelante, y en el siguiente testimonio se puede apreciar
modos en que se van presentando ello: propone dar la oportunidad a los jovenes en el cabildo
municipal y que la eleccion no sea al 100% en este régimen de gobierno, que sean nombrados
por la ciudadania en el pleno de la asamblea y que sean libres de votar por la persona que

consideren llevara por un buen camino al pueblo (Extracto de entrevista 5, 2015).

La perspectiva que el joven profesionista debe tener en cuenta para llevar al pueblo
adelante es partir de las préacticas y forma de vida propia de la comunidad. Ello se expresa en
esta entrevista con un lider de la comunidad en la que sefiala: que un profesionista tiene otra
idea de donde haya estudiado, pero no es asi aqui, aqui vivimos en pueblo de usos y

costumbres. Ademas, la “gente preparada’ requiere ser de confianza, una persona leal, que
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un testimonio andnimo nos dice: se quiere gente que al rato no cambie las cosas, por eso
nosotros estamos perdiendo en eso, gente que no saque la informacion o el dinero al pueblo
(Extracto de entrevista 4, 2015).

Las mujeres juegan un papel importante en la participacion politica, pero
lamentablemente hoy dia se fragmentd la representatividad de las mujeres. Al igual que la
situacion con los jovenes, se les recrimina por no tener servicios comunitarios o bien se les
Ilega a considerar el servicio de su esposo, pero qué pasa con aquellas mujeres que decidieron
estar solteras. En ello, se nos presenta una contradiccion en los derechos individuales frente
a los colectivos. En este umbral de conflictos y contradicciones plantemos algunas
reflexiones que quedan pendientes para su analisis. La comunidad piensa en una refundacion
e innovacion de la estructura politica para dar paso a la participacion de las mujeres y jovenes
que contribuyan al fortalecimiento comunitario, y el tema es avanzar en como se logaria la

negociacion con la comunidad.

Considero fundamental para el fortalecimiento comunitario realizar acciones que
contribuyan a la reproduccion de esta practica para la organizacion colectiva en diferentes

espacios sociales, geograficos y politicos como una manera de resistencia y transformacion.

El mafana que puedo vislumbrar en el horizonte, segin mi imaginario en relacion
con los chatinos, que también se tejen mis suefios de esperanza en ese lugar y con ellos, es la
luz que se asoma cada amanecer entre las montafas, la luz que cabalga en las noches, la
noche larga que penas un rayo de luz ilumina la comunidad, esas luces, esos fueguitos son
las personas que en el dia a dia hacen la comunidad, siembre la semilla de la vida, la precisa,
la mas adecuada seguir dando forma al tejido comunitaria. La vida comunitaria en mi suefio
se estremece, grita, duele, arde, retumba alegre, apenas soy el eco de su temblor en estas

palabras.

A la distancia y en la cercania de la comunidad puedo suponer que la idea de seguir
adelante es ese mafiana inacabado, incompleto, que no se tienen los caminos hechos, sin

embargo se camina hacia atras para mirar lo que se tiene que retomar, fortalecer como un
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oasis de florecimiento, es decir, pensar el futuro desde los chatinos, ese derecho tan negado,
a seguir siendo, eso otro que se quiere ser. Seguir adelante es una expresion irrenunciable,
retumba como mandato, como pufial de resistencia y de recordar que se tiene una comunidad
a la cual hay que seguir haciendo, viviéndola y para ello requiere un ejercicio autocritico.
Como una préctica constante “la comunidad lo hace de una manera contundente, enérgica,
pero siempre hacia adentro, medida en que identifican por medio de la reflexion deliberadora
y la autoreflexién, algunas de las formas en que la cultura vigente opera en su intento por

limitar la formacién y el mantenimiento de comunidades” (Villoro, 2003).

Pensar ese salir adelante, el fortalecimiento y el horizonte de futuro comdn tiene que
ser lo suficientemente fuerte pero sutil a la vez, asi como el caminar de los caracoles para
que la paciencia no agote el olvido. Porque como sefiala Rivera (2010) “el proyecto de
modernidad indigena podra aflorar desde el presente, en un espiral cuyo movimiento es un
continuo retroalimentarse del pasado sobre el futuro (...) que vislumbra la descolonizacion

y la realiza al mismo tiempo” (p.55).

5.1.1 Perspectiva de fortalecimiento comunitario a traves de la mirada de la juventud

chatina.

El ejercicio de dialogo entre jovenes y adultos permitieron evidenciar los elementos
para el fortalecimiento comunitario desde los esquemas de desarrollo como plan de vida para
el pueblo chatino; en gran medida existe una perspectiva intergeneracional basada en la idea
de reforzar la estructura organizativa de la comunidad, haciendo énfasis en ciertos espacios
y formacion educativa y politica para la organizacion pensada desde la comunidad. Las
perspectivas de los jovenes para que el pueblo salga adelante y esté bien es importante la

participacion de ellos en la comunidad dentro del Cabildo Municipal que:

Les dieran la oportunidad de participar con propuestas en lo educativo, aqui en la comunidad,
depende la iniciativa que tengamos de mejorar, el beneficio va hacer para nosotros. La
participacién en los cargos y en la asamblea donde se toman las decisiones mas importantes
para mejorar en la comunidad. Lo primero que se tiene que hacer es lograr que los mayores que

estén como que conscientes de nuestra participacion, el impacto que tenemos ante la sociedad,
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deben estar conscientes en muchas ocasiones buenos puntos de vistas, buenas ideas, que lograria
una mejora en ciertos aspectos y que en muchas ocasiones no se toma en cuenta ahora si por
una ignorancia porque simplemente tu eres joven, es necesario primero que hablemos con la
personas que conozcamos Yy decirles ahora si los jévenes tiene buenas opiniones, buenos puntos
de vistas y es importante que los tomemos en cuenta. Ir lo plasmado, es ir haciéndolo, no dejarlo
todo en todo en un simple documento o en la voz, o hacer un dia una reunion con el cabildo de
la manera mas respetuosa hablando de esto, dandoles a conocer que también nosotros, nos deben
dar la oportunidad de conocernos, conocer nuestros puntos de vistas y de como a veces queremos

participar (Dialogo entre jovenes con el grupo focal, 2015).

Como podemos encontrar a lo largo de los testimonios la idea de nos/otros aparece
como una constante de construccion del sujeto comunitario, en funcion de esta concepcion
de vida es que se piensa y actla para fortalecer la comunidad en lo cultural, politico,
econdémico, social y educativo. En este sentido de mejora existe una tendencia en lo educativo
para la formacion de los jovenes y de alli las expectativas de que sean ellos que contribuyan
0 apoyen en el bien comunitario, siempre que no se atente contra la estructura interna de la
comunidad. Como sefialan los jovenes todo depende de nuestra raiz, haciendo referenciaa la
cultura, las costumbres, la lengua que da sentido al pueblo chatino. Asi mismo, el espacio
donde se puede construir o se le atribuye la idea de buen o bien comunitario es el Cabildo
Municipal. Es por ello que se considera de vital importancia abrir los espacios para la
representatividad de los jovenes; ante esto y siendo la linea de requisitos que se tienen que
cumplir para un cargo comunitario de dar servicio de mayordomo, policias o0 tenientes se

instala preguntarnos ¢ COmo generar los espacios de representatividad de los jovenes?

Los jovenes y los adultos conciben la nocion de fortalecimiento a partir de la
educacion como eje fundamental y de la formacion que reciben en las Universidades. La idea
es que los jovenes que tuvieron la oportunidad de estudiar fuera la comunidad regresen y

aporten sus ideas, pensamientos y conocimientos a la comunidad, como expresa un joven:

Los que seriamos méas aptos las companeras egresada de las universidades que estan
aqui con nosotros que en su momento vivieron en el pueblo, saben de las necesidades
gue tenemos, saben de dénde, que tenemos fortalecer para que haya una mejora en

nuestros pueblos, para haya un desarrollo o un crecimiento, que se les dé la oportunidad
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son las quien saben gqué es lo que hace falta en nuestros pueblos, qué es en lo que vamos
a trabajar més, a quiénes vamos apoyar y como lo vamos hacer, porque son ellos
quienes han vivido y ahora si tienen una profesion y se les facilita hacer gestiones, se
les facilita hacer proyectos o lo que le competa hacer aqui el asesor (Diélogo entre

jévenes con el grupo focal, 2015).

Bajo esta idea de fortalecimiento los jovenes priorizaron tres aspectos a trabajar:

Educacion: la base fundamental me parece para que hay un buen funcionamiento
ahora si que en nuestro pueblo un desarrollo, un crecimiento, es la educacion, invertir

en la educacidn, siempre lo he dicho que es la base fundamental es la educacion.

Fuentes de empleo: por ejemplo si tenemos fuentes de empleo es mas facil tener un
hospital. Lo que yo he visto es que cuando el presidente realiza obras como la creacion
de calles o cosas asi es alli donde las personas trabajan, ni se fomenta la agricultura,
ni la ganaderia, lo ayudaria es que en la agricultura son las cosechas como hemos
visto ha disminuido hace tiempo se sacan grandes cosechas de chile, de café y ahora
€S muy poco, porque ya se invierte mas en liquidos y tampoco hay dinero suficiente
para invertirle, en la ganaderia. Vamos a lo mismo, se necesitan muchas cosas para
gue puedan mantener sus ganados, esto influye mucho que no hay suficientes, muchos
recursos para que los jovenes sigan sigamos estudiando. Por ejemplo ya termino mi
Instituto de Estudios de Bachillerato del Estado de Oaxaca, (IEBO), voy a estudiar,
termino de estudiar agronomia, me vengo y quiero, ejercer aqui en Tataltepec y dice,
la compafiera, aqui como, si no hay oficinas, no hay dependencias, cdmo voy a
ejercer, hay que buscar alternativas. Siento que hay que buscar alternativas, las
mejores, aquel compariero campesino cosechd 1000 kilos de maiz le fue mal, yo como
ingeniero agronomo voy a reunirme a 20 campesinos voy a decirles que los voy
asesorar, les voy hacer visitas de campo, les voy a decir como tener mejores cosechas
si yo soy profesionista venir a ejercer aqui de una manera que nuestros pueblos vayan

en una mejora, en un crecimiento, que optemos siempre por apostarle a la educacion.
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= Salud: no contamos con una buena unidad, aqui se ve frecuentemente que una persona
se enferma, va a la clinica y le dicen, no tenemos materiales, o el médico no esta, lo
gue hacen es hacer un pase para que vayan a otros hospitales mas grande alla bajo,
porgue se supone somos un municipio debemos tener esa fuente que seria un hospital,
como somos una comunidad grande suceden muchos accidentes y diferentes
imprevistos tenemos que acudir a la unidad de salud. Aparte en la comunidad las
personas no se pueden dar el lujo de ir a un hospital donde te cobren bastante dinero
porque aqui no tenemos fuentes de empleo, no hay donde las personas saquen el

dinero para irse a curar a otro lado.

La potencia de la unidad comunitaria esta en el fortalecer sus lazos internos, ademés
buscando la articulacion entre-comunidades y la inclusion de los jovenes, priorizar lo
colectivo por encima de los intereses individuales y de las diferencias intercomunitarias,
teniendo la capacidad de generar nuevas formas del poder y construir horizonte de futuro
siendo sujetos de su propia historia.

5.2 RETOS COMUNITARIOS

Ante una sociedad global capitalista en que el ser humano se pierde en su
individualizacion considero que toda sociedad estd obligada a repensar su existencia en el
planeta en su relacion sujeto-naturaleza, de tal manera que lo lleve a generar condiciones para
la utilidad de la tierra, reflejados en proyectos de vida, en la que se haga posible el
sostenimiento del ser humano. Re-pensar su existir resulta un imperativo urgente, en el que
se debe iniciar un proceso de didlogo y consenso entre sociedades, tomando en consideracion
las relaciones interculturales, aprovechando aquellas experiencias que han demostrado su
utilidad y cuidado de la naturaleza, ejemplo de ello son los pueblos indigenas. Esto también
conlleva a re-pensar nuevas alternativas al sistema o sistemas econdmicos, alternativas a la
educacion oficial, asi mismo las comunidades si quieren asegurar su supervivencia tendrian
que iniciar un dialogo intergeneracional. En esta logica quedan pendientes algunas
reflexiones que dan pauta para las recomendaciones a nivel comunitario y a los procesos de

formacion escolar.
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La formacion educativa en los jovenes chatinos que vincule y potencialice el
ambito acadéemico y comunitario, encaminado a fortalecer los procesos organizativos de la
comunidad, generando ambientes de reflexion de problematicas y situaciones de las
realidades del pueblo y sobre practicas que se viven en la cotidianidad. Ello permite un
constante andlisis de como enfrentar al sistema capitalista y sus multiples formas de
trasgresion a las culturas y sus formas de vida. La puesta educativa en los diversos niveles
escolares, en las universidades es poder acompafar esos procesos con otros actores
educativos, como lo son los sefiores grandes, los lideres indigenas, las artesanas, las mujeres,

nifios, en las que todos aportan a la construccion de la comunidad.

De la participacion de la juventud chatina: hoy en dia tienen el reto por construir
una politica que reivindique el pasado ancestral y sus formas propias de organizacion del
contexto en el que se sitlan, articulado a las propias experiencias formativas en su nivel
escolar y de otra indole, puesto que al reconocer ese colonialismo interno en las
subjetividades del sujeto, nos lleve a “la posibilidad de un reforma cultural profunda en
nuestra sociedad depende de la desconolizacion de nuestros gestos, nuestros actos, y de la
lengua con que nombramos el mundo” (Rivera, 2010:70) Entonces si se propone una
transformacion, ésta misma autora sostiene que no basta con un discurso descolonizador,
tampoco con la teoria de la desconolizacion, es necesario una practica y modo de vida

desconolizadora.

Asi mismo, se tiene por desafio lograr abrir un dialogo respetuoso y responsable desde
la l16gica comunitaria para su participacion en el pueblo, ademas de reconocer y valorar la
tradicion que ha seguido la comunidad, misma que esta cargada de tensiones. En ese sentido,
la juventud chatina, si pretende realizar cambios en la comunidad tiene que considerar
aprender de la comunidad para poder transformarla, tendra que dejarse guiar por los mayores,
tendré que aprender a respetar los tiempos y formas de la comunidad, asi mismo tendra como
desafio abrir una grieta para pensar otras formas y plantear retos como comunidad. Por otra
parte, este dialogo inter-generacional estaria obligando a los adultos a re-pensarse y volverse

a mirar en relacion con la juventud chatina.
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De la participacion politica de las mujeres en la representatividad en los cargos
comunitarios: uno de los retos que tiene por delante la comunidad es garantizar, reconocer y
respetar el derecho de las mujeres a la participaciéon politica activa dentro de la vida
comunitaria. En este sentido, es necesario realizar una revision critica de la historia de las
comunidades, sobre el papel que ha jugado la mujer en las comunidades. Para ello es
importante trabajar sobre las formas coloniales del patriarcado. En este sentido, es importante
la descolonizacion patriarcal, para que se dejen de ver como polos opuestos las mujeres y
hombres, entendiendo la participacion complementaria que ha tenido la mujer en la

construccién de nuestra sociedad.

El trabajo de investigacion me permitié mirar las perspectivas sobre los proyectos
educativos y como éstos son apropiados o pensados por la comunidad. En este sentido, tanto
la politica intercultural institucionalizada que operaba para “atender” la diversidad y por otra
parte, la educacion comunal que se reivindica desde las alternativas. Ambas propuestas
considero que aun adolecen de una apropiacion de las bases, ya que en el caso de la primera,
sigue siendo impositiva desde la homogeneidad y hegemonia del poder y en el segundo
proyecto intenta retomar elementos comunitarios y pedagogizarlos, pero estas lineas al
menos en el caso de Tataltepec de Valdés no han sido construidas en un ejercicio de diadlogo
comunitario. Esta actividad reflexiva tendria que hacerse en colectivo, en la que cada uno de
los integrantes se sientan identificados y reconocidos, en esa construccion de futuro, esa es

una decision del pueblo.

Otro de los retos que encontramos en la comunidad es la des-organizacion ausencia
de unidad. En los mismo discursos reiterativos se hace énfasis en la importancia de la unidad
comunitaria, porque al interior existen cuotas de poder, jerarquias, imposicion, manipulacion
y control de sectores de la poblacion que han cooptado el poder a fin de seguir con un sistema
de usos y costumbres que la misma gente empieza a cuestionar, porque se ha vuelto inflexible
en ciertos casos. Alli cabe la posibilidad de ruptura y negociacion, reconociendo el conflicto
como horizonte para la reactualizacion de las formas de organizacion de produccion de lo
comun. La negociacion es un tema actual que la comunidad enfrenta y lo hace a pasos ciegos

y abiertos, en una relacién dual, porque las experiencias que han servido en algin momento
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se agotan. Lo hacen porque se enfrentan a retos que el aparato estatal los obliga a enmarcarse
bajo sus lineas de gobernabilidad. Alli cabe la negociacion, pero necesita ser pensada, porque
en la comunidad no se cuentan con las herramientas para hacerlo, ya que sus jévenesy en la
comunidad no han tenido acceso a la formacién de derechos para hacer exigibles y legitimar

su derecho a la autonomia.

Por ello es importante mirar las cosas socavadas, los claroscuros de la comunidad, esa
dualidad, no como dicotomias, entre lo bueno y lo malo, sino como aquello que hay que
sanar, potencializar y también abandonar, porque el arte de perder implica dejar para florecer.
El lado oscuro de la comunidad es negar ese otro lado que hace que su existencia pueda
reactualizarse, re-pensar, porque coexisten en tramas tensionadas, contradictorias y
disyuntivas. Los aspectos negativos son potencializadores catalizadores para alquimizar la
comunidad, es usar en potencia esos elementos que atrofian o ponen en decadencia la vida
comunitaria. Socavar en lo subterraneo de la comunidad es sacar a luz aquellas cosas que
estan invisibles pero visibles en las subjetividades de los sujetos que transitan entre las

herencias coloniales y mercantilistas.

5.3 REFLEXIONES FINALES

El camino transitado hasta este momento esperaria como lo mas deseable tener
posibles respuestas o las ideas mas claras a las interrogantes formuladas, pero que mejor
manera de concluir con mas preguntas que respuestas, que ha dejado reflexiones de una
realidad comunitaria que se resiste a ser nombrada, por una perspectiva hegemonica al no
admitir la existencia de otras realidades, otras formas de estructurar el pensamiento, otras

formas de producir conocimiento y otras formas de vivir.

Las reflexiones que aparecen en los parrafos se presentan de forma contradictoria al
enfrentarse a la realidad de la comunidad y la educacion comunitaria. Porque se evidencia el
proceso vivencial de la autora al verse implicada su propia historia en la construccion de la
investigacion. La contradiccion en el hacer fue posibilidad de cambiar perspectivas, de re-

plantear y de aprender a relacionarse desde la apertura.
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Reconociendo que al inicio de este trabajo se partié de herramientas metodologicas
convencionales, que fueron tomadas como apoyo para el trabajo de campo en la realizacion
de entrevistas, observacién, que se plantearon bajo una légica marcada por una distancia, sin
embargo, el tiempo comunitario me llevo a re-orientar esta perspectiva, incluso a
cuestionarme las formas de relacionarse, porque lo que era un guion semiestructurado de
entrevista se convertia en largas horas de intercambio de experiencias, entonces el tiempo y
el sentir comunitario fue marcado el proceso metodoldgico. La informacion obtenida fue
interpretada en un principio por una postura hegemonica, pero después de la estancia en
Colombia, esta mirada se trasformo, de ver con lentes colonizadores a transitar a una mirada

desconolizadora.

Por lo tanto, sin ser pretenciosa un resultado tangible de esta investigacion es mi
propia practica de desconolizacion, en la que inexorablemente la interpretacion que hacia de
los datos dio un giro, desde mis conocimientos, mis experiencia y vivencias, un antes y

después de reconocer que era consecuencia de esa presencia que interpelaba mi persona.

Por otra parte, este trabajo permitio reconocer, identificar y valorar aquellos aspectos
educativos que se vivencian, experimentan y construyen en la comunidad desde la asamblea.
Estos elementos considero abren una veta para pensar futuras propuestas o proyectos
educativos. Si bien se habia pensado disefiar esta ruta, por tiempos y sobre todo porque
considero que este es un ejercicio que tiene que ser comunitario en el que las discusiones se
den por y con la comunidad, -en el que todos los actores sociales, jovenes, mujeres, nifios,
adultos, poblacion de la diversidad sexual, profesionistas, poblacion de otra religion y otras-
, converjan en una comunidad que dé cabida a todas y todos, en las que se reconozcan alli en
un proyecto de futuro, que se vean reflejados sus suefios y esperanzas. Estoy de acuerdo

cuando Villoro (2003) sefiala:

La libertad que sostiene el credo liberal es la capacidad de cada quien para elegir un plan de vida,
pero no la posibilidad de realizarlo. Para realizar lo que elegimos no basta con la garantia de la
ley y con anuencia de los otros, es menester que existan condiciones sociales adecuadas No todos
son libres si no todos estan en situacion de convertir en realidad sus elecciones de vida razonables.

La igualdad en la libertad supone dos cosas: primero, igualdad en las condiciones minimas para
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satisfacer las necesidades basicas cuya carencia impide toda eleccion: alimentacion, vivienda,
vestido, proteccion contra la enfermedad y la muerte violenta, en segundo lugar, supone la
igualdad de oportunidad sociales para ejercer nuestra eleccién: condiciones minimas semejantes

de educacion, trabajo, de cuidado de salud.

Pensar en la comunidad como un espacio en el que todos accedan en condiciones de
igualdad a los espacios de participacion y representatividad politica, es un tema que como
hemos desarrollado tiene que ser construido, puesto que como he dicho la comunidad es
transitiva, se generan movimientos a través del danzar comunitario. Para ello es importante
saber en qué horizonte se hace y lo que podemos notar es un horizonte reactualizado entre
las apuestas internas, coyuntura con el estado y las practicas capitalista que esta dafiando el
tejido social. Ese transitar requiere ser re-pensando desde adentro, desde su propia historia,
con las formas de estar-ser y hacer, es lograr desentraiiar las trampas del imaginario estatal y
de la civilizaciéon de muerte. Pensar la alternativa o el horizonte educativo tiene que ser un
ejercicio creativo para no caer en la trampa de plantear propuestas viejas pero con nuevos
nombres. Pensar el horizonte de futuro educativo necesita ser lo suficientemente amoroso
sustentando en la esperanza y en el tejido con la tierra, porque el Estado puede conceder
realizar propuestas educativas sin salirse del sistema, la trampa es perversa, violenta y
eliminadora de lo otro, de la posibilidad. Entonces es necesario mirar los claroscuros con lo
gue se viven al interior, requiere un ejercicio critico de mirar en lo profundo de las raices,
pensarse desde la I6gica misma de los chatinos, pensarse sin dejar de ser lo que se quiere

seguir siendo.

Por ello, insisto en que es necesario y urgente pensar-haciendo ante la crisis
humanitaria y decadencia de los lazos afectivos-emocionales, dar cabida a la posibilidad de
trasformacion en la educacion, una alternativa pensada con amor y hecha desde el amor, un
acto de re-volucion, un acto de rebeldia como defensa de la vida y la alegria, porque considero

que si una lucha es contra algo, esta se vuelve una relacion inacabada del poder.

Con este trabajo se visibilizan dos cosas; la primera, los procesos sociales de la
educacion que se tiene la comunidad chatina, como un ejercicio de resistencia y de abrir la

grieta en posicionar otras formas de educacion y aprendizaje, mismas que necesitan ser
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acogidas y converger en los diferentes espacios escolares y académicos como parte de esa
riqueza de saberes, en la que todos podamos aprender de todos. La segunda, plantea algunas
reflexiones que son Utiles para pensar en comunidad como elementos orientadores para seguir

produciendo y reproduciendo lo comun a fin de su fortalecimiento y florecimiento.

Este trabajo deja hilos para seguir investigando y tejiendo lo comin en la comunidad,
porque este representa un recurso inacabado, asi el conocimiento es puente en espiral que
constantemente se transforma, porque son humanos las que las crean y hacen, es por ello,

que se deja temas para futuros analisis.
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Municipal en su domicilio en la comunidad de Tataltepec de Valdés, el 8/04/2015.

Entrevista 5, Realizada a un (lider comunitario) en su domicilio en la comunidad de
Tataltepec de Valdés, el 12/04/2015.

Entrevista 6, Realizada a un ex —integrante del Consejo de Ancianos, en su domicilio en
Tataltepec de Valdés, 2016.

Platica informal 1. A una sefiora de la comunidad en su domicilio haciendo tortillas.

Grupo focal: En este ejercicio de discusion se contd con la presencia de ocho participantes,
en la Biblioteca Comunitaria de Tataltepec de Valdés.

e (Estudiante de PREPA)

e (Egresadadel IEBO, actualmente trabaja en la Biblioteca Comunitaria de Tataltepec
de Valdés)

e (Estudiante de la Licenciatura en Educacion Indigena [LEI], UPN)
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http://enlacezapatista.ezln.org.mx/
https://www.youtube.com/watch?v=HPZkfN1KZ6w
https://www.youtube.com/watch?v=xjgHfSrLnpU&t=2034s

(Egresada del Bachillerato, actualmente trabaja en el Centro de Aprendizaje
Comunitario en Tataltepec de Valdés)

(Estudiante del IEBO)

(Estudiante de PREPA)

(Estudiante de IEBO)

(Madre de familia, egresada de la LEI y docente del sistema bilingtie)
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p
Presidente Consejo de
vigilancia
.
e
Ayudantes
Tesorero Secretario
\_

Autoridades de Bienes Comunales
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